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'ब्ंकर महाबीर 


[फोटो : श्री 


सम्पादकीय 


महाश्रमण तीर्थंकर महावीर 


विश्व-इतिहास में ईसा-पूर्व छठी शताब्दी का फ्लाल श्रत्यन्त महत्वपूर्ण रहा है। अनेक देक्षों में भ्राध्यात्मिक व्यग्रता 
तथा बौद्धिक विक्षोम के चिह्न दृष्टिगोचर हो रहे थे। भारत की स्थिति भी इस काल में झत्यन्त दयतीय थी। चारों 
ओर हिंसा, भ्रनाचार, शोषण एवं कृमंकाण्ड का ताण्डव-नृत्य हो रहा थधा। वाणी-रहित दीन पशुझों की बलि देकर 
यज्ञादि घामभिक कृत्य सम्पन्त किए जाते थे | शूद्र एवं नारी की स्थिति तो पशु से भी हीन तथा दयनीय हो चुकी 
थी | प्रहम्मन्य पण्डित विविब प्रकार के खण्डन-मण्डन से व्याप्त वितण्डाबाद में व्यस्त थे तथा इतर सिद्धान्तों को हीन 
घोषित करके झ्रपने ही दृष्टिकोण को श्रेष्ठ एवं सर्वमान्य प्रतिपादित कर रहे थे। सबसे बड़ी विडम्बना यह थी कि 
श्रधमं, धर्म का तथा पाप, पुण्य का परिधान पहिन कर खड़ा हो गया था। ऐसी विषम परिस्थितियों में इस प्रनाधार 
का सफल विरोध किसी साधारण 'बीर' के लिए सम्भव न था। इसके लिए तो एक ऐसे “महावीर की ह्ावश्यकता 
थी जो प्रात्म-बल द्वारा जन-जन के कल्याण हेतु प्रत्याचार का निराकरण कर सके तथा भटके हुए दुःख-प्रस्त 
प्राणियों को सन्म्रार्ग प्रद्शित कर उनको दुः:खों से मुक्ति दिला सके । 

युग की इसी श्रावश्यकता के समनुरूप वंशाली के एक सन्निवेश कुण्डग्राम में चैत्र शुक्ला त्रयोदशी के पुनीत 
दिवस को भगवान्‌ महावीर का जन्म हुआ । समस्त सुख-साधनों से सम्पन्न क्षत्रिय राजकुमार होकर भी वे भोग- 
विलास में प्रासक्त नहीं हुए भ्रौर ३० वर्ष की श्रवस्था में सभी राज्य-वेभव त्याग कर उन्होंने वीतराग प्रद्वज्या ग्रहण 
की । लगभग १२ वर्षों तक तीब् तप-साघना करके तथा घोर उपसर्गों को सहन करके केवलज्ञान प्राप्त किया । सर्वज्ञ 
होकर उन्होंने प्रहिसा, सत्य, श्रपरिग्रह, स्याद्वाद श्रादि सिद्धान्तो का प्रचार करके, सभी प्राणियों का कल्याण 
किया ! सर्वंतोमुखी क्रान्ति के सूत्रधार महावीर ने लोक-भाषा को अपने उपदेशों का माध्यम बना कर पण्डितों के 
भाषाभिमान का निराकरण किया । ७२ वर्ष की प्रायु तक प्राणिमात्र को दिव्य ध्वनि का रस-पान करा कर भगवान 
महावीर ने कातिक प्रमावस्या को पावापुरी में निर्बाण-लाभ किया । 


ऐसे क्रान्तिकारी युग-पुरुष महाश्रमण तीर्थंकर महावीर की २५००वी निर्वाण-तिथि की पावन वेला में महावीर- 
परिनिर्वाण-वर्ष का ग्रायोजन महती धम्म-प्रभावना तथा भ्रात्मोन्नति का पुनीत अवसर है । इस उपलक्ष में जितने भी 
घाभिक, सामाजिक तथा सांस्कृतिक कार्यक्रमों का भ्रायोजन हो, वे प्ल्प ही हैं। भगवान्‌ महावीर के प्रति सच्ची श्रद्धा 
तभी व्यक्त हो सकेगी, जब हम प्रादर्श एवं व्यवहार में समता लाकर उनके आ्लादर्शों को अपने जीवन में चरित्ाथ 
कर सकें | 

इस पुनीत पर्व पर 'प्रनेकान्त' का यह महावीर-निर्वाण-विशेषांक माननीय विद्वानों तथा जिज्ञासु पाठकों के 
कर-कमलों में सादर समधित है। भगवान्‌ महावीर के जीवन दर्शन एवं सिद्धान्त, श्रमण संस्कृति भौर परम्परा, जन 
दर्शन श्रौर साहित्य तथा जैन पुरातत्व, इतिहास, कला, स्थापत्य, ज्योतिष श्रादि विविध विषयों पर विभिन्‍न प्रधिकारी 
विद्वानों के शोधपूर्ण लेखों से सुसज्जित करके इस विश्येषांक को सर्वाज्भू-सम्पन्न बनाने का हमारा प्रयास कितना सफल 
हुमा है इसका मिर्णय तो सुविज्ञ पाठक ही कर सकेंगे । हम तो केवल त्रुटियों के लिए क्षमार्थी हैं । 


प्रस्तुत विशेषांक के लिए हमें जिन विद्वान लेखकों का सहयोग प्राप्त हुम्ना है, उसके लिए हम उनके भ्रत्यन्त 
प्रभारी हैं । भ्राक्षा है कि भविष्य में भी हमें इसी प्रकार उनका सहयोग एवं प्राष्षीर्वाद प्राप्त होता रहेगा । 


-- सम्पादक 


चित्र परिचय 


झावरण मुखपृष्ठ : 

प्रथम जैन तीथंकर सम्राट्‌ ऋषभदेव के द्वितीय पुत्र 
तथा सम्राट भरत चन्रवर्ती के भश्राता, महाप्रतापी, दृढ़ 
तपस्वी एवं महायोगी महासत्व श्री बाहुबलि गोम्मटेश की 
मनोश ४५ फुट ऊंची मृत्ति । यह मूति सेठ छदामी लाल 
जैन ट्रस्ट, जेन नगर, फिरोजाबाद द्वारा मंगलापाड़, कार- 
कल (कर्नाटक) में, राष्ट्रपति द्वारा १६६६ में पुरस्कृत 
प्रसिद्ध शिल्पी श्री रेन्‍्जाल गोपाल होणे से उत्कीर्ण कराई 
गई है। 

मूरति विवरण : भखण्ड शिला की लम्बाई ४५ फुट 
तथा चौड़ाई १२ फुट। मूर्ति की लम्बाई (पझ्रापाद-मस्तक) 
३४३ फुट। मूर्ति का भार १८० टन। शिल्पकार्य : 
प्रारम्भ १२-६-१६७३; पूर्ण २०-२-१६७५। 

इस मूर्ति की प्रतिष्ठा ज॑ंन गगर, फिरोजाबाद मे 
फरवरी १६९७६ में होने की सम्मावना है। उपाध्याय 
मुनि श्री विद्यानन्द जी ने सेठ छदामी लाल जी को इस 
महत्काय॑ के लिए “प्राधुनिक चामुण्डराय' की उपाधि से 
विभूषित किया है। इस सम्पूर्ण कार्य में श्री रत्नत्रय घारी 
जेन एवं श्री विमल कुमार जैन दोनो ट्रस्टियों का विशेष- 
तया प्रनुपम योगदान रहा है। 


झावरण चतुर्थ पृष्ठ : 

श्री महावीर जिन मन्दिर, जेन नगर, फिरोजाबाद 
(श्री छदागी लाल ज॑न ट्रस्ट द्वारा नि्ित)। मकराता 
धवल पराषाण (संग्रमरमर) निर्मित इस भव्य मन्दिर 
की स्थापना तथा भगवान महावीर की मूर्ति की प्रतिष्ठा 
(पंच कल्याणक) सन्‌ १६६१ में हुई थी। ट्रस्ट के 
प्रादर्श संकल्पानुसार मन्दिर में केवल एक ही मूर्ति-- 
भगवान महावीर की लगभग १० फुट ऊंची परदुमासन 
मूति-- विराजमान है। मन्दिर चारों धोर से उदासीन 
श्राश्नम, कान्‍जी पुस्तकालय, भ्रतिथि-गृह, प्रवचन भवन, 
सग्रहालय एवं सुन्दर सरोवर से परिवृत्त है। 

इसी मन्दिर के पीछे प्लौर संग्रहालण के सामने भग 
वान श्री बाहुबलि की उक्त सुविशाल खड़गासन मूर्ति की 
हृरत्रापना की जाएगी । 


वीर सेवा मन्दिर 


बोर सेवा मन्दिर सोसाहटी' का वाषिक अधिवेशन 
२६ सितम्बर, १९७४ को हुआ ॥ नियमावली की धारा 
६(१) के श्रन्तगंत कार्यकारिणी समिति के एक तिहाई 
सदस्यों को प्रवकाश प्राप्त करना था। अ्रत: लाटरी के 
भ्राधार पर सर्व श्री साह शान्तिप्रसाद जैत, श्यामलान जैन 
ठेक्रेदार, बाबूलाल जैन (श्रीमती) जयवन्ती देवी जैन, महेन्द्र 
सेन ज॑नी, शीलचन्द जैन तथा लक्ष्मीचन्द जैन ने अवकाश 
प्राप्त किया । 

प्रधिवेशन मे इन सातों सदस्यों की सर्व सम्मति से पुनः 
कार्यकारिणी समिति का सदस्य निर्वाचित किया गया । 

ततृपइ्चात्‌ १ श्रक्तृुबर १६९७५ को नवनि्मित कार्य- 
कारिणी समिति की बंठक में निम्नलिखित पदाधिकारी 
भी सर्वेसम्मति से पुनः निर्वाचित किए गए :--- 

श्री साहु शान्तिप्रमाद जैन" भ्रध्यक्ष 

श्री इ्यामलाल ज॑न ठेकेदार'******* उपाध्यक्ष 


श्री महेन्द्रमेन जेनी “7 "०" महासचिव 
+सचिव 


अ्रनेकान्त' के सम्बन्ध में तथ्य सम्बन्धी घोषणा 


प्रकाशन-स्थान- वीर सेवा मन्दिर, 

२१, दरियागज, दिल्‍ली-६ 
प्रकाशन भ्रवधि - त्रमात्तिक 
बीर सेवा मन्दिर के मिमित्त 


मुद्रक-प्रका तक - 
श्री ओमप्रकाश ज॑न 

राष्ट्रिता - भाग्तीय 

पता - ६३, दरियागंज, दिल्‍ली-६ 

सम्पादक -श्री गोकुल प्रसाद जेव 

राष्ट्रिता --भारतीय 

पता --द३, रामनगर, नई दिल्‍ली-५५ 

स्वामित्व --वीर सेत्रा मन्दिर, 


२१, दरियागज, दिल्‍ली-६ 
मैं, प्रोमप्रकाश जैन, एतद्द्वारा घोषित करता हूं कि 
मेरी पूर्ण जानकारी एवं विह्लास के अनुसार उपयुक्त 


विवरण सत्य है । 
ध्रोमप्रकाश जन .' 
प्रकाशक 


विषयानुक्रमणिका 


प्रारस्भिका 


श्री महावी र-स्तवन म्‌ 
भगवान महावीर : उनका युग श्लोर जोवन-दशंन 


महावीर की तपस्या और सिद्धि --उपाध्याय मुनि श्री विद्यानन्द 


भगवान्‌ महावीर की वाणी के स्फुलिंग --प्ाचाय॑ श्री तुलसी 

भगवान्‌ महावीर की बेचारिक क्रान्ति --साहू श्रेयांस प्रसाद जेन 
लोकनायक महावीर --श्री राजघर जैन “मानसहंस' 
भगवान्‌ महावीर का क्रान्ति तत्त्व और वर्तमान सन्दर्भ “>-डा० नरेन्द्र भानावत 
भगवान्‌ महावीर : एक नवीन दृष्टिकोण --श्री बाबूलाल जैन 

भगवान्‌ महावीर का जीवन-दर्शन : श्राधुनिक सन्दर्भ में --प्रो० श्रीरंजन सूरिदेव 
महावीर : कुछ तथ्य - श्री शोभनाथ पाठक 

तीर्थंकर महावीर तथा महात्मा बुद्ध : व्यक्तिगत सम्पर्क “डा० भाग चन्द्र जैन 
महावीर के विदेशी समकालीन -+डा० भगवत शरण उपाध्याय 
महावी र-कालीन भारत की सांस्कृतिक भलके --श्री कन्हैया लाल सरावगी 
महावीर-काल : कुछ ऐतिहासिक व्यक्ति “-श्री दिगम्बर दास जेन 
महावीर तथा नारी --श्री रत्नत्रय धारी जन 


श्रमण संस्कृति झौर परम्परा 


श्रमण-संस्कृति : इतिहास और पुरातत्त्व के सन्दर्भ में “मुनि श्री नगराज 
शमण-साहित्य में वणित बिभिन्‍न सम्प्रदाय --डा० भागचन्द्र जन 
भारतीय संस्कृति में 'प्ररहन्त' की प्रतिष्ठा --डा० हरीन्द्रभूषण जैन 
श्रमण-साहित्य : एक दृष्टि --मुनि श्री दूलहराज 
श्रमण झौर समाज : पुरातन इतिहास के परिप्रेक्ष्य में -श्री चित्रेश गोस्वामी 
श्रमण-परम्परा की प्राचीनता --पं० कैलाश चन्द्र झास्त्री 
श्रमण-संस्क्ृति एवं परम्परा --श्री युगेश जन 

जन दर्शन एवं न्याय 
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१०) रुपए जाएगा । 





ध्रोम्‌ भ्हंस्‌ 


भनेकान्त 
महावीर निर्वाण विशेषांक 


परमागमस्य बीज निषिद्धजात्यस्षसिन्धु रविधानम्‌ । 
सकलनपविलसितानां विरोधमयन नसास्यनेकान्तम्‌ ॥ 


आओ 5 7: मिड बोर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, कक 
वीर-निर्वाण संवत्‌ २५०१, वि० सं० २०३२ 
श्री महावीर-स्तवनम्‌ 


तिहुवण-भवणप्पस रिय-पच्चनखवबोह-किरण-परिवेटो । 
उददश्नो वि शअ्रणत्थवणो श्ररहंत-दिवायरो जयउ॥ 
--महाबन्ध ः 
प्रथं--भरहंत (श्रहंन्त) भगवान्‌ रूपी उस सूर्य की जय हो, जो तीन लोक रूपी भवन में प्रसृत शान- 
किरणों से व्याप्त हैं तथा जो उदित हुए भी श्रस्त नहीं होते। 
सो जयइ जस्स केवलणाणृज्जलद॒प्पणम्भि लोयालोय॑। 
पुठ पदिरविबं दीसइ वियसिय सयकषत्तगव्भगउरों वीरों॥ 
--कसायपाहुड (जयधवल ) ॥$ 
प्र्थ--जिसके केवलज्ञानरूपी उज्ज्वल दर्पण में लोक और प्रलोक विशद रूप से प्रतिबिम्ब के समान 
दिखाई देते हैं श्रोर जो विकसित कमल के गर्भ के समान समुज्ज्वल तथा सोनेके समाव पीतवर्ण 
हैं, उन भगवान्‌ महावीर की जय हो । 
जयइ जगजीब जोणी, विहाण भ्रो जगगुर जगाणन्दो । 
जगनाहो जगबन्धु, जयद जगपियामहा भगवं ॥ 
जयइ सुयाणयभवो, तित्ययराणं भप्रपच्छिमो जयइ । 
- जयइ गुरलोयाणं, जयह महप्पा भहावीरो ॥ 
प्रथं--जगत्‌ के सम्पूर्ण चराचर जीवों के ज्ञाता तथा जगत के ग्रृष, नाथ, बन्धु धोर भानन्द-रूप 
पितामह भगवान्‌ महावीर की जय हो, जय हो। द्वादशांग सूत्रों के जन्म-दाता, प्रन्तिम 
तीर्थंकर, समग्र लोक के गुरु तथा महान्‌ भ्रात्मा, भगवान्‌ महावीर की जय हो, जय हो । 





कुन्दकुन्दाचायं और उनकी रचनाएँ 


[ै) प्रेम चन्द्र जेन, शोध-छात्र, राजस्थान विश्वविद्यालय 


दिगम्बर जैनवाहःमय में भगवान महावीर और गौतम 
गणधर के बाद झआञाचायें कुन्दकुन्द एक श्रग्रगष्य एवं 
सम्माननीय मुनिवर तथा ग्रन्थकार है। दिगम्बर ग्रन्थों में 
इनका विविध नामों से उल्लेख प्राप्त होता है, जैसे 
पद्चनन्दी, गुधपिच्छ, चक्रगीव भौर एलाचार्य । परन्तु इन 
नामों की वास्तविकता शंकास्पद है। इनका समय भी 
“ विवाखाहपर है । इस विषय में कोई स्पष्ट और प्रामाणिक 
उल्लेख नहीं प्राप्त होता है। कोण्डकुण्ड के निवासी 
होने के कारण ये कुन्दकुन्द नाम से कहे जाते है। 
हसी नाम से इनकी वंश-परंपरा चली है प्रथवा 
कुन्दकुन्दान्वय” स्थापित हुग्ला है, जो शभ्रनेक' शाखा- 
प्रशाखाओं में विभक्‍त होकर दूर-दूर तक फैला है, म्करा 
के ताम्रपत्र में, जो शक संवत ३८८ में उत्कीर्ण हुभा है, 
इसी कोण्डकन्दान्वय की परम्परा में होने वाले छः पुरातन, 
प्राचायों का गुरु-शिष्य के क्रम से उल्लेख है ।' 


ये बहुत ही प्रामाणिक एवं सुप्रतिष्ठित भ्राचाय॑ हुए । 
सम्भवत: इनको उक्त श्रुत-सुप्रतिष्ठा के कारण ही शास्त्र- 
सभाके भ्रादि में जो मंगलाचरण 'मंगलं भगवान्‌ बवीरो' 
इत्यादि किया जाता हूँ उसमें “मंगल कुन्दकुन्दार्यों इस रूप 





१. देखो : कुर्गें--इन्स्क्रिपशन्स का निम्न अंश- (ई० 
सी० श्राई०) । 

२. दस भक्त मे गद्यात्मक प्रंश है, परन्तु उसके कुन्दकुन्द 
को मौलिक रचना होने में सन्देह है । 

३. देवसेनाचाय ने भी अपने दर्शनसार (वि० सं० ६६०) 
को निम्न गाथा में कुन्दकुन्द (पद्मनन्दि) के सीमंधर 
स्वामी से दिव्यज्ञान प्राप्त कराने की बात लिखी है . 

जइपउम्णंदि-णाहो सोमंधरसाभि-दिववणाणण । 

ने विवोहद तो समणा कह सभगं प्याणंति ॥। 
श्रवणबेल्गोल शिलालेख न० ४० 
४. यह कृति श्रमृुतचन्द्र करत तत्वदीपिका यानी समय 


से इनके नाम का विशेष उल्लेख है। 


इनके उपलब्ध ग्रंथों का परिचय निम्न प्रकार से है 

कुन्दकुन्दाचार्य के उपलब्ध सभी ग्रंथ प्राकृत पद्यों में 
हैं। भ्र्थात उनका एक भी ग्रंथ नतो गद्य मे है और न 
ही संस्कृत मे' । दिगम्बर जेन वाइमय मे सबसे अ्रधिक ग्रंथ 
(२२-२३) प्रापके ही उपलब्ध होते है, जो ८४ पाहुड़ 
ग्रंथों के कर्ता के नाम से प्रसिद्ध है । 

१. पंचास्तिकाय सार पा 

पंचस्थकायप्ग्रहसुक्त' (पंचास्तिकायसंग्रहसूत्र) भ्रथवा 
पंचस्थिकायसार' पद्यात्मक, जैन शौरसेनी मे रचित इस 
कृति के दो स्वरूप प्राप्त होते हैं। एक में श्रमृतचन्द्र के 
मत से हस समग्र कृति में १७३ गाथाएं है श्रौर दूसरे में 
जयसेन और बसुदेव कृत टीका के अनुसार १८१ पद्य हैं। 
प्रेतिम पद्ध में यद्यपि 'पंचस्थिकायसंग्रहसूक्त' नाम श्राता 
है, परन्तु दूसरा नाम विज्लेष प्रचार में है। भ्रमृतचन्द्र के 
प्रनुसार प्रथम स्कन्ध में १०४ गाधाएं तथा द्वितीय स्कन्ध 
में ६९ गाथाएं हैं, प्रारम्भ के २६ पद्य पीठबंध रूप है श्रौर 
६४ वीं प्रादि गाथाश्रों का निर्देश सिद्धांतसूत्र के नाम से 
फिया गया है । सौ इन्द्रों द्वारा नमस्क्ृत जिनों का वन्दन 


व्याख्या नाम की संस्कृत टीका हेमराज पाण्ड के 
बालावबोध पर से पन्‍नालाल बाकलीवाल कृत हिन्दी 
प्नुवाद के साथ (रायचन्द्र जैन ग्रंथमाला) ने १६९०४ 
में तथा अंग्रेजी श्रनुवाद सहित झारा से प्रकाशित हुई 
है। इसी ग्रंथ-माला में प्रकाशित इसकी दूसरी 
ग्रावृति में प्रमृतचन्द्र जयसेन की संस्क्रत टीकायें तथा 
हेमराज पाण्डेय का बालावबोध छपा है। अमृतचन्द्र 
की टीका के साथ गुजराती प्रनुवाद “दिगम्बर 
स्वाष्याय मन्दिर, से वि० सं० २०१४ में प्रकाशित 
हुआ है । 
४५, घवला में 'पंचत्यिकायसार' का उल्लेख है । 


कषम्वेकुल्दाचाय भौर उनकी रचनाएँ ईै 


करके इसका प्रारम्भ किया गया है। 

प्रथम श्रुतस्कन्ध में षड्द्रव्य भौर पाँच प्रस्तिकायों का 
व्याख्यान किया गया है। यहाँ द्रव्य का लक्षण, द्रव्य के 
भेद, सप्तभंगी, गुण झौर पर्याय, काल द्रव्य का स्वरूप, 
जीब का लक्षण, सिद्धों का स्वरूप, जीव भ्रौर पुदूगल का 
बंध, पुदगल, धर्म, श्रधमं, पभ्राकाश भोर काल के लक्षण 
का प्रतिपादन किया गया है। द्वितीय स्कन्‍्ध में नौ 
पदार्थों के प्ररूपण के साथ मोक्षमार्ग का वर्णन किया 
गया है । पुण्य, पाप, जीव, भ्रजीव, श्राखव, बंध, संवर, 
निजेरा भ्ौर मोक्ष का कथन किया गया है । 

टीकाएं : उपरोक्त कृति पर अमृतचन्द्र ने तत्वदीपिका 
झ्रथवा समय व्याख्या नाम की टीका लिखी है। व्याख्या- 
कार ने इसमें कहा है कि द्रव्य में प्रति समय परिवर्तन होने 
पर भी उसके स्वभाव को भ्रबाधित रखने का कार्य ्रगुरु- 
लघु नामक गुण करता है । इसके प्रतिरिक्त जयसेन", 
ब्रह्मदेव, ज्ञानचन्द्र, मल्लिषेण और प्रभाचन्द्र” ने भी संस्कृत 
टीकाएं लिखी है“, इसके श्रलावा भ्रज्ञातकृतक दो संस्कृत 
टीकाए' भी है जिनमे से प्रथम का नाम तात्पयंबृति है। 
ऐसा उल्लेख जिनरत्नकोष (विभाग १ पृष्ठ २३१) में 
है । मूल कृति पर हेमराज पाण्डे ने हिन्दी में बालावबोध 
लिखा' | बालचन्द्र देव की कनन्‍नड़ टीकाए भी हैं। प्रभा- 
चन्द्र की हिन्दी टीका भी प्राप्त होती है । 

२. प्रबचनसार : 

“परवयणसार” प्राकृत के एक प्रकार के शौरसेनी में, 
ध्रार्या छन्द में रचित है । इस ग्रन्थ में तीन श्रुतस्कन्ध है, 
प्रथम में ६२, द्वितीय में १०८ एवं तृतीय में ७५ गाथाए 
है । इसमें क्रमशः ज्ञान, शेय और चरित्र का प्रतिपादन 
६. इनकी टीका का नाम 'तात्पय॑बृति' है । इसकी 

पुष्पिका के प्रनुसार मूलवृति तीन श्रषिकारों में 
विभकत है । प्रथम अधिकार में १११ गाथाएं हैं भौर 
आठ प्रन्तराधिकार है, द्वितीय श्रषिकार में ५० 
गायाए हैं भ्रौर दस अन्तराधिकार हैं तथा तृतीय 
अ्रधिकार में २० गाथाए हैं भौर वह बारह विभागों 
में विभकत हैं। इस तरह इस टीका के भनुसार कुल 
१८६ गाथाएं होती हैं। जयसेन की इस टीका का 


किया गया है। कुल मिलाकर २७५ गाथाए हैं । 
प्रथम श्रुतत्कन्ध : 

सम्यक्‌ दर्शन, सम्यक्‌ ज्ञान और सम्पक चारित का 
मोक्ष मार्ग के रूप में उल्लेख, चारित्र का धर्म के रूप में 
धमं का शम के साथ ऐक्य, प्रौर शम द्रव्य के लक्षण, जीव 
के शुभाशुभ और शुद्ध परिणाम, सर्वज्ञ का स्वरूप, 'स्वयंभ्‌' 
की व्याख्या, ज्ञान द्वारा सर्वव्यापिता, श्रुतकेवली, सूत्र भौर 
झतीन्द्रिय ज्ञान तथा क्षायिक ज्ञान की व्याख्या, तीर्थद्धुर 
द्रव्य, पर्यायों श्रादि के लक्षण, स्वभाव एवं श्रनन्तता, 
प्रत्यक्ष एवं परोक्ष ज्ञान की व्याख्या, सिद्ध परमात्मा की सूर्य 
के साथ तुलना, इन्द्रियजन्य सुख की असारिता प्रादि। 


ड्ितीय श्रुतस्कन्ध : 

द्रव्य, गुण भर पर्याय के लक्षण, स्वरूप तथा पार- 
स्परिक सम्बन्ध, सप्तभगी की व्याख्या जीवादि पाँच और 
काल का निरूपण, परमाणु और प्रमेय की व्याख्या, शुद्ध 
ध्रात्मा श्रौर बन्ध की व्याख्या आदि। 


तुतीय श्रुतास्कन्ध : 

चारित्र श्रुतस्कन्ध में श्रामण्य के चिह्न, खेदोपस्थापक 
श्रमण, छेद का स्वरूप, युक्त आहार, उत्सर्ग भौर भप- 
वादमार्ग, श्रागमज्ञान का महत्व, श्रवण का लक्षण, मोक्ष 
तत्वादि का प्ररूपण है । 

टीकाएं : पवयणसार पर संस्कृत, कन्‍नड़ भौर हिन्दी 
में भ्रनेक व्याख्यायें की गई हैं। संस्कृत व्याख्याश्रों में 
भ्रमृतचन्द्र की वृत्ति सबसे प्राचीन और महत्वपूर्ण है। 
दूसरी संस्कृत में जयसेन की टीका 'तात्पयंबृत्ति! है। इसमें 
टीकाकार ने पंचात्यिकायसंग्रह की टीका का निर्देश किया 
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उल्लेख पवयणसार की उनकी टीकाओं में है। इन 
तीनों में से पंचत्थिकाय संग्रह की टीका में सबसे 
भप्रधिक उद्धरण आते हैं । 

७. इनकी टीका का ताम 'प्रदीप' है । 

८- कई लोगों के मत से देवजित ने भी संस्कृत में टीका 
लिखी है । 

६. बालचन्द्र ने कन्नड़ में टीका लिखी है। 


१०. देखिये--पृष्ठ १६२-१८६६ जैन इतिहास--मेहता 
एण्ड कापड़िया । के 





४, बर्ष २ द, कि० है 


है!” । दाशंनिक विषयों के निरूपण में ये ब्रमृतचन्द्र का 
प्रनुसरण करते हैं श्ौर उनकी वृत्ति का भी उपयोग करते 
हैं। इनका समय बारहवीं शताब्दी के द्वितीय चरण के 
प्रासपास है। प्रभातचन्द्र कृत “सरोज भास्कर” पवयण- 
सार की तीसरी टीका है। उसकी रचना समयसार की 
बालचन्द्र क्ठ॒ टीका के पश्चात्‌ हुई है। इनका समय 
जौदहवीं घताव्दी का है। मल्लिषेण नामक किसी दिगम्बर 
ने हस पर संस्कृत में टीका लिखी थी, ऐसा माना जाता 
है। इनके अलावा वर्धभान ने भी एक वृति लिखी है। 
हेमराज पाण्डे (वि० सं० १७०६) ने हिन्दी में बालावबोध 
लिखा है, इसका भ्राधघार अ्मृतचन्द्र की टीका है। 


हे. सेसयसार : 

समयसार कुन्दकुन्दाचायं को जैन शौरसेनी में पद्य में 
रचित एक महत्वपूर्ण कृति है। इसकी दो वाचनाए मिलती 
हैं! । प्रथम में ४१५ पद्म है तथा द्वितीय में ४३६ है। 
अमृतचन्द्र ने समग्र कृति को ६ विभागों में व्यक्त 
किया है। प्रथम हे८ गाधाओ को पूर्व रंग कहा है । 
कुन्दकुन्दाचाय की प्राप्त सभी कृतियों मे समयसार सबसे 
बड़ा है। जयसेन को टीका में १० भप्रधिकार है। पहले 
में स्‍्वसमय, परसमय, शुद्धनय, प्रात्मभावना भ्रौर सम्यक्त्व 
का प्ररूपण है | दूसरे में जीव-प्रजीव, तीसरे में कर्म-कर्ता, 
भौथे में पुण्य-पाप, पांचवें में प्रास्व, छठे मे संवर, सातवें 
में निरजरा, प्राठवें में बन्च, नवें में मोक्ष और अन्तिम 
दसवें में शुद्ध पूर्ण ज्ञान का प्रतिपादन है । 

समयसार का स्वरूप प्रतिपादन करते हुए कहा है : 

कम्मं बद्धमवद्धं जीव॑ एवं तु जाण णयपख॑ । 

पबलाहिक्कंतो पुण भण्णदि जो सो समप्रयसारो 

जीव कम से बद्ध है या नहीं, यह नयों की श्रपेक्षा से 
ही जानना चाहिए । जो नयो की श्रपेक्षा से रहित है उसे 
समय का सार समभना चाहिए । 


१६. प्रनुवाद के साथ 'सेकरिड बुक भाफ द ज॑न्स” सिरीज 
में १६३० में तथा प्रमृतचन्द्र शौर जयसेन की 
टीकाप्नों के साथ सनातन जैन 'ग्रंथमाला' बनारस ये 
से भी १६४४ में यह छप चुका है। इनके भ्तिरिक्त 
श्री ह्िम्मतलाल जेठलाल क्षाह्‌ का गुजराती पद्मा- 





प्रनेकाम्ते 


शुद्ध नय की श्रपेक्षा जीव को कर्मों से भ्रस्पृष्ट माना 
गया है : 
“जआबे कम्मं यढं पुष्ठ चेदि वबहारणयर्भागदं । 
सुद्यणयस्स दु भीये झ्बठ्धपुटठं हवइ कम्म ॥ 
व्यवहार नय की श्रपेक्षा जीव कर्मों से स्पष्ट है, छुद्ध 
नथ की अपेक्षा तो उसे भ्रबद्ध और प्रस्पष्ट समभना 
चाहिए। 
कर्म भाव के नष्ट हो जाने पर कर्म का फिर से उदय 
नही होता : 
पक्के फलस्मि पड़िदे जहः ण फल यज्भदे पुणों बिहे । 
जीवस्स कम्मझावे पडिदे ण पुणोदयमवेदह्द ॥ 
जेसे पक्के फल के गिर जाने पर फिर श्रपने डंठल से 
युक्त नही होता, वैसे ही कमंभाव के नष्ट हो जाने पर 
फिर से उसका उदय नहीं होता । 
दीकाएं : समयसार पर श्रमृतचन्द्र ने 'श्रात्मस्याति' 
नामक टीका लिखी है। इसमें २६३ पद्म का एक 
कलश है । 
जयसेन ने 'तात्पयंवृत्ति'! नाम की संस्कृत टीका 
लिखी है। इसके अलावा निम्न टीकाकार भी हैं-- 


(१) प्रभाचन्द्र, (२) नयकीति के शिष्य बालबन्द्र, 
विशाला कीति तथा जिनमुनि। इस पर एक श्रज्ञातकृतक 
संस्कृत टीका भी है। 


४. नियमसार : 

श्री कुन्दकुन्दाचाये द्वारा रचित यह पद्मात्मक क्ृति 
भी जैन शोरसेनी मे है तथा आ्राध्यात्मिक विषय को लिए 
हुए है। इसमें सम्यगूदरशंन, सम्यगृज्ञान, श्रौर सम्यक्‌ 
चारित्र को नियम--नियम से किया जाने वाला कार्य --. 
एवं मोक्षोपाय बतलाया गया है झ्ौर मोक्ष के उपाय भूत 
सम्यग्दशंनादि का स्वरूपकथन करते हुए उनके भ्रनुष्ठान 





त्मक अनुवाद जैन भ्रतिथि सेवा समिति, सोनगढ़ की 
श्रोर से १६४० में प्रकाशित हुआझा है । 
१२. इस कलश पर शुश्नचन्द्र ने सस्कृत मे तथा रायमल्ल 
ओशौर जयचन्द्र ने एक-एक टीका हिन्दी भे लिखी है । 
4१३, इसमे पंचत्थिकाय संग्रह को झपनी टीका का उल्लेख 
किया है । 


कुन्दाकुन्दाचायं ग्लौर उनकी रचनाएं प्र 


का तथा उनके विपरीत मिथ्य[-दर्शना दिके स्याग का विधान 
किया गया है और इसी को जीवन का सार निर्दिष्ट 
किया गया है । 


नियमसार में भ्राप्त, आगम और तत्वों की श्रद्धा से 
सम्यकत्व की उत्पत्ति, ग्रठारह . दोषो का उल्लेख, झागम, 
जीव प्रादि छः तत्वार्थ, ज्ञान एवं दर्शनरूप उपयोग के 
प्रकार, स्वभाव पर्याय एवं विभाव पर्याय, मनुष्यादि के 
भेद, व्यवहार एवं निश्चय से कतृ त्व और भोकतृत्व पुदूगल 
भादि भ्रजीव पदार्थों का स्वरूप, हेस एवं उपादेय तत्व, 
शुद्ध जीव में बन्ध स्थान, उदय स्थान, क्षायक झ्रादि चार 
भावों के स्थान, जीव स्‍थान और मार्गंणा स्थान का 
भ्रभाव, शुद्ध जीव का स्वरूप, संसारी जोव का ग्रात्मा से 
अभेद, सम्यर्द्शन एवं सम्यरज्ञान की व्याख्या, अहिंसा 
झ्रादि प्र महात्रत की, ईर्या भ्रादि पाँच समिति की तथा 
व्यवहार एवं निश्चय नय की श्रपेक्षा से मनोगुप्ति श्रादि 
तीन गुप्ति की स्पप्टता, पंच परमेष्ठी का स्वरूप, भेद 
विज्ञान के द्वारा निश्चय, चारित्र की प्राप्ति, निश्वय नय 
के अनुसार प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान, चतुविध श्रालोचना, 
प्रायश्चित, परम समाधि, सामयथिक एवं परम भक्ति का 
निरूपण, निश्चय बहिरात्मा ्रौर प्रन्तरात्मा, व्यवहार एवं 
निश्चय नय के श्रनुसतार सर्वज्ञता, केवल ज्ञानी में ज्ञान 
झौर दर्शन का एक ही समय में सदभाव आ्रादि । 

टीकाएं : इस ग्रन्थ पर एक मात्र संस्कृत टीका पद्म- 
प्रभ मलचरिदेव की टीका उपलब्ध है। इसके अनुसार 
गाथाओ्रों की संख्या १८७ है। टीका का नाम तात्पयंवृतति' 
है। इसमें उन्होने भ्रमृताशीति, श्रुतबन्धु और मार्गप्रकाश 
में से उद्धरण दिये है । 

इनके अ्रतिरिक्त अकलंक, भ्रमृतच द्र, गुणभद्ग, चन्द्र- 
कोति, पुज्यपाद, माधवसेन, बीर ननन्‍दी, समन्तभद्र, 
सिद्धसेन, श्ौर सोमदेव का भी उल्क्रेख श्राता है। 





१४. ये पाहुड और प्रत्येक की संस्कृत छाथा, दसपराहुड 
ग्रादि प्रारम्भ के छः पाहुडो की श्रुतसागर कृत संस्कृत 
टीका, रमणसार और वारसाणु-वेकला 'पद्परभुतादि- 
संग्रह: के नाम से माणिकचन्द्र विगम्बर जैन ग्रंथ- 
माला में प्रकाशित हुए है । 


मूल कृति पर हेमराज पाण्डे ने हिन्दी में बालवोध 
लिखा है। 


पाहूड़ : 

कई विद्वानों की मान्यता है कि श्री कुन्दकुन्दाचार्य ने 
८४ पाहुड़ लिखे थे। परन्तु इन सबके श्रब तक भी नाम 
उपलब्ध नही हुए है । जैन शौरसेनी में भ्राठ पाहुड़ प्राप्त 
होते है । जो निम्त प्रकार से है : 


१--नसणपाहुड़ (दर्शन प्राभृति ) 

इसमें सम्यग्दशना के महात्म्यादि का वर्णन ३६ 
गाथाओं मे है। इससे यह जाना जाता है कि सम्यर्दशन 
को ज्ञान श्रौर चरित्र पर प्रवानता प्राप्त है। वह धर्म का 
मूल है श्रौर इसलिए जो सम्यग्दर्शन से जीवादि तत्वों के 
यथार्थ-श्रद्धान से भ्रष्ट है, उसको मुक्ति की प्राप्ति नही 
हो सकती । २९६वी गाथा में तीथंद्धुर चौंसठ चामरों से 
युक्त होते है श्रौर जिनके चौतीस अतिशय होते है तथा 
३५वीं गाथा मे उनकी देह १००८ लक्षणों से लक्षित द्वोती 
है, इस बात का प्रूपण है । 


टीका : दसणपाहुड़ पर विद्यानन्द के शिष्य श्रुत- 
सागर" ने संस्कृत मे टीका लिखी है। दसणपाहुड़ पर 
अशृतचन्द्र ने टीका लिखी थी। ऐसा कई लोगों का 
अनुमान है । 


२-चारित्रपाहुड़ (चारित्र प्राभुत) 


इस ग्रथका गाथा संख्या ४४ तथा विषय सम्यकचारित्र 
है। यह च'रित्र तथा उसके दो भेद सम्यक्त्वचरण श्लौर 
सयम-चरण ऐसे दो भेदों में विभक्त करके उनका अलग-अलग 
स्वरूप बताता है और सयमचरण के सागार और शअनागार 
ऐसे दो भेद करके उनके द्वारा क्रमश. श्रावकधर्म का सूचना- 
त्मक निर्देश करता है । 





१५, इनका परिचय इन्ही की रचित ओऔदायंचिन्तामणि 
इत्यादि विविध क्ृतियों के निर्देश के साथ मैंने 'जैन 
संस्कृत साहित्यनों के इतिहास” [खंड १ : सा्वजनीन 
साहित्य पृष्ठ ४२-४४ शोर ४६ झौर ३००) में दिया 
है । श्रुत सागर विक्रम सोलहवीं सदी में हुए थे । 


६, वर्ष २८, कि० १ 
टीका : चारित्तपाहुड पर श्रुतसागर की टीका है । 


३-सुलपाहुड (सूत्र प्राभत) 

यह प्रन्थ २७ गाथात्मक है। इसमें सूत्रार्थ की मार्गणा 
का उपदेश है । भ्रागम का महत्व ख्यापित करते हुए उसके 
प्रनुसार चलने की शिक्षा दी गई है, जेसे कि सूत्र से युक्त 
सूई हो तो वह नष्ट नही होती, ग्रुभ नहीं होती वसे ही 
सूत्र का ज्ञाता संसार मे भटकता नही है । 

टीका : इसकी टीका के रचयिता श्रुतसागर है । 


४---बोधपाहुड (बोध प्राभूत ) 

इस पाहुड के द्वरीर में ६२ हड्डियों की गाथाओं से 
निर्मित हैं। इसका प्रारम्भ श्राचार्यों के नमस्कार से होता 
है । इसकी तीसरी तथा चौथी गाथाओ में इसमें श्राने 
वाले ग्यारह भ्रधिकारों का निर्देश है-(१) प्रायतन, 
(२) चेत्यगृह, (३) जिन प्रतिमा, (४) दर्शन, (५) 
जिन बिस्ब, (६) जिन मुद्रा, (७) ज्ञान, (५) देव, 
(६) तीर्ष, (१०) वीर्थद्धूर एवं (११) प्रब्ज्या । 

दीका : इस पर श्रुतसागर की टीका है। श्रन्तिम 
तीन गाथाओं को उन्होंने “चूलिका कहा है । 


प्ू--भावपाहुड (भाव प्राभृत) 

१६३ गाथाओ्रों से निर्मित यह ग्रन्थ बड़ा ही महत्व का 
है। इसमें भाव को चित्तशुद्धि की महत्ता को अनेक प्रकार 
से सर्वोपरि निरूपित किया गया है। बिना भाव के बाह्य 
परियग्रह का त्याग करके तग्न दिगम्बर साधु होने और बन 
में जाकर बंठने तक को व्यर्थ ठहराया गया है। परिणाम 
शुद्धि के बिना संसार परिभ्रमण नही रुकता भ्रौर न बिना 
भाव के कोई पुरुषार्थ हो सकता है । 


इसका महत्व इसलिए भी बढ़ जाता है कि उपलब्ध 
सभी श्राठों पाहुडों में सबसे बड़ा है। इनमें से (१६३ में 
से) अधिकाँश भार्या छन्द में है। 


टीका : इस पर श्रुतसागर का टीका है । 





अनन-म»नभ- 


पधनेकाभ्त 


६--मोश्ख पाहुड (मोक्ष प्राभुत) 

इसमें १०६ पद्य है| इसमें प्रात्मा के बहिरात्मा, 
और परमात्मा ऐसे तीन भेद करके उनके स्वरूप को सम- 
काया है। मुक्ति अथवा मरमात्मा-पद कैसे प्राप्त हो सकता 
है, इसका अनेक प्रकार से निर्देश किया गया है! 


खान में से निकलने वाला स्वर्ण और शुद्ध किये गये 
सुवर्ण में जैसा भ्रच्तर है, वैसा अश्रंतर श्रन्तरात्मा और पर- 
मात्मा में है । 

इस दसपाहुड से मोबखपाहुड तक के छः: प्राभुत 
ग्रंथों पर श्रुत्सागर का टीका भी उपलब्ध है, जो कि 
माणिकचन्द्र प्रन्थमाला के षट्प्राभुतादि संग्रह में मूल ग्रंथों 
के साथ प्रकाशित हो चुकी है। 
७--लिग पाहुड (लिग प्राभृत) 

यह २२ गाथात्मक ग्रंथ है। इसमे श्रमण लिंग को 
लक्ष्य लेकर उन श्राचरणों का उल्नेख किया गया है जो 
इस लिंगधारी जैन साधु के लिए निषिद्ध है। जो श्रमण 
भ्रब्रह्य का ग्राचरण करे, वह संसार में भटकता है । जो 
विवाह कराए, कृषि कम, वाणिज्य और जीवधात कराये, 
वह द्रव्य-लिंगी नरक में जाता है । 

टीका : लिंग पाहुड पर एक भी संस्कृत टीका श्रगर 
रची भी गई हो तो प्रभाचन्द्र की मानी जाती है । 


८--सील पाहुड (शील प्राभत) 

इस ग्रंथ में ४० गाथाएं हैं। इसमें शील का, विषयों 
से विराग का महत्व बताया गया । पांचवीं गाथा में एसा 
उल्लेख है कि चारित्र रहित ज्ञान, दर्शन रहित लिंग ग्रहण 
झौर संयमरहित तप निरथ्थक है। उसन्नीसवें पद्य में जीव- 
दया, दम, सत्य, अ्रचौय॑, ब्रह्मचयं, संतोष, सम्यग्दर्शन, ज्ञान 
और तप को शील का परिवार कहा है । विषय-लोलुपता 
के कारण सत्यकि पुत्र नरक में गया, ऐसा उल्लेख किया 
गया है । 

टौका : सोल पाहुड पर भी एक भी संस्कृत टीका 
यदि रची गई है तो प्रभाचन्द्र की मानी जाती है । 


जएा 


१. कुछ पद्म भनुस्टुप में हैं। भधिकांश भाग प्रार्या छन्द में है। 


सूफी और जैन रहस्य-भावना 


मध्यकालीन सूफी-हिन्दी जैन साहित्य के अ्रध्ययन से 
ऐसा प्रतीत होता है कि सूफी कवियों ने भारतीय साहित्य 
धौर दर्शन से जो कुछ ग्रहण किया है, उसमें जैनदर्शन की 
भी पर्याप्त मात्रा रही है । जायसी ब्रह्म को सर्व व्यापक, 
शाइबत, झलख भौर अरूपी' मानते हैं। जैनदर्शन में भी 
आ्रात्मा को अरस, श्ररूपी और चेतना गुण से युक्त मानते 
है । सूफियो ने मूलतः श्रात्मा के दो भेद किये हैं--नफ्स 
प्रौर रूह । नफ्स ससार में भटकने वाला शभ्रात्मा है और 
रूह विवेक सम्पन्त है' | जेन दर्शन में भी श्रात्मा के दो 
स्वरूपों का चित्रण किया गया है--पारमार्थिक श्रौर 
व्यावहारिक । पारमाथिक दृष्टि से आत्मा शाह्वत है 
झौर व्यावहारिक दुष्टि से वह संसार में भटकती रहती 
है! सूफी दर्शन मे रूह को विवेक सम्पन्न माया गया है । 
जेनो ने भ्रात्मा का गुण अनन्तज्ञान दर्शन माना है। सूफी 
दर्शव मे रूह (उच्चतर) के तीन भेद माने गए हैं-- 
कल्व (दिल) रूह (जान) सिर्र (ग्रन्त.करण) । जनों ने 
भी आत्मा के तीन भेद माने है--बहिरात्मा, श्रन्तरात्मा 
प्ौर परमात्मा सूफियों की आत्मा का पर रूप जैनों का 
अन्तरात्मा कहा! जा सकता है। यही से परमात्म पद की 
प्राप्ति का मार्ग प्रशस्त होता है | संसार की सृप्टि का हर 
कोना सूफी द्शन के भ्रनुसार ब्रह्म का ही अश है । पर 
जैन दर्शन के अनुसार सृष्टि की संरचना में परमात्मा का 
कोई हाथ नही रहता । जैन दशंन का प्रात्मा ही बिशुद्ध 
होकर परमात्मा बनता है श्रर्थात्‌ उसकी प्रात्मा में ही 
परमात्मा का वास रहता है पर शज्ञान के ग्रावरण के 


. जायसी ग्रन्थावली पृ. ३ 
» समयसार, ४६; नाटक समयसार, उत्थानिका ३६-३७ 
. हिय के जोति दीप वह सूम्रा-जायसी ग्रन्थावली, पृ ५१ 
जायसी ग्रथावली, पृ १५६ 
. भुरू भोरे भोरे हिये दिये तुरंगम ठाट, वही पृ. १०५ 
. नयन जो देखा कंवल भा, निरमल नीर सरीर । 
हँसत जो देखा हंस भा, दसन जोति नगहीर ॥ 
वही पृ. २५ 


0. #द ० 0 0) ०७ 


() डा० श्रीमती पुष्पलता जेन 


कारण वह प्रकट नही हो पाता । जायसी ने भी गुरु रूपी 
परमात्मा को अपने हृदय में पाया है'। जायसी का ब्रह्म 
सारे संसार में व्याप्त है और उसी के रूप से सारा संसार 
ज्योतिर्मान है' । जैनों का झ्रात्मा भी सर्वव्यापक है भ्रौर 
उसके विशुद्ध स्वरूप में संसार का हर पदार्थ दर्षणव्त्‌ 
प्रतिभाषित होता हैं" । 

जायसी ने ब्रह्म के साथ भ्रद्वेतावस्था पाने में माया 
(भ्रलाउद्दीन) श्र शैतान (राधघवदूत) को बाधक तत्व 
माता है । वासनात्मक भ्रासक्ति ही माया है| शैतान 
प्रेम-साधना की परीक्षा लेने वाला तत्त्व है । पद्मावत में 
नागमती को दुनियाँ धंधा, अलाउद्दीन को माया एवं 
राघव चेतन को शैतान के रूप में इसीलिए चित्रित किया 
गया है । जायसी ने लिखा है- मैंने जब तक प्रात्मा 
स्वरूरी गुरु को नहीं पहिंचाना, तब तक करोड़ो पर्दे बीच 
में थे, किन्तु ज्ञानोदय हो जाने पर माया के सब आवरण 
नष्ट हो गए । श्रात्मा और जीवगत भेद नष्ठ हो गया । 
जीव जब अपने झ्रात्ममाव को पहिचान लेता हैँ तो फिर 
यह श्रनुभव हो जाता हैं कि तन, मन, जीवन सब कुछ 
वही एक भ्रात्मदेव है । लोग अभ्रहकार के वशीभूत होकर 
द्वेतभाव में फंसे रहते है, किन्तु ज्यों ही भ्रहकार नष्ट हो 
जाता है, त्यों ही छाया और प्रातप वाला भेद नष्ट हो 
जाता हैं' । माया की अपरिमित शक्ति है। उसने 
रतनसेन जैसे प्िद्ध साधक को पदच्युत कर दिया । 
भ्रलाउद्दीन रूपी माया सर्देव स्त्रियों मे श्रासक्त रहतो है । 
छल-कपट भी उसकी प्रन्यतम विशेषता हूँ । दशर्वे द्वार में 





७. प्रवचनसार, प्रथम अधिकार; बनारसी विलास, 
ज्ञानबावनी, ४ 

८. जायसी ग्रन्थमाला, पृ. ३०१ 

६. जब लगि गुरू हों भ्रहा न चीन्हा । 
कोटि अन्तरपट बीचहिं दीन्हा ॥ 

जब चीन्हा तब और कोई । तन मन जिउ जीवन सब सोई ॥ 

हों हों करत घोख इतराहीं | जब भा सिद्ध कहाँ परछाहीं ॥। 
वही, पृ. १०५; जायसी का पदुमावत:ः काव्य शौर 
दशं न, पृ २१६-२०. 


द् दर्ष २५, कि हे 


स्थित श्रात्मतत्त्व को श्रन्तमुखी दृष्टि से ही देखा जा 
सकता है पर माया इस श्रात्मदर्शन में बाधा डालती है। 
माया को इसीलिए ठग, बटमार आ्रादि जैसी उपमायें भी 
बी गई हैं। संसार मिथ्या माया का प्रतीक है। यह सब 
प्रसार है । 

जैनदर्शन में माया-मोह अ्रथवा कर्म को साध्य प्राप्ति 
में सर्वाधिक बाधक कारण माना गया है। इसमें श्रासक्त 
व्यक्ति ऐन्द्रिक सुख को ही यथार्थ सुख मानता है। यहां 
माया झौर शैतान जैसे पृथक्‌ दो तत्त्व नहीं माने गये | 
सारा संसार माया और मिथ्यात्वजन्य ही है। मिथ्यात्व 
के कारण ही इस क्षणिक संसार को जीव अ्रपना मानता 
है। जायसी ने जिसे भ्रन्तरपद श्रथवा भ्रन्तर्दशंन कहा है, 
जैनधघमं उसे झ्रात्मज्ञान श्रथवा भेदविज्ञान कहता है । जब 
तक भेद विज्ञान नहीं होता तब तक मिथ्यात्व, माया, कमें 
भ्रथवा अहंकार झ्रादि दूर नही होते । जायसी के समान 
यहां जीव और भात्मा, दो प्रथक्‌ तत्त्व नही है । जीव ही 
प्रात्मा है। उप्ते माया रूपी ठगिनी जब ठग लेती है तो 
वह संसार में जन्म-मरण के चक्कर लगाता रहता है । 
वासना को यहां भी संसार का प्रमुख कारण माना गया 
है! । मिध्यात्व को दुःखदायी श्रौर भ्रात्मज्ञान को मोक्ष का 
कारण कहा गया है । 

जैन योग साधना के समान सूफी योग साधना भी है। 
प्रष्टांगयोग श्लौर यम-नियम लगभग समान है। जायसी 
का योग प्रेम से संबलित है पर जैनयोग नहीं । जायसी ने 
राजयोग माना है, हठयोग नहीं। जैन भी हठयोग को 
मुक्ति का साधन नहीं मानते । सूफियों में जीवन मुक्ति 
प्लौर जीवनोत्तर मुक्ति, दोनों मुक्तियों का वर्णन मिलता 
है। जीवन मुक्ति दिलाने वाली भावना है जो फना श्रौर 
बका को एक कर देती है। फना मे जीव की सारी सांसा- 
रिक भ्राकांक्षायें, मोह, मिथ्यात्व प्रादि नष्ट हो जाते हैं । 
जैनधर्म में इसी श्रवस्था को वीतराग श्रवष्था कहा गया 
है। इसी को अद्व तावस्था भी कह सकते है, जहां आत्मा 
झपती परमोच्च प्रवस्था में लीन हो जाती है। यही 
निर्वाण है जो सम्यग्द्शन, सम्यग्शान भौर सम्यक्चारित्र 


झनेकान्त 


के परिपालन से प्राप्त होता है' । जायसी ने भी जैनों के 
समान तोता रूप सदगुरु को महत्त्व दिया है। यही पद्चा- 
वती रूपी साध्य का दर्शन कराता है। 

जायसी ने विरह को प्रेम से भी भ्रघिक महत्व दिया 
है । इसलिए जायसी का विरह-वर्णन साहित्य, और दर्शन 
के क्षेत्र में एक प्रनुपम योगदान है । उत्तरकालीन जैन भक्त 
साधक भी इस विरह की ज्वाला में जले है। बनारसीदास 
और श्रानंदधन को इस दृष्टि से नही भुलाया जा सकता। 
जायसी के समान ही हिन्दी जैन कवियों ने भी श्राष्या- 
त्मिक विवाह और मिलन रचाये है । जायसी ने परमात्मा 
को पति रूप माना है पर वह है स्त्री--प्मावंती । परल्तु 
जैन साधकों--भक्तों ने परमात्मा को पति रूप में स्वीकार 
किया है पर उसका रूप स्त्री नहीं, पुरुष रहा है। बना- 
रसीदास का नाम दाम्पत्यमूलक जैन साधकों मे प्रग्रणी है। 

जायसी झौर हिन्दी जैन कवियों की वर्णन शैली में 
प्रवश्य अन्तर है। जायसी ने भारतीय लोक कथा का 
प्राधार लेकर एक सरस रूपक खड़ा किया है भ्ौर उसी 
के माध्यम से सूफी दर्शन को स्पष्ट किया है। परच्तु जैन 
साहित्य के कवियों ने लोक कथाश्नों का श्राश्रय ती लिया 
है परन्तु उनमे वह रहस्यानुभूति नहीं जो जायसी में 
दिखाई देती है। जैनो ने श्रपने तीथेद्धूर नेमिनाथ के 
विवाह का खूब वर्णन किया श्रौर उनके विरह में राजुल 
रूप साधक की आत्मा को तडफाया भी है परन्तु मिलन के 
माध्यम से झमिवंचनीय आनंद की प्राप्ति में प्रस्फुटन को 
भूल गये जिसे जायसी ने ग्पनी जादूभरी कलम से प्राप्त 
कराया है। वहा प्मावती रूपी परमात्मा भी रत्नसेन 
रूपी प्रियतम साधक के विरह से भ्राकुल-ब्याकुल हुई है । 
जैनों का परमात्मा साधक के लिए इतना तड़पता हुश्ना 
दिखाई नही देता । वह तड़फे भी क्यो ? वह तो बेचारा 
बीतरागी है । रागी प्रात्मा भले ही तड़पती रहे । 

इस प्रकार सूफी और रहस्यभावना के तुलनात्मक 
प्रध्ययन से यह पता चलता है कि सूफी कवि जैन साधना 
से बहुत कुछ प्रभावित रहे है। उन्होंने प्रपनी साहित्यिक 
सक्षमता से इस प्रभाव को भलीभांति श्रन्तर्भूत किया है । 
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निगेण का तात्पयं है--पूर्ण बीतराग ग्रवस्था । कबीर 
प्रादि निर्गुणी सस्तों का ब्रह्म इसी प्रकार का निर्गुण श्रौर 
निराकार माना जाता है। कबीर ने निर्गुण के साथ ही 
सगुण ब्रह्म का भी वर्णन किया है' । इसका प्रथं यह है 
कि कबीर का ब्रह्म निराकार और पाकार, द्वैत श्रौर 
झरहत तथा भावरूप और अभावरूप है। जैसे जैनों के 
प्रनेकान्त में दो विरोधी पहलू श्रपेक्षाकृत दृष्टि से निभ 
सकते हैं, वंसे कबीर के ब्रह्म में भी है। कबीर पर जाने 
झ्रनजाने एक ऐसी परम्परा का जबरदस्त प्रभाव पड़ा था, 
जो शबपने में पूर्ण थी श्रौर स्पष्टत: कबीरदास की सत्या- 
न्वेषक बुद्धि ने उसे स्वीकार किया। उन्होंने श्रनुभूति के 
माध्यम से उसे पहिचाना' । जैन परम्परा में भी प्रात्मा 
के दो भेद मिलते है। निष्कल और सकल' । इसे ही हम 
क्रमशः निभुण और सग्रुण कह सकते है। रामसिह ने 
निगुण को ही निसंग कहा है'। उसे ही निरंजन भी 
कहा जाता है!। दूसरे दाब्दो में हम कह सकते हैं कि 
पञुचपरमेष्ठियों में भ्रहंत्त श्र सिद्ध क्रमश: सगुण और 
निगुण ब्रह्म है जिसे कबीर ने स्वीकार किया है। बनारसी- 
दास ते इसी निगुण को शुद्ध, बुद्ध, अविनाशी श्रौर शिव 
संज्ञाओं से श्रभिहित किया है'। 





उनकी कथायें जहां एक तरफ लौकिक दिखाई देती है, वहां 
रूपक के माध्यम से वही पारलौकिक दिखती है, जबकि 
जैन कवि प्रतिभा सम्पन्न होते हुए भी इस शली को नहीं 
प्रपना सके । उनका विशेष उद्देश्य आध्यात्मिक सिद्धान्तों 
फा निरूपण करना रहा । जायसो का श्रात्मा श्र बद्दा ये 
दोनों प्रथकू-पृथक्‌ तत्व है जो श्रन्तमुखी बृतियों के माध्यम 
से भ्रद्वेत श्रवस्था में पहुंचते हैं; जबकि जनों का परमात्मा 
पात्मा की ही विशुद्धतम स्थिति है। वहाँ दो पृथक्‌-पृथक्‌ 
तत्व नहीं इसलिए मिलन या ब्रह्मसाक्षात्कार की समान 
तीब्ता होते हुए भी दिश्षायें प्लगै-भलग रहीं।_ ***** 


( डा» श्रीमती पुष्नलता जेन 


कबीर की माया, भ्रम, मिथ्याज्ञान, क्रोध, लोभ, 
मोह, वासना, भ्रासक्ति श्रादि मनोविकार मन के परिधान 
है, जिन्‍्होने त्रिलोक को अपने वश में किया है” । यह माया 
ब्रह्म की लीला की शक्ति हैं। इसी के कारण मनुष्य 
दिग्श्रमित होता है। इसी लिए इसे ठगौरी, ठमिनी, छलनी, 
नागिन झ्रादि कहा गया गया है'। कबीर ने व्यावहारिक 
दृष्टि से भाषा के तीन भेद माने है - मोटी माया, भीनी 
माया और विद्यारूपिणी | मोटी माया को कर्म कहा गया 
है। इसके श्रन्तर्गत घन, सम्पदा, कनक, कामिनी ग्रादि 
श्राते है । पूजा-पाठ प्रादि बाह्याडम्बर में उलभना भी 
ऐसे कर्म है जिनसे व्यक्ति परमपद की प्राप्ति नही कर 
पाता। भीनी माया के अन्तगंत प्राशा, तृष्णा, मान श्रादि 
मनोविकार प्राते है। विद्यारूपिणी माया के माध्यम से 
सन्त साध्य तक पहुंचने का प्रयत्न करते है। यह प्रात्मा 
का व्यावहारिक स्वरूप है । 

जेनों का मिथ्यात्व भ्रथवा कर्म कबीर की माया के 
सिद्धान्त के समानार्थंक है। कबीर के समान जन कवियों 
ने भी माया को ठगिनी कहा है। कब्रीर की मोटी माया 
जैनों का कर्म है जिसके कारण जीव में मोहासकित बनी 
रहती है। जैसा हम देख चुके हैं, जैन कवि भी कवीर के 
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समान बाह्माइम्बर के पक्ष में बिलकुल नहीं हैं। वे तो 
भ्रात्मा के विशुद्ध स्वरूप को प्राप्त करने के लिए विशुद्ध 
साधन को ही भ्रपनाने की बात करते हैं। विंद्यारूपिणी 
माया का सम्बन्ध मुनियों के चारित्र से जोड़ा जा सकता 
है | कबीर भ्रौर जैनों की माया में मूलभूत श्रत्तर यही है 
कि कबीर माया को ब्रह्म की लीला की शक्ति मानते है 
पर जैन उसे एक मनोविकार जन्य कर्म का भेद स्वीकार 
करते हैं । 

माया श्रथवा मनोविकारों से मुक्त होना ही मुक्ति 
को प्राप्त करना है। उसके बिना संसार-सागर से पार 
नहीं हुआ जा सकता'। इसलिए “श्रापा पर सब एक 
समान, तब हम पाया पद निरबाण” कहकर कबीर ने 
मुक्ति-मार्ग को निर्दिष्ट किया है। जैन कवियों ने इसे 
ही भेदविज्ञान कहा है श्र वही मोक्ष का कारण माना 
गया है'। कबीर और जैन, दोनों संसार को दु.खमय, 
क्षणिक और प्रनिंत्य मानते है । नरभव--दुलेभता को भी 
दोनों ने स्वीकार किया है। दोनों ने ही दुविधाभाव का 
प्रन्त करके मुक्तावस्था प्राप्त करने की बात कही है। 
कबीर की जीवन्मुक्त श्रौर विदेह भ्रवस्था जैनों की केवली 
भ्रौर सिद्ध प्रवस्था कही जा सकती है । 

स्वानुभूति को जैनों के समान निगुणी सन्‍्तों ने भी 
महत्त्व दिया है। कबीर ने ब्रह्म को ही पारमार्थिक सत्‌ 
माना है श्रोर कहा है कि ब्रह्म स्वयं ज्ञानरूप है, सर्वेज्ञ 
व्यापक है और प्रकाशित है--“भ्रविगत प्रपरंपार ब्रह्म, 
ग्यान रूप सब ठाम' ।” जैनों का विशुद्ध श्रात्मा भी चेतन 
गुण रूप है श्रौर ज्ञान-दर्शन शक्ति से समन्वित है। इसी 
ज्ञान शक्ति से मिथ्याज्ञान का विनाश होता है। कबीर 
की प्रातमदृष्टि' जैनो का भेदविज्ञान भश्रथवा प्रात्मज्ञान 
है' । बनारसीदास, द्यानतराय श्रादि हिन्दी जैन कबियों 
ने सहजभाव को भी कबीर के समान भ्रपने ढग से लिया 
है । भ्रष्टांग योगो का भी लगभग समान वर्णन हुआ है । 


पझरनेकान्त 


शुष्क हृठयोग को जैनों ने भ्रवश्य स्वीकार नहीं किया है ॥ 
कबीर के समान जैन कवि भी समदरसी हुए है भौर 


प्रेम के खूब प्याले पिये हैं। तभी तो उनका दुविधा भाव 
जा सका | कबीर ने लिखा है-- 


पाणी ही तें हिम भया, हिम है गया बिलाइ। 

जो कुछ था सोई भया, भब कछु कह्या न जाइ ॥' 
बनारसीदास ने भी ऐसा ही कहा है-- 

पिय मोरे घट, में पिय मांहि, 

जल तरंग ज्याँ दुविधा नाहि ॥* 

“राम की बहुरिया” मानकर ब्रह्म का साक्षात्कार 
किया है। पिया के प्रेमरस में भी कबीर खूब नहाये 
है। बनारसीदास श्रौर श्रानन्दधन ने भी इसी प्रकार 
दाम्पत्यमूलक प्रेम को अ्रपनाया है। कबीर के समान ही 
छीहल भी अपने प्रियतम के विरह से पीड़ित है। भ्रानन्द- 
घन की प्रात्मा तो कबीर से भी भ्रधिकर प्रियतम के वियोग 
में तड़पती दिखाई देती है" । कवीर की चुनरिया को 
उमके प्रीतम ने संवारा' और मगबती दास ने भ्रपनी 
चुनरिया को इष्टदेव के रंग में रगा' । कबीर झ्ोर बना- 
रसीदास दोनों का प्रेम भ्रहेतुक है। दोनो की पत्नियां 
प्रपने प्रियतम के वियोग मे जल के बिना मछली के समान 
तड़फी है। आ्राध्यात्मिक विवाह रचाकर भी वियोग को 
सजंना हुई है । ब्रह्ममिलन के लिए निग्रुण सन्तों झौर 
जैन कवियो ने खूब रगरलियां भी खेली हैं । 

इस प्रकार निगुणियां सन्‍्तों श्रौर मध्यकालीन हिन्दी 
जैन कवियों ने थोड़ी बहुत ग्रसमानताझों के साथ समान 
रूप से गुरू की प्रेरणा पाकर ब्रह्म का साक्षात्कार किया 
है। इसके लिए उन्होने भक्ति श्रथवा श्रपत्ति की सारी 
विधाप्रों का झ्राश्नय लिया है। जैन साधकों ने अपने इष्ट 
देव की वीतर गता कौ जानते हुए भी श्रद्धावशात्‌ उनकी 
साधना की है । 

व्यू एक्सटेन्सन एरिया, 
सदर, नागपुर 





१. कबीर प्रन्थावली, पृ० १४५ 

नाटक समय सार, निजेंरा द्वार, १० २१० 
कबीर ग्रन्थावली, पृू० २४६१ 

कबीर ग्रन्थावली, पृ० १०० 

फबीर ग्रन्थावली, परचा को भंग, १७ 


रद हे 40 7० 


बनारसी विलास, भ्रध्यात्मगीत, १६ 

आनन्दघन बहोत्तरी, ३२-४१ 

कबी र--ड।० हजारी प्रसाद द्विवेदी, पु० पु८७ 
चूनरी, हस्तलिखित प्रति; प्रपम्रंश भोर हिन्दी में 
जैन रहस्यवाद, पृ० ६० 


(० रीढ़ 2 


श्रमण साहित्य में वणित विभिन्‍न सम्प्रदाय 


(] डा० भागचन्द ज॑न भास्कर, नागपुर विश्व विद्यालय 


प्राचीन साहित्य मे साहित्यकार स्वपालित दर्शन को 
उपस्थित करने के साथ ही इतर दर्शनों का खण्डन किया 
करता था | श्रमण (जंन-बौद्ध) साहित्य में यह खण्डन- 
सण्डन परम्परा भलीभांति उपलब्ध होती है। यहाँ हम 
भ० महावीर भ्रौर भ० बुद्ध कालीन ऐसे ही सम्प्रदायों का 
उल्लेख कर रहे है जिनकी परम्परा लगभग छिन्न-भिन्न हो 
चुकी है । 

पालि-साहित्य' में महात्मा बुद्ध के समकालीन छः 
तीर्थंकरों का उल्लेख ब्राता है-पूरण कस्सप, मक्खलि 
गोसाल, भ्रजित-केसकम्बलि, प्रबुध कच्चायन, संजय वेलट्टि- 
पुत्त तथा श्गिण्ठनातपुत (महावीर) ॥ इनके श्रतिरिक्त 
झौर भी छोटे-मोटे शास्ता थे जो अपने सिद्धांतो को समाज 
मे प्रचलित कर रहे थे। ब्रह्मजानसुत्त के ६२ दाशनिक 
मत इस प्रसंग में उल्लेखनीय है जिन्हें वहां दु्लेय कहा 
गया है । 

१. पश्रादि सम्बन्धी १८ मत (पुब्बान्तानुदिद्ठि 
श्रठारसहि वत्थूहि ) 


(।) सस्सतवाद है | 
(॥) एकच्चसस्सतवाद ड 

(॥7) अ्न्तानन्तवाद ४ ह १८ 
(९) श्रमराविक्खेपवाद ४ | 


(५) श्रधिज्चसगुपान्तवाद २3 
२. भ्रन्त सम्बन्धो ४४ मत ६ भ्रपरन्तानुदिद्वी- 
चतुचतारी वत्थूहि) 


१. उद्धमाघातनिका सड्जीवादा १६) 
२. ?”. श्रसञ्ञीवादा । 
३. ” नेबसजञ्जीनासज्जीवादा ८ #४४-- १८८८ 
४. उच्छेदवाद ७] ६२ 
५. दिद्वुधम्मनिव्बानवाद ५) 


इन बासठ मिथ्यादृष्टियों में भ्रात्मा, लोक, पुनर्जेन्म 
जैसे प्रश्नों पर विशेष रूप से विचार किया गया है । किसी 


१. दीघनिकाय, सामञ्जफलसुत्त । 
३. वही, १, १२, ११। 


निश्चित स्थिति-ज्ञान तक न पहुंचने पर भ्रमराविक्लेपवाद, 
नेवसडञ्जीनासञ्जीवाद, उच्छेदवाद श्रादि ज॑से सिद्धान्तों 
की स्थापना की गई। प्राकृत साहित्य में सम्भवत इन्हीं 
मतों को २६३ भेदो मे विभाजित किया गया है--क्रिया- 
वाद के १८०, प्रक्रियावाद के ८४, श्रज्ञानवाद के ६७ श्रौर 
विनग्रवाद के ३२ । बारहवें अग ॒दुष्टिवाद में भी जैनेतरः 
मतों का वर्णन रहा होगा । सम्भव है, इन मतों के घूलत 
दो भेद रहे हो--क्रियावाद और प्रक्रियावाद । तटस्थ-बृति- 
ने इसके बाद भ्रज्ञानवाद को, श्रौर उसके उपरान्त विनय 
वाद को जन्म दिया होगा । 


१. क्रियाबाद- इस दहन के श्रनुसार जीव का 
अ्रस्तित्व है और वह अपने पुण्य-पाप रूप कर्मों के फल का 
भोक्ता है। इन कर्मों की निजंरा कर उसके मत में जीव 
निर्वाण प्राप्त कर लेता है। कही-कही क्रिया का श्र 
चारित्र भी किया गया है| तदनुसार व्यक्ति को क्रिया ही 
फलदायी होती है, ज्ञान नही; क्योंकि वह ज्ञान से संतुष्ट 
नही होता । भ्रत: एकान्त रूप से जीवादि पदार्थों को 
स्वीकारने वाला मत क्रियावाद है। उसके १५० भेद हैं । 
जीव, श्रजीव, प्रास्रव, बन्ध, संवर, निजंरा, मोक्ष, पुण्य भ्रौर 
पाप, ये नव पदार्थों के स्वतः भ्रौर परत के भेद से दो प्रकार 
के है। वे नित्य और प्रनित्य भी रहते है। पुनः ये सभी 
भेद काल, यदृच्छा, नियति, स्वभाव, ईश्वर श्ौर श्रात्मा 
के भेद से ५ प्रकार के है। इस प्रकार ६/२०८२७८५४ 
5१८० भेद हुए । 

क्रियावाद की दृष्टि में ज्ञान रहित क्रिया से 
किसी भी कार्य की सिद्धि नहीं होती। इसीलिए पढम॑ 
ताणं तश्रो दया कहा गया है। '“भ्रहूं सु विज्जाचरणं 
पमोक्‍्खम' का भी यही संदर्भ है” । इसी प्रसंग में सांख्य, 
वैशेषिक, नेयायिक एवं बौद्धों को क्रियावादी कहा गया 


प्र क्फापाय साममज्यफासत। २. घूत्रझ॒तांग, नियुक्ति ९, ९, ११६९। 


१२, वर्ष २८, कि० १: 


है। जैन दर्शन भी क्रियावादी है। उसके अ्रनुसार काल, 
स्वभाव, नियति, परुरुषार्थ, कर्म झ्रादि समस्त पदार्थों को 
प्रथक्‌-पुंथक्‌ मानना मिथ्या है। उनके सम्मिलित स्वरूप 
को ही यहाँ स्वीकार किया गया है' । 

२. ग्रक्रियायाद-- क्रियावाद के विपरीत अ्क्रियावाद 
प्रात्मा, पुण्य, पाप आ्रादि कर्मों का कोई स्थान नहीं । 
लोकायतिक श्रौर बौद्धों को दस दृष्टि से अ्क्रियावादी 
कहा जा सकता है। पालि साहित्य मे निगण्ठनातपुत्त को 
क्रियावादी कहा गया है जबकि बुद्ध ने स्वयं को क्रिया 
वादी और भ्रक्रियावादी, दोनो माना है। क्रियावादी इस- 
लिए कि वे जीवों को सत्कम करने के लिए प्रेरित करते 
है झ्लौर झ्क्रियावादी इसलिए कि वे इस कम को त्यागने 
का उपदेश देते है। सूत्रकृतांग में भी बुद्ध को एक स्थान 
पर क्रियावादी और दूसरे स्थान पर श्रक्रियावादी कहा 
गया है। भ्रात्मा के ग्रस्तित्व को ब्रस्वीकार करने के कारण 
उसे यहाँ सम्मिलित किया गया है; श्रन्यथा वह क्रिया- 
बादी ही है । 

अकियावाद के ८४ भेद है। जीवादि सप्त पदार्थ 
और उनके स्व-पर के भेद से दो भेद है। वे सभी भेद 
पुनः काल, यदृच्छा भ्रादि के भेद से छ प्रकार के हैं। इस 
प्रकार ७२८२ >८ ६5-८४ हुए।  आत्माके श्रक्रिय होने पर 
अक्रियाबाद में कृतताश और अश्रक्ृताम्यागमदोष झावेगे । 
समस्त वस्तु जगत भी सर्व वस्तु स्वरूप हो जायेगा' । 

३. प्रश्ानवाद--इसके अनुसार श्रमण ब्राह्मणों के 
मत परस्पर विरुद्ध है, ग्रत: असत्य के भ्रधिक निकट है । 
इसलिए श्रज्ञान को' ही श्रेष्ठ माना जाना चाहिए। 
फिर संसार में कोई अतिशय ज्ञानी नहीं जिसे सर्वज्ञ कहा 
जा सके । ज्ञान ज्ञेय पदार्थ के पूर्ण स्वरूप को एक साथ जान 
भी नही सकता | भझज्ञानता होने से चित्त-विशुद्धि श्रध्िक 
बनी रह सकती है। प्रज्ञानवादी जिस श्रज्ञान को कल्याण 
का कारण मानते है। वह ६७ प्रकार का है--सत्‌, अरसत्‌, 
सद्सत्‌, श्रवक्‍तव्य, असद्‌ वकक्‍तव्य झौर सद्सद्वक्तव्व । 
इन सात प्रकारों से जीवादिक नव पदार्थ नही जाने जा 


१. वही, १, १२: नियु क्ति १२१, वृत्ति पृ. २१०-१। 
२. सूत्रकृतांग १, १, १२, वूं. पृ. २०८-१; नियुक्ति 
११६-१२१; ६, २७, वृ- पृ. १५२॥ 


झनेकान्स 


सकते । ग्रजीवादि पदार्थों में भी प्रत्येक के सात विकल्प 
होते है। भरत: ६ »( ७०-६३ मत हुए। इनमें चार भेद 
झौर मिलाये जाते है--(7-॥) श्रर्थ की उत्पत्ति सत्‌ 
झसत्‌, सदसत्‌ से होती है, यह कौन जानता है और उससे 
फल भी वया है, (।५) वह श्रवक्तव्य भी होती है, यह 
कौन जानता है श्रौर उस जानने से फल भी क्‍या है । 

दीघनिकाय के भ्रनुसार श्रज्ञानवाद का प्रस्थापक 
सञ्जयवेलट्टिपुत्त है। वे हर दार्भनिक समस्या के प्रति 
ग्रज्ञातता और अनिश्चितता व्यक्त करते है। शीलांक 
सञ्जय का नाम ही भूल गये | उन्होंने उपयु क्त सिद्धान्त 
जिन श्राचार्यों से सम्बद्ध मानते है वे छत प्रतिशत्‌ सही 
नहीं लगते । उदाहरणार्थ उन्होने मक्खलि गोसाल का 
सम्बन्ध प्रज्ञानवाद, नियतिवाद और विनयवाद से जोड़ा 
है जबकि सञ्जय वेलट्टविपुत्त से अपरिचितता व्यक्त की 
है । वस्तुत: अ्ज्ञानवाद सजय वेलट्टिपुत्त का सिद्धान्त है | 
झोर नियतिवाद मकखलि गोसाल का । पालि साहित्य में 
इसे प्रधिक स्पष्ट किया गया है। भगवती सूत्र में भी 
गोसालक को नियतिवाद का प्रवक्ता माना गया है। 
सूत्रकृतांग ने श्रज्ञानवाद को 'पासबद्धा, 'मिच्छादिट्ठी', 
ग्रणारिया' जैसे विशेषणों से सम्बद्ध किया है। भ० महा- 
बीर के धर्म को स्वीकारने वालों में सञझजय का नाम 
श्राता है । संभव है, वे सजय वेलट्टिपुत्त ही हों । 


४. बिनयवाद- विनयवादी विनय से ही मुक्ति 
मानते है। समस्त प्राणियों के प्रति वे श्रादर भाव व्यक्त 
करते है। किसी की निन्‍दा नही करते । विनयवाद के ३२ 
भेद हैं--देवता, राजा, यर्ति, ज्ञाति, वृद्ध, अधम, माता 
झौर पिता। इन भ्राठ व्यक्तियों का मन, वचन, काय और 
बाद के द्वारा विनय करना अभीष्ट है। श्रत: ८०८ ४-- 
३२ भेद हुए। पालि साहित्य से पता चलता है कि यह 
बात लोकप्रिय रहा होगा। महात्मा बुद्ध भी स्वयं को 
वेनयिको समणो गोतमों कहते' है। सूत्रकृतांग ने वही 
विनय कल्याणकारी बताया है जो सम्यर्दर्शन से युक्त हो। 
३. वही, १, १२, नि. १२१, वृत्ति पृ. २१०-१॥ 

४. बड़ी, १, १२, २ की वृत्ति । 
2. अंगुत्तरनिकाय, भाग रे, पृ. २६९५ । 


भ्रमण साहित्य में वणित विभिन्‍न सम्प्रदाय १३ 


उपयुक्त चारों मतों के पुरस्कर्ताप्रों के विषय में 
पर्याप्त मतभेद है। भ्रकलक' ने इस सन्दर्भ में कुछ नाम 
गिनाये है। उनके प्रनुसार कौल्कल, काणणविद्धि, कौशिक, 
हरिस्मश्रु, मांछपिक, रोमश, हारीत, मुण्ड, भ्रश्वलायन 
झ्रादि आचाये क्रियावादी है। मरी चिकुमार, कपिल, उलूक, 
गाग्ये, व्याध्रभूति, वादूलि, माठर, मौद्गलायन आदि 
झाचार्य अक्रियावादी परम्परा के है। साकल्य, वल्कल, 
कुथुमि, सात्यम॒ग्र, नारायण, वृद्ध, माध्यन्दिन, मौद, पैप्लाद, 
वादरायण, अ्म्बष्ठि, कदौविकायन, वसु, जेमिनि आदि 
श्राचायं श्रज्ञानवादी है। वसिष्ठ, पाराशर, जतुकर्णी, 
वाल्मीकि, रोमहर्षिणी, सत्यदत्त, व्यास, एलापुत्र, औप- 
मन्यव, इन्द्रदत्त, भ्रयस्थूण झ्रादि वेतयिक आचायय॑ हैं। इन 
मतों का निरूपण दृष्टिवाद नामक बारहवें अंग में हुप्ना 
है । चूकि यह अ्रग उपलब्ध नहीं, भ्रत: इस विपय में कुछ 
भी नहीं कहा जा सकता । फिर भी यह द्रष्टव्य है कि 
उक्त आचार्यों में ्रधिकांश आ्राचाय॑ पौराणिक है। व्याख्या 
प्रज्नप्ति के तीसवें शतक में इन चारों वादों की अपेक्षा से 
समस्त जीवों का विचार किया गया है। 
नियतियाद : 

नियतिवाद का प्रस्थापक मक्खलि पुत्त गोशालक को 
माना जाता है | यही श्राजीविक सम्प्रदाय का प्रवतंक है। 
पालि साहित्य में मक्खलि शब्द मिलता है पर प्राकृत 
साहित्य “'मंखलिपुत्र' शब्द का उल्लेख आता है। मंख का 
ग्रथे है- हाथ में चित्रपट लेकर उनके द्वारा लोगों को 
उपदेश देकर भ्राजीविका चलाने वाला भिक्षुक | व्याख्या 
प्रज्ञप्ति के पन्द्रहवें शतक के उल्लेख से ऐसा लगता है कि 
यह मंख परम्परा भ० महावीर से पूर्व भी प्रचलित थी । 
मंखलि महावीर का शिष्य भी बना और बाद में सघ से 
पृथक्‌ भी हुआ । उसके शांत, कलंद, कणिकार, श्रछिद्र, 
प्रस्तिविश्यायन श्रौर गोमायुपुत्र ग्र्जुन इन छः शिष्यों 
(दिश्वाचरों ) का भी उल्लेख मिलता है। ये शिष्य महा- 
वीर के पथश्नष्ट शिष्य थे। इसलिए मक्‍्खलि को और 
इन शिष्यों को चूणिकार ने 'पासत्थ कहा है। पासत्थ 
पथश्रष्ट भिक्षओं के लिए ही भ्रधिक प्रयुक्त हुआ है ।' 
१. तत्त्वार्थ वातिक १, २०, १२ पृ. ४७ । 
२. सूत्रकृतांग ३, ४, € वृत्ति पृ. ६६; ११, ११३ वृत्ति 

पृ, १६६ इत्यादि । 


इस मत के भ्रनुसार सत्त्वों के कलेश शोर शुद्धि का 
कोई हेतु-प्रत्यय नही । वे निबंल, , निर्वीर्य, भाग्य प्ौर 
संयोग से छः जातियों में उत्पन्न होते हैं श्रौर सुख-दुःख 
भोगते है। वहाँ शील, ब्रत, तप, ब्रह्मचयय प्रादि का कोई 
स्थान नही । सुख-दुःख द्रोण से तुले हुए है। ज॑से सूत की 
गोली फेंकने पर उछलती हुई गिरती है, वैसे ही मूल भौर 
पण्डित दौड़कर अश्रावागमन मे पड़कर दुःखों का भ्रन्त 
करेंगे। प्राकृत साहित्य मे भी निर्यातवाद इसी रूप में 
वर्णित है। वहाँ कहा गया है कि निर्यातवाद के भ्ननुसार 
बाह्य कारणों से उत्पन्न सुख-दुःख स्वयंक्ृत भ्रथवा परक्षत 
नहीं । इसके पीछे काल, ईश्वर, स्वभाव, कर्म झौर पुरु- 
षार्थ भी कारण नहीं। उसके पीछे मात्र एक कारण 
नियतति है। महान्‌ प्रयत्न करने पर भी श्रभव्य वस्तु की 
उत्पत्ति नहीं होती श्रौर भव्य वस्तु का विनाश नहीं होता। 

छीलांक ने श्राजीवक, श्रज्ञानवादी श्रौर वैनयिक के 
सिद्धान्तों को मिश्रित कर दिया है श्ौर इन तीनों का 
प्रस्थापक गोशालक को मान लिया है। यह निश्चित ही 
आमक है। पर इससे यह भ्रनुमान श्रवश्य लगाया जा 
सकता है कि प्रज्ञानवाद श्रौर विनयवाद ग्रध्रिक लोकप्रिय 
नहीं हो सके श्रौर शीलांक के समय तक ये भ्राजीविक 
सम्प्रदाय के श्रग बन गये। गोशालक का नत्रैराशिक 
सिद्धान्त प्रसिद्ध ही है। उसे भी शीलांक ने भ्रस्पष्ट ही 
रहने दिया । 
तज्मीबतच्छ री रबाद : 

सूत्रकृताग में प्रथमत: चार्वाक झ्ौर तज्जीवतच्छरी- 
रवादियों के मत को पृथक्‌-पृथक्‌ बताया है झ्ौर बाद में 
दोनो को एक कर दिया है। तज्जीवतच्छरी रवादी वह है 
जो शरीर और जीव को एक माने। भूतवादी चार्वाक श्ौर 
तज्जीवछरी रवादी में श्रन्तर यह है कि भूतवादी के श्रनु- 
सार पांच भूत ही शरीर रूप में परिणत होकर सब 
क्रियायें करते है परन्तु तज्जीवतच्छरीरवादी के मन में 
शरीर रूप में परिणत उन पांच भूतों से चैतन्य शक्ति की 
उत्पत्ति होती है। शरीर के नष्ट होने पर उसका भी 
विनाश हो जाता है। कर्मफलभोक्ता १रलोकगामी भ्रात्मा 





३. दीघनिकाय, सामज्ज फल सुत्त । 


१४, वर्ष २८, कि० * 


जैसे पदार्थ का शरीर से पृथक्‌ कोई श्रस्तित्व नहीं । इस 
दब्टि से यहाँ पुण्य-पाप कर्मों का भी कोई प्रस्तित्व नहीं।' 
राजप्रष्नीय में केशी और प्रदेशी के बीच जीव और प्रात्मा 
के सन्दर्भ में जो विवाद हुश्रा, उसमें प्रदेशी तज्जीवतच्छरी- 
रवादी दिखाई देता है । 

पालि साहित्य में तज्जीवतच्छरीरवाद को उच्छेदवाद 
के भेदों में देखा जा सकता है सम्भव है चार्वाक्‌ सम्प्र- 
दाय में कुछ मतमतान्तर रहे हों । भौर तज्जीवतच्छरी र- 
बाद उनमें से एक रहा हो | छ्वलीलांक ने भी इन दोनों 
को कहीं कहीं श्रपूथक्‌ माना है। 
झात्मषष्ठवादी : 

सूत्र-हृतांग मे इसे सांख्य तथा वैशेषिक दर्शन से सम्बद्ध 
माना है। पांच महाभूत के बाद आ्रात्मा को छठा पदार्थ 
मान लेने के कारण वे भ्रात्मषष्ठवादी कहे गये है ।* 
झ्रात्माहतवाव : 

शीलांक श्रात्माहतवाद एवं एकान्तात्मद्वेतवाद दोनों 
शब्दों को समानार्थंक मानते है। इसके भ्रनुसार ज॑से एक 
ही पृथ्वी समूह विविध रूपों में लक्षित होती है, उसी 
प्रकार एक भ्रात्मस्वरूप यह समस्त जगत नाना रूपों में 
देखा जाला है। उसकी दृष्टि में एक ही ज्ञान पिण्ड प्रात्मा 
पृथ्वी भ्रादि भूतों के श्राकार में भ्रनेक प्रकार का देखा 
जाता है परन्तु इस भेद के कारण श्रात्मा के उस स्वरूप में 
कोई भेद नहीं होता । चेतन अ्रचेतन रूप समस्त पदार्थ 
एक ही प्रात्मा है'! श्रात्माह्तवाद में न प्रमाण है, न 
प्रमेय, न प्रतिपाद्य है, न प्रतिपादक, न हेतु है, न दृष्टान्त 
झ्ौर न उनका श्राभास । समस्त जगत प्रात्मा से श्रभिन्‍्न 
होने के कारण एक हो जाता है । इस स्थिति मे पिता, 
पुत्र, मित्र भ्रादि का भेद नहीं रहता, सुखादिक नहीं रहते । 
पझत: ग्रात्माहेतवाद निर्दोष नहीं । 
हवभावषाद : 

स्वभाववाद के प्रनुसार जगत की विचित्रता का मुल 
कारण स्वभाव है । कण्टक की तीक्षणता, मथूर की विचि- 





१. सूत्रकृतांग १, ३, ११ वृत्ति पृ. २०, २। 
२. यही १, १, १६ वृत्ति पृ. २४। 

है. वही, १, १, € वृत्ति पृ. १९ । 

४, वही, चूणि पू. ३८, दीपिका पृ० ५। 


पझनेकान्त 


श्रता भौर मुर्ग का रंग यह सब स्वभाव से ही होता है ।* 
बुद्धधवरित' श्रौर शास्त्रवार्तासमुच्चय' में भी स्वभाववाद 
की यही व्याख्या की गई हैं। शीलांक ने इसे तज्जीव- 
तच्छरीरवाद से सम्बद्ध किया है श्रौर यह कारण दिया है 
कि चूकि पंच महाभूतों से श्ात्मा पृथक नहीं है; इसलिए 
जगत की विचित्रता में स्वभाववाद कारण रूप माना 
जाना चाहिए । 

इसके भ्रतिरिक्त भ्रव्याकृत वाद, कालवाद, यदुृच्छावाद, 
पुरुषवाद, पुरुषाथथ वाद, ई्वरवाद, दंववाद आदि जैसे श्रनेक 
वादों के उल्लेख मिलते है जिन्हें लोकनिर्माण के कारण 
के रूप में स्वीकार किया गया हैँ । जैन दर्शन में भी इन 
सभी को कारण माना गया है, परन्तु उनके समन्वित रूप 
को, न कि प्रृथक्‌ू-पृथक्‌ रूप को 

नहिं कालादि हितो केवलए हितो जायए किचि । 
हुह सुग्गरघणाइवि ता सब्बे समृुदिया हेठ ॥* 

इसके साथ ही जैनदर्शन मे कम को भी ससार के इस 
बैचित््य का कारण बताया गया हैँ । उसको भी सुख दुख 
का कारण माना गया है। कम मूर्त हैँ क्योकि सुखादि से 
सम्बद्ध होने के कारण भी व्यक्ति तदनुकूल श्रनुभव करता 
है । मूर्ते कम द्वारा श्रमृत भ्रात्मा का उपधात अ्रधवा उप- 
कार उसी प्रकार होता हैँ जिस प्रकार मदिरा आदि मूर्ते 
वस्तुश्रों द्वारा विज्ञानादि श्रम बस्तुओश्रों का । लोक षड़्‌ 
द्रव्यमय है । द्रव्य उत्पाद-व्यय-प्रौव्यात्मक है। उसका 
नूतन पर्यायों में परिणमन, पूर्व पर्यायो का विनाज्ष तथा 
मूल अंश की स्थिति रहती हूँ । इसमें ईश्वर को परि- 
चालक मानने की झावश्यकता ही नहीं । 
झारण्यक : 

आरण्यक भारण्य में ही रहना भ्रषना धर्म समभते 
थे। वे कन्दमूल फलाहारी, वृक्षमूलवासी, ग्रामन्‍्तकवासी 
तथा सर्वेसावद्यानुष्ठान से झनिबृत रहते थे श्रौर एकेन्द्रिय 
जीवों के घात से प्राय: वे श्रपना निर्वाह करते थे । तापस 
श्रादि ऐसे ही होते थे । वे द्रव्यत: प्ननेक ब्रतों का भाचरण 





४. बुद्धचरित ५ । 


६. शास्त्रवार्ता समुच्चय १६९-१७२ । 
७. सृूत्रकृतांग २, ५, २५ वृत्ति। 


अमण साहित्य में बणित विभिन्‍न सम्प्रदाय १५ 


करने पर भावत: उनसे शून्य रहते थे । इसके पालक प्रायः 
ब्राह्मण रहा करते थे। श्रत. वे श्रपने आपको प्रहन्तव्य 
मानते थे । उनका मत था- शूद्व व्यापाद्य प्राणाय मं 
जपेत्‌ किड्चिद्‌ दद्यात्‌ ।' पालि साहित्य मे भी भ्रारण्यकों 
भौर परिब्राजकों के पर्याप्त उल्लेख मिलते है । 
प्रन्य सम्प्रदाय : 
उपयु कत सम्प्रदायों के श्रतिरिक्त श्रमण साहित्य में 
झौर भी भ्रनेक प्रकार के सम्प्रदायों के उल्लेख मिलते है। 
प्रश्न व्याकरण मे श्रसत्यमापक के रूप में सम्प्रदायों का 
विभाजन इस प्रकार किया है -- 
१. नास्तिकवादी अथवा वामलोकवादी--चार्वाके 
« पंचस्कन्धवादी-- बौद्ध 
» मनोजीवबादी --- 
. वायुजीवबादी--- 
 अ्न्डे से जगत की उत्पत्ति मानने वाले । 
» लोक को स्वयंभूकृत मानने वाले । 
- संसार की प्रजापति निर्मित मानने वाले । 
« सारे संसार को विष्णुमय मानने वाले । 
« ब्रात्मा को एक श्रकर्ता, बेदक, नित्य, निष्क्रिय, 
प्रौर निलिप्त मानने वाले । 
१०. जगत को यादृच्छिक मानने वाले । 
११, स्वभाववादी । 
१२. देववादी । 
१३. नियतिवादी । 
१४. ईद्वरवादी । 
तायाधम्मकहाश्रो' के नंदीमुल नामक पह्द्रहवें प्रध्याय 
में एक संघ के साथ विविध मत वालों के प्रवास का 
उल्लेख है । उन मत वालों के नाम ये हैं--- 
8. चरक-त्रिदण्डी श्रथवा कछनीघारी-कौपीनधारी तापस 
२. चीरिक -चीथड़ों से निर्मित वस्त्रधारी । 
३ चर्मखण्डिक चमंवस्त्र अथवा चर्मोपकरण रखने वाले। 
४. भिच्छुड- भिक्षक श्रथवा बौद्ध भिक्षुक । 
५. पंडुरय- शिवभक्‍त, भस्म लगाने वाले । 
६. गौतम --साथ में बेल रखने वाले भिक्षुक । 


१. सूत्र. २.२, २५-२६। 
१. भ्रध्ययन २६ व ३१। 
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७. गोव्ती--गोब्रत रखने वाले । 

८. गृहिधर्मी -गृहस्थाश्रम को ही श्रेष्ठ मानने वाले । 

€. धरंचिन्तक--धर्म शास्त्र का भ्रष्ययन करने वाले । 
१०. ग्रविरुद्ध- विनयवादी । 

११. वृद्धा--संन्यास में विश्वास रखने वाले । 
१२. श्रावक--धर्मश्रोता । 
रक्तपट--रक्त वस्त्रधारी परिब्राजक' । 

श्रमण साहित्य में पर मतों का उल्लेख भ्रनेक नामों से 
हुआ है--जैसे एगे पवयमाणा, प्न्ययूधिका:, पासत्था, 
दिसाचरा, भन्यतीथिका:, मिथ्यादुष्टि वाला प्रादि। इस- 
लिए उनका सही विवरण मिलना कठिन हो जाता है । 
सूत्र कृतांग के कुशील भ्रध्ययन में चुणिकार ने कुछ भ्रसंयमी 
सम्प्रदायों का उल्लेख किया है ) उनमें प्रमुख हैं -गौतम, 
गोवतिक, रंडदेवता, वीरभद्रक, भ्रग्निहोमवादी तथा जल- 
शौचवादी ; ऋषिग्रषित' ग्रंथ में कुछ अहंद्रूप ऋषियों 
का उल्लेख है । उनमे से कुछ ये है--श्रसितदेवल, श्रंगि- 
रस, (भारद्वाज), महाकश्यप, मंखलिपुत्त, याज्ञवल्क्य, 
बाहुक, माथुरायण, सोरियायण, वरिसव कण्ह, श्ररियायण, 
गाघापतिपुत्र तरुण, रामपुत्र, हरिगिरि, मातंग, वायु, पिग 
ब्राह्मणपरिब्राजक, श्ररुण महासाल, ,तारायण, सातिपुत्र 
(बुद्ध), दैपायन, सोम, यम, वरुण, वैश्वमण । 
प्रौपपातिक सूत्र में गंगातटवासी वानप्रस्थों का 

उल्लेख मिलता है-- 

१. होत्तिय-- श्रग्नि होम करने वाले । 

२. पोत्तिय--वस्त्रधारी । 
. कोत्तियच--भूशायी । 
. जण्णई - याज्ञिक । 

सड्ढ़ई --श्रद्धाशील । 

थालई--सारा सामान लेकर चलने वाले । 

हुंवउड्‌ढ--कुण्डी लेकर चलने वाले | 

दतुक्खलिय--दांतों से चबाकर खाने वाले । 

उम्मज्जक, सम्मज्जक श्रौर निमज्जक--स्नान करने 

वाले । 

१०. संपक्वाल-- शरीर पर मिट्टी लगाकर स्नान करनेवाले 


२. झौपपातिक रेप्वों सूत्र भी देखिये । का 
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११. दविखकूलग--गंगा के दक्षिण तट पर रहने वाले । 
१२. उत्तरकूलग-- गगा उत्तर तट पर रहने वाले । 
१३. संखधमक--शंख बजाकर भोजन करने वाले । 


१४. कूलधमक--किनारे पर खड़े होकर श्रावाज कर 
भोजन करने वाले । 


१५. मियलुद्धध- पशु भक्षण करने वाले । 
१६. ह॒त्यितावस--हाथी को मार कर एक वर्ष तक उसे 
खाने वाले । 


१७. उड्डंडक---दण्ड को ऊपर कर चलने वाले । 
१५८. दिसापोक्‍्खी--दिल्ला सिज्चन करने वाले । 
१६ वक्‍कपोसी--वल्कल पहनने वाले । 

२०. ग्रंबुवासी---जलवासी । 

२१. बिलवासी--विल में रहने वाले । 

२२. वेलवासी--समुद्र के किनारे रहने वाले । 


२३. रुक्समूलिग्रा-- वृक्ष के नीचे रहने वाले । 
२४. अंबुभवखी (जलभक्षी ), वायुभक्वी और सेवालभक्खी | 


इसी सूत्र में प्रश्नजित श्रमण का श्रलग से उल्लेख 
किया गया है। संखा (साख्य), जोई (योगी), कविल 
(कपिल ), भिउच्च (भूगु ऋषि के अनुयायी ), हस (बन- 
बासी पर भिक्षा्थ ग्रामअ्रमण करने वाले ), परमहस (नदी 
तटवासी तथा वस्त्रादि छोड़कर प्राण त्याग करने वाले), 
बहुउदय (गाँव में एक रात श्लौर नगर में पांच रात रहने 
वाले ), कुडिव्बय (गृहवासी तथा रागादि त्यागी), वृण्ह- 
परिव्यायग (क्रृष्ण परिव्राजक) उनमें प्रमुख है। ब्राह्मण 
परिब्राजकों में कण्डु, करकण्डु, भ्रंबड, परासर, कण्हदीवा 
यण, देवगुप्त श्रौर णारय तथा क्षत्रिय परिब्राजकों में 
सेलई, ससिहार, णग्गई, भग्गई, विदेह, रायाराय प्रमुख है। 
ये परिब्राजक वेद-वेदांग में निष्णात, स्तानादि में विश्वास 
करने वाले, सादे ढंग से रहने वाले श्रनथेदण्ड से बिरत 
रहने वाले थे । 


प्रष्पक्ष पाली-प्राकृत विभाग 
नागपुर विश्वविद्यालय, नागपुर 


प्रनेकान्त 


श्रौपपातिक सूत्र में ही श्राजीबिक श्रमणों के सात 
प्रकार वताये गये हैं-दुधरंतरिया (दो घर छोड़कर 
भिक्षा लेने वाले, तिघरतरिया, सताघरंतरिया, उप्पल- 
बेंटिया (कमल के डंठल खाकर रहने वाले), घरसमु- 
दाणिय (प्रत्येक घर से भिक्षा लेने वाले), विज्जुअंतरिया 
(विद्युपपात के समय भिक्षा त॒ लेने वाले) तथा उद्धिय- 
समण किसी बड़े भिट्टी के वर्तन में बैठकर तप करने 
वाले) । इनके श्रतिरिक्त श्रत्तुतकोसिय, परपरिवाइय 
तथा भूइकम्मिय श्रमण भी थे । सात निहबों 
का भी यहाँ उल्लेख करता आवश्यक है-बहुरय 
जीवपएसिय. ( प्रवर्तक -- तिस्यगुप्त ) . श्रव्वत्तिय 
(प्रवतंक-आ्राविढाचायं ), सामुच्छेइदयप (संस्थापक-प्रदव- 
मित्र, दोकरिया (प्रवर्तेक-गगाचाय ), तेरासिया (रहि- 
गुहा सस्थापक) तथा अ्रवद्धि॥ (संस्थापक माहिल) ये 
मूलतः किसी न किसी सम्प्रदाय से सम्बद्ध श्राचाये थे । 
भ्रागम साहित्य में श्रमणों के पांच भेद भी दिये गये है । 
नि््नन्ध, शाक्य, तापस, गैेरिक भश्रौर श्राजीविक । इनमें से 
श्राज निग्नेन्थ श्रौर शाक्य ही शेष रहे है । 

इस प्रकार पालि-प्राकृत-संस्क्ृत साहित्य में षड्दर्शनों 
के अतिरिक्त प्राचीनकाल में विशेषतः भ० महावीर के 
काल से अनेकवादों का विवरण मिलता है । परन्तु उनका 
मूल सैद्धान्तिक साहित्य उपलब्ध नही होता । सम्भवतः 
ग्रधिकांश उकतव।दों का कोई विशेष साहित्य था भी नहीं; 
ग्रम्यधा उनका उल्लेख अ्रवश्य मिलता । इसलिए प्रतीत 
होता है कि ये वाद श्रधिक प्रभावक सिद्ध नही रहे होंगे 
तथा यह भी सभव है कि उनका जीवन काल अधिक नहीं 
रहा होगा । भ्रावश्यकता यह है कि इस विषय पर गंभीर 
शोध की जाय और उनके समूचे सिद्धान्त विविध साहित्य 
से एकत्रित कर भारतीय सस्कृति में उनके स्थान का 
निर्णय किया जाय । मानव के लिए उनकी कहाँ तक 
उपयोगिता है, इसका भी मूल्यांकन किया जाना श्रपे* 
क्षित है । 


(0 


भारतीय संस्कृति में श्ररहन्त की प्रतिष्ठा 


प्रहंत' जैन धर्मावलम्बियों के परमाराध्य देव है। 
इसी कारण भ्रनादिनिधन मंत्र में इन्हें सवंप्रथम नमस्कार 
किया गया है--णमो प्ररहंताणं णमो सिद्धाणं । भ्ररहृंत 
शब्द प्राकृत है। इसका संस्कृत रूप है 'भ्रहंत्‌' । 'अहंपुजा- 
यांम्‌ भ्र्थात्‌-पूजाथंक 'भ्रह' घातु से “अर: प्रशंसायाम्‌! 
पाणिनि-सृत्र से प्रशंसा श्रथ॑ में 'शतृ' प्रत्यय होकर 'अहंत्‌' 
धब्द निष्पन्न होता है। प्रथमा के एक वचन में 'उगिदर्चा 
सर्वेनामस्थाने घातो.' पाणिनि-सूत्र से 'नुम' का झ्रागम 
होकर “प्रहंन! पद बनता है। सम्बोधन एक वचन में भी 
“अहंन्‌' रूप बनता है। 

प्राकृत भाषा में 'शत्तृ' प्रत्यय के स्थान पर "न्त' प्रत्यय 
होकर 'भ्रहँत' रूप बनता है। साथ में प्राकृत व्याकरण के 
'इः श्री छी क्रीतक्लान्तक्लेश्षम्लास्वप्नस्पशेहर्षाह गषु  (प्राकृत- 
प्रकाश ३.६२), सूत्र के मनुसार र्‌ ह्‌ के मध्य इकार का 
झागम होकर 'भ्ररिहंत' तथा प्राकृत की परम्परा के अनु- 
सार भ्रकार का श्राग्म होकर 'प्ररहंत' रूप प्राकृत भाषा 
में बनते हैं। प्राचायं कुन्दकुन्द ने प्राकृत भाषा मे इसका 
एक रूप “भ्ररुद भी प्रयोग किया है--'प्ररहा सिद्धायरिया' 
(भोक्‍त पाहुड ६१०४) सम्भवतः इस भ्ररुह् छ्ग्द पर 
तमिल का प्रभाय हो । 


प्ररहंंत' शब्द के विभिन्न भाषाश्रों में ध्रनेक रूप इस 
प्रकार हैं-- 


संस्कृत चहँत्‌ 
प्राकृत प्ररहंत तथा प्लनरिहत 
पालि भरह॒त्त 
जैन शौरसेनी भरह 
मागधी प्रलहुंत तथा भ्नलिहंत 
झपभ्रंश ध्रलहतु तथा झलिहतु 
तमिल झरह 
कन्नड़ अदहंतत, प्ररह 


१. प्राचायं विनोबवा भावे--अमण संस्कृति, पू० ४७ 


() डा० हरीन्त्र भूषण 


भरहंत दब्द का श्रति प्राचीन इतिहास है। जैन- 
वाइमय के प्रति प्राचीन ग्रन्थों में तो इस शब्द का प्रयोग 
हुआ ही है, किन्तु वैदिक बौद्ध एवं संस्कृत वाइमय में भी 
इस शब्द का प्रयोग उपलब्ध होता है। 


वेदिक-बाइमय में प्रहेत दाब्द 
भ्राचायं विनोबा भावे ने ऋग्वेद के एक मंत्र का उ््धः 
रण देते हुए जैनधर्म की प्राचीनता सिद्ध की है। वे फहते 
हैं “ऋग्वेद में भगवान की प्रार्थना में एक जगह कहा गया 
है --'प्रहेत्‌ इृदं दयसे विश्वमम्बम्‌' (ऋग्वेद २.३३-१० )--- 
हे भहंत्‌, तुम इस तुच्छ दुनिया पर दया करते हो | इसमें 
भहंत्‌ श्रौर दया दोनों जैनों के प्यारे शब्द हैं। मेरी तो 
मान्यता है कि जितना हिन्दू घर प्राचीन है श्ञापर उतता 
ही जैन धर्म प्राचीन है।' 
ऋण्वेद का उपर्युक्त मंत्र इस प्रकार है-- 
अहंत्‌ विभर्थि सायकानसि 
धन्वाहंन्निष्क यजत विश्व रूपम्‌ । 
झहच्निदं दयसे विष्वमम्बं 
नवाद्रो जीग्रो रूद्र त्ववन्यदस्ति ।। 
“प्रतिष्ठातिलक के कर्त्ता श्राचायं नेमिचन्द्र ऋग्वेद के 
उपयुक्त मंत्र से भत्यन्त प्रभावित प्रतीत होते हैं। उन्होंने 
उपयुक्त मंत्र के प्रायः समस्त पदों को ग्रहण करके भर्दुन्त 
के गुणों का निम्न प्रकार विस्तार से वर्णन किया है--: 
अ्रहंत्‌ विमषि मोहारिविध्वंसिनयसायकान्‌ । 
अनेकान्तयोतिनिर्बाधप्रमाणोदारधनु: च ॥। 
ततस्त्वमेव देवासि युक्तिशास्त्राविरोधिवाक्‌ । 
दृष्टेष्टवाधितेष्टा: स्युः स्वर्थकान्तवादिनः ॥। 
पहंन्निष्कमिवात्मानं बहिरन्तमंलक्षयम्‌ । 
विश्बरूषं च बिश्वार्थे वेदितं लभसे सदा ॥ 
भहंन्निदं व दयसे विश्वमम्यंतराश्रयम्‌ । 


२. भ्राचायं नेमिचन्त्र--प्रतिष्ठातलिलक ३७४-७८ 





रे छ् बर्ष श्द, कि ० 


नृसुरासुरसंघातं मोक्षमार्गोपदेशनात्‌ ॥। 
ब्रह्मासु रजयी वान्यो देश रुद्रस्त्वदस्ति ।' 

हे भ्रहंन्‌ ! श्राप मोह-- शत्रु को नष्ट करने वाले 'तय' 
रूपी बाणों को घारण करते हो तथा प्रनेकान्त कौ प्रका- 
शित करने वाले निर्बाध प्रमाण रूप विशाल धनुष के 
धारक हो। युक्ति एवं शास्त्र से श्रविरद्ध वचन होने के 
कार आप ही हमारे भाराध्य द्वेव हो । स्वंथा एकान्तवादी 
हमारे देवता नहीं हो सकते; बयोंकि उनका उपदेश प्रत्यक्ष 
एवं प्रनुमान से बाधित है । 

हे भ्रहेन, श्राप ऐसी आत्मा को घारण करते हो जो 
निष्क भ्रर्थात्‌ श्राभूषण या रत्न की तरह प्रकाशमान है, 
“बाह्य भौर भ्रन्त: मल से रहित है भौर जो समस्त विश्व 
के पदार्थों को एक साथ निरन्तर जानता है। हे झहंन्‌, 
भ्राप मनुष्य, सुर एवं असुर सभी को मोक्षमार्ग का उपदेश 
देते हो; भ्रतः विम्व पर दया-भाव से परिपूर्ण हो श्राप से 
प्रत्य कोई भौर ब्रह्म भ्रथवा भसुर को जीतने वाला बलवान्‌ 
देवता नहीं है ।' 

ऋणग्वेद में प्रन्य स्थानों पर भी अहँत पद का प्रयोग 
मिलता है-- 

'अहंन्‌ देवान्‌ यक्षि मानुषत्‌ पूर्वो भ्रद्म ।" 

झ्हुेन्तो ये सुदानवों नरो भ्रसामि छा सः ।” 

प्रहेन्ता चित्युरोदधे शेव देवावतंते ।" 

ऋग्वेद के उप कक्‍तः उद्धरणों से ऐसा प्रतींत होता है 


कि ऋग्वेद काल में जैन धर्मावलम्बी भहंन्त की उपासना 
करते थे । 


वरसाहमिहिरिसंहिता, योगवासिष्ठ, वायुपुराण तथा 


ब्रह्मसृत्रशंकरभाष्य में भी , भ्रहेत्‌मत का उल्लेख 
मिलता है। 


'दिग्वासास्तरुणो रूपबांध्च कार्योहहँतांदेव: । १ 


« ऋग्वेद--२।५।२२।४।१ 

, वही -१४॥३।६।५२।५ 

« वहीं--३॥८६।५ 

« वराहुमिहिर संहिता ४५४८ 

, वाल्मीकि, योगवासिष्ठ ६।१७३।३४ 
. वायुपुराण १०४१६ हे 
- अद्मासुत्रशारहुरभाष्य, २।२।३३ 


व &छ जद ० ० 


झनेकान्त 


'वेदान्ताहंतसांख्णसौगतगुरुयभक्षा दिसूबतादृशो ।** 
गराह्य शैवं वेष्णवं च सौरं शाक्‍तं तथाहंतम्‌।” 
शरीरपरिमाणो हि जीव हत्याहंतामन्यन्ते ।* 
संस्कृत साहित्य के मूधंन्य कवि कालिदास ने अपने 
काव्य-नाटकों में प्नेकत्र 'भहंत्‌' का प्रयोग किया है । 
रघुवंश में, राजा रघु गुरुदक्षिणाभिलाषी कौत्स ऋषि को 
सम्बोधित करते हुए कहते हैं--है भ्रहंत्‌, श्राप दो तीन 
दिन ठहरने का कष्ट करें तब तक मैं झ्रापके लिए गुरु- 
दक्षिणा का प्रबन्ध करता हूं-- 
द्वित्राण्यहान्यहंसि सोढमहेन्‌ यावद्यते साधण्ु 
त्वदर्थ म्‌ । 
रघुवंश में एक भ्रन्य स्थान पर कालिदास श्वहंत्‌ को 
'नयचक्षुषे' विजशेषण देकर सम्भवत: उनके प्रमाण एवं नयो 
के ज्ञातृत्व की ओर सकेत करते है-- 
'भ्रहंणामहते चक्रुमु नयो तयचक्ष॒ष । 
हादवतकोष तथा छ्ारदीय नाम माला मे भहंत्‌ छाब्द 
“जिन' का पर्यायवाची कहा गया है । 
'स्तादहेन्‌ जिनपुज्ययोः ॥॥'' 
'तीर्थड्धूरो जगप्नाथो जिनो5हँन्‌ भगवान्‌ प्रभु: | 
झमरकोषकार ने भ्रहंत्‌ को मानने वाले लोगों को 
भाहँक, स्थाद्रादिक तथा भ्ाहंत्‌ कहा है । 
ज्यात्‌ स्याद्वादिक श्राहंकः-श्राहुत्‌ इत्यदि ।!४ 
ध्ाचायं हेमचन्द्र भ्रहंत्‌ को पदार्थ का यथार्थ वर्णत्‌ 
करने वाले परमेद्वर कहते हैं--- 
यथास्थितार्थवादी च देवो<हत्‌ परमेहवर: । 
हनुमन्‍्नाटक में कहा गया है कि जैन शासन के मानने 
बाले उझ्पने ईहवर को भ्रहंत कहते हैं-- 
धहेन्नित्यय जेनशासनरत: कर्मेति मीमांसका: । 
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भारतौय संस्कृति में प्ररह्त कौ प्रतिष्ठा रु 


बौद्ध वाइमय में प्रहंत शब्द 
बौद्ध वाइमय में प्ररहन्त शब्द महात्मा बुद्ध के लिए 
प्रयुक्त प्रयोग है। प्ररहन्त के जो गुण पालि-साहित्य में 
कहे गये हैं। वे बहुत प्ंशों में जैन भरहन्त के गुणों से समा- 
नता रखते हैं। पालि-भाषा के बौद्ध क्‍्रागम (त्रिपिटिक), 
“धधम्मपद' में 'भरहन्तबग्गो' नामक एक प्रकरण है। इसमें 
दढ्व गाथाओं में प्रहन्त का वर्णन किया गया है। धम्मपद 
के धनुसार प्ररहन्त वह है जिसने भ्रपनी जीवन-यात्रा 
समाप्त कर ली है, जो शोक रहित है, जो संसार से मुक्त 
है, जिसने सब प्रकार के परिग्रह को छोड़ दिया है भौर 
जो कष्ट रहित है-- 
'गतडद्िनो विसोकस्स विप्पमुत्तस्स सब्बधि । 
संब्बगन्थपही नस्स परिलाहो न विज्जति ॥।' 
(धम्मपद, भरहन्तबग्गी, €०) 
ऐसा भ्ररहन्त जहां कहीं भी विहार करता है वह 
भूमि रमणीय (पवित्र) है-- 
'यत्यारहन्तो बिहरन्ति त॑ं भूमि रामणेय्यक ।! 
(धम्मपद, भ्ररहन्त बग्गो ६२) 
महात्मा बुद्ध ने कहा था “भिक्षुमो, प्राचीनकाल में 
जो भी प्ररहन्त तथा बुद्ध हुए थे, उनके भी ऐसे ही दो 
मुख्य भनुयायी थे जैसे भेरे भनुयायी सारिपुत्त और मौरग- 
लायन है ।' 'संयुक्त निकाय, ५-१६४ (गौतम बुद्ध 
पू० १४७ ) 
लैनों के उपास्य भरहन्त 
जेन धर्म में पाँच भ्रवस्थाप्रों से सम्पन्न भात्मा 
सर्वोत्कृष्ट एवं पुज्य मानी गई है। इनमें प्ररहन्त सर्वप्रथम 
हैं। प्रस्हल्त किसी व्यक्ति विशेष का मास नहीं है। वह 
तो प्राध्यात्मिक गुणों के विकास से प्राप्त होने वाला महान्‌ 


मज़ुलमय पद है। हे 
जैनागम में भ्ररहंत का स्वरूप निम्न प्रकार बताया 


गया है-जिन्होंने चार धातियाकर्मों का नाश कर दिया 
है, जो भ्रनम्त दर्शन सुख शान झौर बरी के भारक हैं, जो 
उत्तम देह में विराजमान प्रर्यातु जीवनमुब्त हैं, भौर 
१७. धवला-टीका, प्रथम पुस्तक, पुृ० ४२-४४ 

१८, बोधपाहुंड, ३० 


जिनकी पात्मा छुद्ध है, वे भहंत्‌ हैं। णट्ठवदुधाइकम्मो 
दसणसुहणाण वीरियमईश्रो । 
सुहदेहत्थो प्रम्मा 'सुद्धो प्नरिहों विचितिज्जो ।॥। 
(द्रव्य संप्रह ० ) 
घवला ठीका में भरिहन्त का प्रर्थ करते हुए लिखा 
है कि-- 
झरिहननादरिहंता, .. . रजोहननादा प्ररिहन्ता, 
प्रतिशय पूजाहेत्वादा प्ररिहन्ता:'* 
अर्थात्‌ प्ररिहन्त वे हैं जिन्होंने कर्म-शत्रु भाँ का भ्रथवा 
कमेंमल का ना कर दिया है तथा जो भ्रतिशय पूजा के 
योग्य हैं । 
भाचार्य कुन्दकुन्द 'बोधपाहुड में क्‍्नरिहन्त के गुणों का 
वर्णन करते हुए लिखते हैं-- 
जरवाहिजम्मम रणं चउगदइगमणं च पुण्णपावं च । 
हंतूण दोषकम्मे हुठणाणमयं च भ्र रहंतो ॥४ 
भ्र्थात्‌ जिन्होंने जरा, व्याधि, जन्म, मरण, चतुर्गंति- 
गमन, पुण्य, पाप--इन दोषों तथा कर्मों का नाश कर 
दिया है प्रौर जो ज्ञानमय हो गये हैं वे भ्ररहत हैं । 
पझरहंत की इन्हीं विशेफ्ताशों को पंचाध्यायी में इस 
प्रकार कहा गया है-- 
दिव्यौदारिकदेहस्था घौतघातिचतुष्टयः । 
ज्ञानदृग्वीयंसौस्याद्य: सो5हं न धर्मोपदेशक: ॥॥"* 
उपसंहार 
भारतीय समस्त साहित्य में श्ररहन्त शब्द भ्रतिशय 
पूज्य प्रात्मा के श्रथे में प्रयुक्त हुआ है । वेदकाल-से लेकर 
अद्यावधि इस दाब्द का महत्व है। प्ररहन्त, जैनों के तो 
परमाराध्य देव हैं| जैन धर्म में जो चार शरण बतलाए हैं 
उनमें प्ररहन्त सबसे पहले शरण हैं--- े 
चित्तारि शरण पव्वज्जामि | प्ररहन्ते शरणं 
पव्णजामि । सिद्ध शरण पव्वज्जामि | साहू 
शरण पव्वजामि केवलि पण्णत्तो धम्मो 
शरण पन्वज्जामि । 
00०0 
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१६. पञ्चाध्यायी--२६०७ 


अमण-साहित्य : एक दृष्टि 


भगवान्‌ महावीर का जीवन-काल ई० पूर्व छठी- 
पांचवीं शताब्दी [8. 0, 527-455] था। उस समय 
प्रनेक मत प्रचलित थे । सभी घमं-प्रवर्तकों का प्रपना- 
भ्पना साहित्य था । सारा साहित्य चार भागों में विभक्‍त 


था। 
(१) श्रमण साहित्य । 


(२) ब्राह्मण साहित्य । 

(३) बौद्ध-साहित्य । 

(४) जैन साहित्य । 

इन चार विभागों में प्रथम विंधाग 'श्रमण-साहित्य 
ऐतिहासिक दृष्टि से महच्यपूर्ण है । 

उस काल में सभी संप्रदाय दो भागों में विभकत थे+-- 
(१) वैदिक संप्रदाय (२) श्रमण संप्रदाय । 


वेदिक संप्रदाय के भन्तगंत ईदवरवादी तापस श्रादि 
ग्राते थे भौर श्रमण-संप्रदाय में जैन, बौद्ध, पग्राजीवक, 
त्रिदण्डी प्रादि-भादि संप्रदाय झाते थे । वैदिक मान्यता के 
प्रतिनिधि ग्रन्थ वेद सबसे प्राचीन माने जाते -थे। 
कालानुक्रम से उनके ऋषि-महर्षयों ने ब्राह्मण, 
भ्रारण्यक, उपनिषद्‌, कर्प-सूत्र आदि की रचना की 
झौर वेदिक साहित्य को अपनी उपलब्धियों से समृद्ध 
किया। महात्मा बुद्ध के उपदेशो को संगृहीत कर बौद्ध- 
मनीषियों ने उसे त्रिपिटक की संज्ञा दी। भगवान्‌ महा- 
वीर की वाणी का संग्रह करके जैन महृदियों ने उसे ग्रंग 
झौर पअंग-बाह्य भागम के रूप में उपस्थित किया। यह 
निम्नंन्थ-प्रवचन कहलाया । भगवान्‌ भहावीर भौर महात्मा 
बुद्ध से पूबं गो बेदिकेतर साहित्य था, उसे श्रमण-साहित्य' 
कहा गया। प्रीौ० ई० ल्यूमेन ने इसे परिश्वाजक-साहित्य 


कहा भौर डा० विस्टरनिट्ज ने इसे (ऐसेटिक लिटरेचर) 
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श्रमण-साहित्य की संज्ञा दी।' इस श्रमण-साहित्य में 
चौदह पूर्व, क्रियावाद, पक्रियाबाद, नियतिवाद भादि 
सिद्धान्तों को पोषण देने बाला साहित्य समाविष्ट हुभा | 
जैन, बौद्ध भौर वैदिक साहित्य में इस प्राचीन 'अ्रमण 
साहित्य! की झांकी उपलब्ध होती है। डा० विन्टरनिट्ज 
ने लिखा है--7 (0 58०00 (८४8 0 476 3785, 
3 हा ऐश ०0 ॥6 850९00 ॥(68॥076 06 टला 
गाता 48 €&॥7790460, शाला ॥85$ 280 |शीं. ॥8 
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एछफ़ांए४ 26. ॥6 रिक्षाव95.. उक्या)4 0६076 8, 
गहरा, ००४९९ एणागटल००0 जय ॥6006 
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“ग्रागम साहित्य में प्राचीन भारत के श्रमण-साहित्य 


' का बहुत बड़ा भाग है| श्रमण-साहित्य का कुछ प्रश बौद्ध 


साहित्य तथा पौराणिक काब्यो में भी मिलता है। प्रतः 
जेन-साहित्य वेदों के उत्तरवर्ती वैदिक धर्म-साहित्य से 
बहुत संबंधित है | 

महाभारत पादि ग्रन्थों में प्रनेक स्थल ऐसे है जिनसे 
यह्‌ स्पष्ट विबित होता है कि उसमे प्रतिपादित धम्म- 
रहस्य ब्राह्मणंतर-परम्परा का हैं।' यह ब्राह्म णेतर परम्परा 
श्रमण-परम्परा से प्रतिरिक्त नहीं है । 

भगवान्‌ महावीर श्रौर महात्मा बुद्ध सम-सामय्रिक 
थे। उनका का क्षेत्र एक था। राजगृह, नालन्दा, बंखाली 
श्रावस्ती, पाटलिपुत्र झ्रादि-प्रादि तगर इनके प्रचार के 
केन्द्र थे। भ्रतः यह स्वाभाविक था कि उनकी साधना- 
पद्धति भी कई समान रेखाओ्ों पर चली । भाचार और 
विचार की कुछ समानताओ्रों का प्रतिबिब उनके साहित्य 


में आज भी उपलब्ध होता है । इन समानताझों के प्राध्ार 
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पर किस पद्धति का किस पर प्रभाव पड़ा है, यह भसं- 
दिग्ध रूप से नहीं कहा जा सकता । इस विषय में हमें 
यह नहीं भुला देता चाहिए कि कोई भी साहित्य पारि- 
पाश्विक यातावरण के प्रादान-प्रदान से मुक्त नहीं रह 
सकता । इस विषय पर हम आगे चर्चा करेंगे । 

जैन आगम-साहित्य के ऐसे झनेक स्थल है जिनकी 
तुलना बौद्ध-साहित्य से तथा ब्राह्मण-साहित्य से भी की 
जा सकती है। हजारों इलोक ऐसे है जिनमे शब्द-साम्य 
तथा प्रथ॑-साम्य है। इस प्रकार की रचनाओं से पाठक के 
मन में यह प्रदन उभर श्राता है कि पहले कौन ? इस प्रएन 
का उत्तर इतना सहज नही है। जैन श्रागम वीर निर्वाण 
की दद्वीं शताब्दी (६६३) मे लिपिबद्ध किए गये । इससे 
पूर्व वे नहीं लिखे गये--यह प्रश्ंदिग्ध रूप से नहीं कहा 
जा सकता । इस एक सहस्राब्दी में स्मृतिश्रश भ्रादि दोषों 
के कारण प्रनेक स्थल पूर्ण विस्मृत हो गए, अनेक स्थल 
प्रद्धं-विस्मृत हुए श्रौर भ्रनेक नए स्थलों का यथा-स्थान 
समावेह्ष हुमा । स्वयं भ्रागम इसके साक्षी हैं । 

बौद्ध साहित्य भी इसका श्रपवाद नही रहा । उसमें 
भी नए-तए समावेश हुए धौर बोद्धाचार्यों ने उसे साहि- 
त्यिक रूप देकर जन योग्य प्रणाली में प्रस्तुत किया । इस 
कार्य पद्धति से श्रतेक प्राचीन स्थल बदल गए । नए स्थलों 
को यथा स्थान बेठाया गया । 

भिक्षु श्रानरद कोशल्यायन ने लिखा है--“प्रषन हो 
सकता है कि त्रिपिटक तो बुद्ध के ५०० वर्ष बाद लिपि- 
बद्ध किया गया । इतने समय में उसमे कुछ मिलावट की 
काफी संभावना हैं। हो सकता है लेकिन फिर त्रिपिटक 
पर किस दूसरे साहित्य को प्र्थमिक्रता दें ? यदि यह 
मास भी लिया जाय कि बुद्ध की ग्रपती किक्षाप्रों के साथ 
कहीं-कहीं त्रिपिटक में कुछ ऐसी शिक्षाएँ भी दृष्टिगोचर 
होती हैं जिनकी संगति बुद्ध की शिक्षाप्रों से भ्रासानी से 
नहीं मिलायी जा सकती, तो भी हम जुद्ध की शिक्षाप्रों के 
लिए त्रिपिटक को छोड़कर श्र किसी दूसरे साहित्य की 
हरण लें ।/" ः 

डा० झार० सी० मजूमदार ने मामा--'यह कोई नही 
'मानता कि पिटकों में केवल बुद्ध के ही वचन है। यह 


3. बुद्ध वचन [द्वितीय संस्करण) मूमिका पृ० २ 


सही है कि बुद्ध के वचनों का बहुलांश भाग बौद्ध भिक्षुत्रों 
में प्रचलित था भौर उन्हीं का संग्रह पिटकों में रिया 
गया है। परन्तु वर्तमान में पिटकों के विभिन्न प्रंश, उन 
का वर्तेमान व्यवस्थापन भशौर विभाग निश्चित ही बहुत 
काल बाद का हैं ।* 

बौद्ध पिटक का बहुलांश भाग श्रशोक के समय में 
लिखा गया भौर उसको पूर्णरूप बहुत श्रागे तक मिलता 
रहा । 

बौद्ध साहित्य महात्मा बुद्ध तथा उनके उत्तरवर्ती 
झाचायों हारा ग्रन्थित है । इससे पूर्व उनका साहित्य किसी 
भी रूप में रहा हो, यह नहीं माना जाता | जो वर्तमान 
जैन झ्ागम है, वे भगवान्‌ महावीर की परम्परा के हैं । 
उत्तरवर्ती श्राचार्यों ने इन पर व्याख्यात्मक ग्रन्थ लिखे 
झौर उसे सुबोध बनाने का प्रयास किया; परन्तु भगवान्‌ 
महावीर से पूर्व भगवांन्‌ू पाश्व की परम्परा का साहित्य 
उपलब्ध था और भ्रनेक पार्व्वापत्यीय श्रमण उस साहित्य 
के उदगाता थे। भगवान्‌ महावीर के समय में वे काफी 
संख्या में थे। पार्श्वापत्यीय श्रमणोंपासकों का उल्लेख 
ग्रागम साहित्य में भी श्राया है। जब पाश्वं की परम्परा 
भगवान्‌ महावीर की परम्परा में विलीन हो गयी, तब उस 
परम्परा से चतुद्दश पूर्व का ज्ञान भी उसी में अ्रन्तनिहित 
हो गया । भरत: जैन परम्परा भगवान्‌ महावीर से प्राचीन 
है भ्यौर उसका साहित्य भी पुराना हैं। उस साहित्य को 
लिपिबद्ध करने के लिए तीन प्रमुख वाचनायें हुईं प्रौर 
अन्तिम वाचना वीर (६६३) में उसे व्यवस्थित रूप दिया 
गया। इस वाचना में प्रनेक प्राचीन घटनायें संगृहीत 
हुई । इससे उन घटनाओ्रों की प्रामाणिकता बढ़ी। श्रतः 
जैन साहित्य को केवल लिपिबद्धता के भ्राघार पर श्रर्वा- 
चीन और पअ्रविश्वलनीय मानना उचित नहीं लगता । 


जैन, बौद्ध श्रौर वेदिक साहित्य में भ्रनेक समान 
कथानक भाते है। कहीं-कही वे एक से लगते हैं, कहीं-कहीं 
उनकी व्याख्या-पद्धति भौर कथावस्तु में भ्रन्तर भी लगता 
है। उत्तराध्ययन सूत्र मे पनेक कथायें ऐसी हैं जिनका 
उल्लेख बोद्ध तथा वेदिक साहित्य में भी हुश्रा है । जैसे -- 
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भायों का श्रागमन : 

मेक्‍्समूलर तथा अन्य पाइ्चात्य विद्वानों की गवेष- 
णाओं ने यह तो स्व-सम्मत रूप से प्रमाणित कर दिया है 
कि किसी युग मे उत्तरी क्षेत्रों से वहुत बड़ी सख्या में 
आये लोग भारतवर्ष में श्राए। उन लोगों की एक व्यव- 
स्थित सम्पता थी । यहां के आदिवासी लोगों को उन्होंने 
सामाजिक, राजनेतिक आराथिक आदि सभी क्षेत्रों मे 
परास्त किया और उत्तर से दक्षिण तक समग्र देश में 
श्रपनी संस्कृति का प्रभाव बढाया । यह वही सम्यता 
है, जिसे लोग वंदिक सम्यता के नाम से अभिहित 
करते है । 
प्राग-भ्ार्थ सम्पता : 

इस गवेषणा के साथ श्रब॒ तक यह तथ्य भी जुड़ा 
हुआ था कि श्रार्यों के आगमन से पूर्व इस भारतवर्ष में 
कोई समुन्नत, सम्यता या संस्कृति नहीं थी। जन और 
बौद्ध परम्पराएं भी इसी संस्कृति की उत्क्रान्तिया-मात्र 
हैं । इन दिनों में जिस प्रकार इतिहास करवट ले रहा है, 
उससे यह स्पष्ट होता जा रहा है कि आरयों के आगमन 
से पुरव॑ यहां एक समुन्नत संस्कृति और सम्यता विद्यमान 
थी ।' वह संस्कृति अहिसा, सत्य और त्याग पर आधारित 
थी। यहां तक कि उस संस्कृति मे पले-पुसे लोग अपने 
सामाजिक, राजनतिक एवं धार्मिक हितों के संरक्षण के 
लिए भी युद्ध करना पसन्द नहीं करते थे । अहिंसा उनके 
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जीवन-व्यवहार गा प्रमुख अंग थी ।* 

भौतिक विकास की दिशा में भी वे लोग प्रगति के 
शिखर पर थे। उनके आवास, उनके ग्राम और उनके 
नगर बहुत व्यवस्थित थे और हाथी व धोड़ों की सवारी 
भी वे करते थे । उनके पास गमनाममन के यान भी थे,' 
यहां तक कि उनमें भक्ति और पुन्जन्म के विचारों का 
भी विकास था। 
श्रिमुख म॒ति : 

मोहनजोदड़ों श्रौर हड़प्पा की खुदाई से मिलने वाले 
पुरातत्वावशेष उपरोक्त घाराञ्रों के आधार बनते हैं । 
इन अवशेषों में एक योगासन स्थित त्रिमुख योगी की 
प्रतिमा विशेष उल्लेखनीय है | उस मृत के सम्मुख हाथी, 
व्याप्र, महिष और मृग आदि पशु स्थित है ।' इस मूर्ति 
के विषय में विद्वानों द्वारा नाना कल्पनाएं की गई है । 

बहुतों का कथन है--यह पशुपति शिव की मूर्ति है।' 
यह भी सोचा गया है कि योगसूत्र -- अहिंसा प्रतिष्ठायां 
तत्‌ सन्निधो वे रत्याग, के सूचक किसी पहुचे हुए योगी की 
मूत्ति है ।* 
शिव या शान्ति जिन ? 

त्रिमुख मूति के अवलोकन से अ्रहंत-भ्रतिशयों से 
अभिज्ञ व्यक्ति के मन में यह कल्पना भी सहज' रूप से 
होती है कि समवसरण-स्थित चतुर्मुख तीर्थंकर का ही वह 
कोई शिल्प-चित्रण है। उसकी बनावट के साथ एक मुख 
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का अदृश्य होना स्वाभाविक है। यह विशेषता तो 
तीर्थकरों की स्वय-सिद्धि है ही कि उनके साल्निध्य में 
व्यान्न, गज, मृग आदि नित्य विरोधी पद्मु भी मंत्री पूर्वक 
बैठते है। मृग की अ्वस्थिति टीक वैसे ही है, जैसे 
वर्तमान युग में जान्तिताथ प्रभु की मूर्तियों में हुआ 
करती है। मृग सोलहवें तीर्थट्भूर का लाछन भी है। 
यह कल्पना इस लिए की जा सकती है कि हड़प्पा और 
मोहनजोदडों की खदाइयों मे कुछ श्रन्य मू्तिया तथा 
मुद्राएं उपलब्ध हुई है, जिनसे जैन तीर्थकर और जैन सस्कृति 
का आभास मिलता है, ऐसा विद्वानों का अभिमत है । 

त्रिमुख मूति के विषय में उपयुक्त कल्पना एकाएक 
भले ही कुछ दूर की लगे, पर उस सम्बन्ध से शिव की 
कल्पना करने में भी विद्वान्‌ पूरा निर्वाह नहीं कर पा रहे 
है। उनका कहना है' कि तीन नेत्रो के स्थान पर तीन 
मुख हो सकते है और त्रिशूल के द्योतक, मूर्ति के दिखलाये 
दो सीग हो सकते है । सचमुच ही यह कत्पना बहत ही 
लचीली और खीचतान की सी है। कुछ भी हो; त्रिमख 
मूर्ति से इतना तो निविवाद है ही कि आर्यों के आगमन 
से पूर्व उस प्रदेश से ध्यान और मनित्व का श्रस्तित्व 
वतंमान था । 
प्रागाये वंश : 

सुप्रसिद्ध विद्वान प्रो० ए० चक्रवर्ती का कहना है," 
ऐसा कहा जैाता है, भगवान्‌ ऋषभ दक्ष्वाकुवंद् के थे । 
प्रन्य श्रधिकाश तीथंद्भूर भी इसी वश के थे। भगवान श्री 
महावीर के समकालीन शाक्‍्य मुनि गौतम बदघ भी इसी 
इक्ष्वाकुवंश के थे । अवतार पुरुष माने जाने वाले राम 
भी इद्ववाकुवंश के थे । इस प्रकार यह स्पष्ट हो जाता है 
कि प्राचीन भारत गे इक्ष्वाकुबंश का एक सम्मानित स्थान 
था। बहुत सम्भव है, इक्ष्वाकु लोग प्रागाय॑ थे; क्योकि 
वंदिक संहिताओो मे उन्हे उस देश के प्राचीन लोगों में 
से माना हैं। यद्यपि भगवान्‌ ऋपभ इक्ष्वाकुवंश के थे 
तथापि एक विद्याधर राज-कन्या से भी उन्होंने विवाह 
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किया । इसी लिए उनकी रानी और देश के प्रथम चक्रवर्ती 
की माता विद्याधर वंश की थी। इससे यह प्रमाणित 
होता है कि इक्ष्याकु और विद्याघर प्रागू-आयं-काल में यहाँ 
रहते थे और उनमे मंत्री-सम्बन्ध था, जो उक्त विवाह- 
प्रसंग से जाना जाता है। 

एक और प्रागाये वश पर भी हमें यहां ध्यान देना 
चाहिए । हेरिवंश के लोग देश के पश्चिम भाग में रहने 
वाले थे। श्रीकृष्ण और भगवान्‌ अरिष्टनेमि दोनो हरि- 
वंश के थे | इस वंश के राजा अहिसा धर्म के रक्षक होने 
के रूप मे सुविख्यात है। इतिहास के इस सिहावलोकन 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि प्रार्यों के झाने से पहले भी 
अहिसा-धर्म इस देश में व्यापक था और वहे राज- 
परिवारों के हारा समादृत था। सम्भव तो यह भी है 
कि वह देश के बहुत सारे भागों में राजधमं भी था। 
प्रागायं विद्याधर, जो कि प्रागायें सम्यता और संस्कृति के 
मूल पुरुष थे, द्रबिड लोगो के पूर्वज माने जाते है। यदि 
पुरातत्त्व-गवेषक विद्वानों की यह मान्यता स्वीकार हो 
जाती है तो इस निश्चय पर पहुंच ही जाते हैं कि वह 
अहिसा-धर्म ही है जो प्राचीन द्रविड संस्कृति और सम्यता 
का आधार था । 

डा० ए० सी० सन, एम० ए०, एल-एल० बी, पी- 
एच० डी० (हैम्बुगें) का भी भ्रभिमत है'-बुद्ध और महा- 
वीर के विचार वंदिक संस्कृति से स्वतन्त्र रूप मे विकसित 
हुए है और यह बहुत सम्भव है कि इनमे से बहुत सारे 
विचारों का धरारम्भ प्राचीन प्रागायं भर प्राग वेदिक युग 
में हो चुका था । 


नवागत संस्क्ृति शोर श्रोकृष्ण : 

इतिहास और अनुसन्धान के क्षेत्र में यह तो निविवाद 
निश्चित है ही कि आये-संस्कृति लोकैपषणा-प्रधान थी ; 
आत्मा, पुनर्जन्म, मोक्ष, भ्रहिंसा, सत्य तथा त्याग जैसी 
मान्यताएं उनमें नहीं थी । विभिन्‍न देवों की हिसा-प्रधान 
यज्ञों से उपासना करना और अपना भौतिकी इष्ट मांगना 
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भारत का ही स्वर्णयुग नहीं था प्रत्युत जिस काल में महा- 
वीर झौर बुद्ध भारत का नेतृत्व कर रहे थे, विश्व का 
नेतृत्व भी कही ईसा तो कहीं मोहम्मद शाहब सम्भाले 
हुए थे । यह सब हो रहा था सापेक्षता के श्राधार पर । 

महावीर भ्राज भी विद्यमान है, इसलिए कि जेन 
विद्यमान हूँ । भ्ौर श्रब जैन है तो वे बिना नेता के नहीं 
हो सकते । संसार कहीं भी बिना नेतृत्व के कभी खड़ा 
नहीं हुआ । नेतृत्व ने जब चाहा भयानक नर संहार की 
घोषणा कर दी, विसंगतियों को पनपने की छूट दे दी । 
नेतृत्व ने चाहा तो पश्रानन्द की वर्षा होने लसी, स्वर्ण श्रौर 
रत्न बरसने लगे। 

हमारा देश स्वतन्त्र हो चुका है। महावीर का जन- 
तन्ष्र, प्रजातन्त्र के रूप में पुन: स्थापित हुमा है, तो दीघ॑- 
कालीन तमिस्रनापूर्ण रात्रि' का यह भप्रन्तिम' प्रहर है । 


प्रभ्युदप निकट है । प्राची से प्रकाश कीं भोर कदम रखता ' 


प्रशुमालि पुनः प्रकट हो रहा है। हमे जोबन की झोर 
अग्रसर होना है । हमें सही पथ प्रदर्शन चाहिए। महाथीर 
से प्रनुप्राणित ही सही नेतृत्व दे सकता है गम्तव्य की 
प्राप्ति के लिए । तो हमें नेता की श्रोर दुष्टिपात करना 
होगा । महावीर पर एक दृष्टि डालें त्तो वे मग्म दिखाई 
देते हैं। यह नग्नता स्वय की ओर जितनी अर्थपूर्ण हैं, 
उसनी ही समष्टि की भोर भी । महावोर प्रस्तुत है सब 
त्याग कर परमार्थ की ओर । घर होगा तो घर के भ्राग्रह 
होंगे, वस्त्र होंगे तो शरीर के भ्राग्रह होंगे । उनकी, सम्ग्र 
को कल्याण मावना भटक न जाये, महावीरर पूर्ण प्रपरि- 
ग्रही हो जाते हैं। जेसे ही जनका व्यक्तिगत घर छुटता है 
तो वे बराबर के निकट हो जाते हैं। एक और <दृष्टि 
महावीर को सोचने की । महावीर करों दीन, दुखी प्रौर 
दरिद्र के भी मिकट जाना था तो वें वैभव को त्याग कर 
ही सामीष्य प्राप्त कर सकते थे। वे उनके कष्टों को 
जीबन में स्‍प्रनुभव करके जानना चाहते थे भौर उन्होंने 
जाना, और उनसे तादात्म्य स्थापित किया । 

जिन्होंने भी सही नेतृत्व किया है, इसी स्थिति में 
ठहरे है| नेता झादेश नही देता, भादशे उपस्थित करता 
हैँ । प्रादेशों की प्रवज्ञा होती है, श्रांद्ों का प्रमुकरण' 
झौर सम्मान | वाणक्य पूरे भुघ्त साआाज्य का संचालक 


शे 


झनेकान्त 


रहा पर उसका निवास मोंपड़ी था। समर्थ रामदास, 
शिवाजी और हिन्दू राष्ट्र के पथ प्रदर्शक थे पर स्वयं एक 
अंगोटी में सस्तुष्ट थे । ऋषि झौर मुनि कुटियो में रहते 
थे, सम्राटों के राज्य संचालन के केन्द्र-बिन्दु थे। वर्तमान 
भारत के स्वातन्त्य यज्ञ के भ्रधिष्ठाता महात्मा गांधी भी 
संत ही थे। वया वे वैभव का जीवन बिताने में श्रसमर्थ 
थे ? नही, किन्तु यह तमर्थता धारण करना उनकी झात्म- 
स्वीकृति के बाहर थः। नेतृत्व सर्देव उदार, निस्पृहठ, 
निस्‍्वार्थ एवं श्रपरिग्रही होता हैँ; तभी नेतृत्व सफल होता 
है । महावीर ऐसे ही नेता थे। सब को सब कुछ दिया 
निष्कराम होकर । उन्होंने जन-जन को समृद्ध किया जड़ता 
रहित विवेक से सम-प्रम्युदय॒ के लिए, सम-विकास के 
लिग । 

प्रजातन्त्र का श्रर्थ भी यही हैं । प्रजा का तनन्‍्त्र केवल 
समानता है । एक ओर पूजी और दूसरी श्रोर दरिद्रता, 
यह प्रजातन्त्र की घोषणा के विपरीत हैं। इसलिए जन- 
तन्‍्त्र में जन्मे महावीर ससत्व की घोषणा करते है 
प्रजा के यथार्थ तन्‍्त्र कीं व्यवस्था के लिए। प्रजातन्त्र का 
अर्थ है जातीयता का भाव । महावीर ने जातीयता को 
सजातीयता में बदल दिया । प्रजातन्त्र का अर्थ हैं एकता । 
महाबीर ने श्रनेकान्त से एकता की स्थापना की । भिन्न- 
मित्म दृष्टियाँ भेद का कारण बनती है, महावीर ने इस 
विज्ञान को लान लेने की ग्रात कही जिसे जान लेने के 
उपरान्त भेद की दीवारे गिर जाती हैँ, एकता का घरातल 
निर्मित हो जाता हूँ । प्रजातन्त का भ्रथ है पूर्ण विकास | 
इसके लिए महावीर ने सम्यकत्व प्रतिपादित किया, जह! 
केवल समानता होगी, कलह नही होगा, घृणा नहीं होगी 
भ्रौर तब होगी वे'वल समृद्धि, जो आज खीचातानी मे टूट 
रही है । प्रजातन्त्र का अर्थ है चरित्र की उज्ज्वलता। 
महावीर ने सम्यक्‌ चारित्र की घोषणा की, ब्रह्मचयं को 
प्रतिष्ठित किया । यह श्रावरण जीवन के श्रोज, पुरुषार्थ 
का झ्ाचरण होगा | यहाँ जमाखोरी नही होगी, भ्रष्टाचार 
नही होगा, तस्करी नहीं होगी, ब्यभिचार नही होगा, 
समाज उदृण्ड नहीं होगा, विद्यार्थी सदुआचरण के होगे, 
गुरेजन विज्ञ एव आादर्श होगे, व्यापारी श्रर्थाचारी नही 
होगा, भ्रधिकारी स्वेच्छाचारी नहीं होगे, कमंचारी 
झनाचारी नहीं होगे । यह है नेतृत्व की भ्रादक्वादिता। 


भगवान महावीर का क्रांति-तत््व और वर्तमान सन्दर्भ 


ऋन्ति पुरुष 

वर्धभान महावीर क्रातिकारी व्यक्तित्व लेकर प्रकट 
हुए । उनमे स्वस्थ समाज निर्माण और आदशं- 
व्यक्ति-मिर्माण की तड़प थी। यद्यत्रि स्वय उसके लिए 
समस्त ऐश्वर्य और वैज्ञानिक उपादान प्रस्तुत थे, तथापि 
उनका मन उनमे नहीं लगा । वे जिव बिन्दु पर व्यक्ति 
और समाज को ले जाना चाहते थे, उसके अनुकूल परि- 
स्थितियां उस समय न थी । धामिक जड़ता और अन्वश्रद्धा 
ने सबको पुरुषार्थ रहित बता रखा था, आशथिक विपमता 
अपने पूरे उभार पर थी। जाति-भेद और सामाजिक 
वैपन्थ समाज-देह मे घाव बन चुके थे। गतानुगतिकता 
का छोर पकड़ कर ही सभी चले जा रहे थे। इस विषम 
और चेतनारहित परिवेश में महातीर ने दायित्व को 
समझा । दूसरों के प्रति सहानुभूति और सदाशयता के 
भाव उनमे जंगे और एक क्रान्तदर्शी व्यकितत्व के रूप 
में वे सामने आये, जिसने सबको जागृत कर दिया, अपने- 
अपने कर्तेब्यों का भान करा दिया और व्यक्ति तथा समाज 
को भूलभुलेया से बाहर निकाल कर सही दिशा-निर्देश ही 
नही किया, वरन्‌ उसका मार्ग भी प्रशम्त कार दिया । 
ऋष्ति की पृष्ठभूमि 

परिवेश के विभिन्न सूत्रों को वही व्यक्ति पकड सकता 
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(पृष्ठ २८ का शेषास ) 
इसलिए लोकनायक महावीर के नायकत्व की घोषणा 
धर्मानुप्राणित राजनीति है, प्रजातन्त्र की जीवनरक्षा के 
लिए, प्रजातस्त्र के समुन्तत विकास के लिए महावीर 
२५०० वर्ष पूर्व जनतन्त्र के नायक थे । प्राज उनका दर्शन 
ही प्रजातन्त्र का नायकत्व करेंगा। अन्तर निर्मल है, केवल 
मल को हटाना है । [207 

सिविल वार्ड न० १ 
सेठ भोजराज का बाडा 
सिनेमा रोड-दमोह (म० प्र०) 





() डा» नरेन्द्र भानावत 


है जो यूक्ष्मद्रष्टा हो, जिसकी वृत्ति निमंल, स्वार्थरहित 
झ्लौर सम्पूर्ण मानवता के हितों की सवाहिका हो। महाबीर 
ने भौतिक ऐश्व्य की चरमसीमा का स्पर्श किया था, पर 
एक विचित्र प्रकार की रिक्‍्तता का अनुभव वे बराबर 
करते रहे, जिसकी पूति किसी बाह्य साधना से सम्भव न 
भी । वह आन्‍्तरिक चेतना और भानसिक तटस्थतासे ही 
पाटी जा सकती थी । इसी रिक्तता को पाटने के लिए 
उन्होने घर-बार छोड़ दिया, राज-वंभव को लात मार दी 
और बन गये अटल बंरागी, महान्‌ त्यागी, एकदम अवरि- 
ग्रही, निस्परह्ठ 


उनके जीवन-दर्शन की यही प्रष्ठभूमि उन्हें क्राति की' 
और ले गई । उन्होंने जीवन के विभिन्न परिपाद्वों को 
जड़, गतिहीन और निष्क्रिय देखा । वे सबमे चेतनता, गति- 
शीलता और पुरुषार्थ भावना भरना चाहते थे । धामिक, 
सामाजिक, आथिक और बौद्धिक क्षेत्र मे उन्होंने जो 
क्रान्ति की, उसका यही दर्शन था । 
घामिक कांति 


महावीर ने देखा कि धर्म को लोग उपासना की ह 
नहीं, प्रदर्शन की बरतु समभने लगे है। उप्तके लिए मन 
के विकरों और विभायों का त्याग भ्रावश्यक नहीं रहा, 
ग्रावश्यक रटा यज्ञ में भौतिक सामग्री की आहुति देना, 
यहाँ तक कि पशुओं का बलिदान करना। धर्म अपने 
स्वभाव को भूल कर एकदम क्रियाकाड बन गया था। 
उसका साभान्यीकृत रूप विकृत होकर विशेष।धिकार के 
कठघरे में बन्द हो गया था । ईश्वर की उपासना सभी 
मुक्त हृदय से नहीं कर सकते थे। उस पर एक वर्ग का 
एकाधिपत्य-सा हो गया था । उसकी दृष्टि सूक्ष्म से स्थल 
और अन्तर से बाह्य हो गई थी । इस स्थिति को चनौती 
दिये बिना आगे बढना दुष्कर था। अत. भगवान मह!वीर 
ने प्रचलित धर्म और उपासना पद्धति का तीर शब्दों में: 
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खंडन किया श्रौर बताया कि ईद्वरत्व को प्राप्त करने के 
साधनों पर किसी वर्ग विशेष या व्यक्ति विशेष का अधि- 
कार नहीं है। बह तो स्वयं मे स्वतन्त्र, मुबत, निर्लेप और 
निविकार है। उसे हर व्यक्ति, चाहे वह किसी जाति, 
वर्ग, धर्म या लिंग का हो-- मन की शुद्धता और आचरण 
की पवित्रता के बल पर प्राप्त कर सकता है। इसके लिए 
आवद्यक है कि वह अपने कषायों - क्रोध, सात लोभ--- 
का त्याग कर दे । 

धर्म के क्षेत्र मे उस समय उच्छुद्धलता फल गई थी । 
हर प्रमुख साधक अपने को तीथंकर मान कर चल रहा 
था। उपासक की स्वतंत्र चेतना का कोई महत्व नहीं रह 
गया था ) महावीर ने ईश्वर को इतना व्यापक बना 
दिया कि कोई भी आत्म साधक ईश्वर को प्राप्त ही नहीं 
करे, वरन्‌ स्वयं ही ईश्वर बन जाय । इस भावना ने अस*« 
हाय, निष्क्रिय जनता के हृदय में शक्ति, भ्रात्म-विश्वास 
झौर भ्रात्ममल का तेज भरा । वह सारे भ्रावरणों को भेद 
कर, एकबारगी उठ खड़ी हुई। श्रब उसे ईश्वर-प्राप्ति के 
लिए परमुखापेक्षी बन कर नही रहना पड़ा । उसे लगा 
कि साधक भी वही है श्रौर साध्य भी वही है। ज्यों-ज्यो 
साधक तप, सयम और अहिंसा को आत्मसात्‌ करता 
जायगा, त्यों-त्यों यह साध्य के रूप में परिवर्तित हौता 
जायगा | इस प्रकार धर्म के क्षेत्र से दलालों श्ौर मध्यस्थो 
को बाहर निकाल कर, महावीर ने सही उपासना पद्धति 
का सूत्रपात किया । 
सामाजिक क्रांति 

महावीर यह अच्छी तरह जानते थे कि घामिक क्रांति 
के फलस्वरूप जो नयी जीवन-दृष्टि मिलेगी। उसका क्रिया- 
न्वयन करने के लिए समाज के प्रचलित रूढ़ मूल्यों को 
भी बदलना पड़ेगा । इसी सन्दमं मे महावीर ने सामाजिक 
क्रान्ति का सूत्रपात किय।। महावीर वे देखा कि समाज में 
दो वर्ग है। एक कुलीन वर्ग जो कि शोषक है. दूसरा निम्न 
वर्ग जिसका कि शोषण किया जा रहा है। इसे रोकना 
होगा । इतके लिए उन्होंने श्रपरिग्रह दर्शन की विचार- 
घारा रखी, जिसकी भित्ति पर आगे चल कर आथिक 
ऋन्ति हुई । उस समय समाज में वर्ण-मेद अपने उभार 
पर था। ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेह्य भौर शृद्र की जो प्व- 


प्रनेकार्त 


तारणा कभो कम के श्राधार पर सामाजिक सुधार के 
लिए श्रम-विभाजन को ध्यान में रख कर की गई थी, वह्‌ 
प्राते-प्राते रूढ़िग्रस्त ही रह गई भर उसका आधार अब 
जन्म ही रह गया । जन्म से व्यक्ति ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य 
और शूद्र कहलाने लगा। फल यह हुआ कि शूद्रों की 
स्थिति अत्यन्त दयनीय हो गईं । नारी जाति की भी यही 
स्थिति थी । शूद्रों की और नारी जाति की इस दयतीय 
अवस्त्रा के रहते हुए घामिक क्षेत्र में प्रवरतित क्रांति का 
कोई महत्व नहीं था। श्रतः महावीर ने बड़ी दृढ़ता भौर 
निश्चितता के साथ शूद्रो और नारी जाति को अपने धर्म 
मे दीक्षित किया और यह घोषणा की कि जन्म से कोई 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्रादि नहीं होता, कर्म से ही सब 
होता है। हरिकेशी चाण्डाल के लिए, सद्दाल पुत्र कुम्भकार 
के लिए, चन्दनबाला (स्त्री) के लिए उन्होंने अध्यात्म- 
साधना का रास्ता खोल दिया। 

आदर्श समाज कसा हो ? इस पर भी महावीर की 
दृष्टि रही ) इसीलिए उन्होने व्यक्ति के जीवन मे ब्रत- 
साधना की भूमिका प्रस्तुत की । श्रावक के बारह त्रतों में 
समाजवादी समाज रचना के अनिवायं तत्व किसी न किसी 
रूप में समाविष्ट है। निरपराघ को दण्ड न देना, असत्य 
न बोलमा, चोरी न करना, न चोर को किसी प्रकार की 
सहायता देना, स्वदार-सतोष के प्रकाश मे काम भावना 
पर नियन्त्रण रखना, श्रावश्यकता से अ्रधिक संग्रह न 
करना, व्यय प्रवृत्ति के क्षेत्र की मर्यादा करना, जीवन में 
समता, संयम, तप और त्याग वुत्ति को विकसित करना- 
इस ब्रत-साधना का मूल भाव है। कहना न होगा कि इस 
साधना को अपने जीबन में उतारने वाले व्यक्ति जिस 
समाज के प्रंग होगे, वह समाज कितना धादर्, प्रगतिशील 
भौर चरित्रनिष्ठ होगा । शक्ति और शील का, प्रवृत्ति 
श्रौर निवृत्ति का वह सुन्दर सामञ्जस्य ही समाजवादी 
समाज-रचना का मूलाधार होना चाहिए। महावीर की 
यह सामाजिक क्रान्ति हिसक न होकर अहिसक है, संघर्ष- 
मूलक न होकर समन्‍्वय-मूलक है । 
झाथिक क्रान्ति 

महावीर स्वयं राजपुत्र थे । धन-सम्पदा भौर भौतिक 
वैभव की रंगीनियों से उनका प्रत्यक्ष सम्बन्ध था, इसी- 


भगवान महावीर का क्रान्ति-तत््व भौर वर्तमान संदर्भ ३१ 


लिए वे भ्र्थ की उपयोगिता को झऔौर उसकी महत्ता को 
टीक-ठीक समभ सके थे । उनका निश्चित मत था कि 
सच्चे जीवनानन्द के लिए श्रावश्यकता से अधिक संग्रह 
उचित नही । श्रावश्यकता से अधिक सग्रह करने पर दो 
समस्‍यायें उठ खडी होती है । पहली समस्या का सम्बन्ध 
व्यक्ति से है, दूसरी का समाज से । भ्रनावश्यक संग्रह करने 
से व्यक्ति लोभ-वृत्ति की ओर अग्रसर होता है श्रौर समाज 
का शेष भ्रंग उस वस्तु विशेष से वंचित रहता है। फल- 
स्वरूप समाज में दो वर्ग हो जाते हैं-एक सम्पन्न, 
दूसरा विपन्न श्रौर दोनों में संघर्ष प्रारम्भ होता है। काल॑ 
माक्‍स ते इसे वर्ग-संघर्ष की संज्ञा दी है श्रौर इसका हल 
हिसक क्राति में ढूढ़ा है। पर महावीर ने इस आर्थिक 
वेषम्य को मिटाने के लिए भ्रपरिभ्रह कौ विचारधारा रखी 
है । इसका सीधा अर्थ है--ममत्व को कम करना, श्नना- 
बश्यक संग्रह न करना । अपनी जितनी श्रावश्यकता हो, 
उसे पूरा करने की दृष्टि से प्रवृत्ति को मर्यादित श्रौर 
श्रात्मा को परिष्कृत करना जरूरी है। श्रावक के बारह 
व्रतों में इन सबकी भूमिकार्यें निहित हैं। माक्स की 
झ्राथिक क्राति का मूल श्राधार भौतिक है, उसमे चेतना 
को नकारा गया है जबकि महावीर की यह श्राथिक क्रांति 
चेतनामूलक है । इसका केन्द्र-बिन्दु कोई जड़ पदार्थ नहीं, 
बरन्‌ व्यक्ति स्वयं है । 


बोद्धिक क्रान्ति 


महावीर ने यह भ्रच्छी तरह जान लिया था कि 
जीवन तत्व ग्रपने में पूर्ण होते हुए भी वह कई श्रशों की 
प्रवण्ड समष्टि है। इसीलिए श्रंशों को समझने के लिए 
ब्रश का समभना भी जरूरी है। यदि हम ग्रंश को नकारते 
रहे, उसकी उपेक्षा करते रहे तो हम प्रंशों को उसके 
सर्वाज्भ सम्पूर्ण रूप में नहीं समझ सकेंगे। सामान्यतः 
समाज में जो भगड़ा या वाद विवाद होता है, वह दुराग्रह, 
हठवादिता और एक पक्ष पर खड़े रहने के ही कारण 
होता हैं। यदि उसके समस्त पहलुग्रों को श्रच्छी तरह देख 
लिया जाय तो कहीं न कहीं सत्यांश निकल आयेगा । 
एक ही वस्तु को विचार वा एक तरफ से ही न देख कर 
उसे चारों शोर से देख लिया जाय, फिर किसी को एत- 
राज न रहेगा ।_इस बौद्धिक दृष्टिकोण को ही महावीर 


ने स्थाद्वाद या प्रनेकान्त दर्शन कहा। प्राइन्स्टीन का 
सापेक्षवाद इसी भूमिका पर खड़ा है। इस भूमिका पर 
ही श्रागे चल कर सगुण-निगुण के वाद-विवाद को, ज्ञान 
प्रौर भक्ति के भगड़े को सुलकाया गया। श्राचार में 
झहिसा की और विचार में भ्रनेकान्त की प्रतिष्ठा कर 
महावीर ने अपनी क्रान्तिमुलक दृष्टि की व्यापकता दी | 


अहिसक दुष्टि 

इन विभिन्न क्रान्तियों के मूल में महावीर का वीर 
व्यक्तित्व ही सत्र झाँकता है। वे वीर ही नहीं. महावीर 
थे | इनकी महावीरता का रवरूप आ्त्मगत प्रधिक था । 
उसमें दुष्डों से प्रतिकार या प्रतिशोध लेने की भावना 
नहीं, वरन्‌ दृष्ट के हृदय को परिवर्तित कर उसमें मान- 
वीय सद्गुणों दया, प्रेम. करुणा भ्रद्दि को प्रस्थापित करने 
की स्पुह्ा अधिक है। चण्डकौशिक के विष को श्रमृत बना 
देने में यही मूल प्रवृत्ति रही है। महावीर ने ऐसा नहीं 
किया कि चण्डकौशिक को ही नप्ट कर दिया हो । उनकी 
बीरता में छत्रु का दमन नही, छात्र के दुर्भावों का दमन 
है | वे बुराई का बदला बुराई से नहीं, बल्कि भलाई से 
देकर बुरे व्यक्ति को भला मनुष्य बना देना चाहते है। 
यही भ्रहिंसक दृष्टि महावीर की क्रान्ति की पृष्ठ-भूमि 
रही है । 


बतमान संदर्भ भ्रोर महावोर 

भर्मैवान महावीर को हुए आज २५०० वर्ष हो गये 
हैं पर भ्रभी भी हम उन मूल्यों को आत्मसात्‌ नहीं कर 
पाये हैं जिनकी प्रतिष्ठापना उन्होंने श्रपने समय में की 
थी । सच तो यह है कि महावीर के तत्व--चिन्तन का 
महत्व उनके अपने समय की अपेक्षा श्राज वरतंमान संदर्भ 
में कहीं अधिक सार्थक और प्रासंगिक लगने लगा है। 
वशानिक चिन्तन ने यद्यपि धर्म के नाम पर होने वाले 
बाह्य क्रियाकाण्डों, भत्याचारों और उन्मादकारी प्रवृत्तियों 
के विरुद्ध जनमानस को संघर्ष शील बना दिया है. उसकी 
इन्द्रियों के विषय-सेवन के क्षेत्र कां विस्तार कर 
दिया है, भ्रौद्योगीकरण के माध्यम से उत्पादन की 
प्रक्रिया को तेज कर दिया है, राष्ट्रों की दूरी परस्पर कम 
कर दी है, तथापि प्राज का मानव सुखी औझौर शांत नहीं 
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है। उसकी दूरियाँ बढ़ गई है। जातिवाद, रंगभेद, 
भुखमरी, गुटपरस्ती ज॑ते सूक्ष्म तहारी कीटाणओ से वह 
ग्रस्त है। वह अपने परिचितों के बीच रह कर भी अपरि- 
चित है, श्रजनवी है, पराया हैं। मानसिक कुण्ठाओं , 
वेयक्तिक पीड़ाश्ों और यूग की कडवाहट से वह त्रस्त है 
सन्तप्त है। इसका मूल कारण है-आात्मगत मूल्यो के 
प्रति उनकी निष्ठा का प्रभाव । इस ग्रभाव को व॑ज्ञानिक 
प्रगति और आभ्यात्णिक स्फुरणा के सामंजस्थ से हो दूर 
किया जा सकता है । 

आध्यात्मिक स्फुरण की पहली दर्त है--व्यक्ति के 
स्वतन्त्रचेता ग्रस्तित्व की मान्यता जिस पर भगवान महा- 
बीर ने सर्वाथिक बल दिया और झाज की विचारधारा भी 
व्यक्ति मैं बाहित मृल्यों की प्रतिष्ठा के लिए झनुकल परि- 
स्थिति के निर्माण पर विशेष बल देती है । श्राज सरकारी 
और ग॑ र-सरकारी स्तर पर मानव-कल्पाण के लिए नाना- 
विध संस्थाएं शौर एजेन्सिया कार्यरत है । गहरी सम्पत्ति 
की सीमाबन्दी, भूमि की सीलिग श्ौर ग्रायकर-पद्धति 
प्रादि कुछ ऐसे कदम है लो झ्राथिक विपमता को कम 
करने में सहायक मिद्ध हो सकते है। घर्म निरपेक्षता का 


सिद्धान्त भी मुनत इरा बात पर बल देता है कि अपनी- 


झनेकान्त 


के अनुपालन की स्वतन्त्रता है। ये परिस्थितियाँ मातव 
इतिहास में इस रूप में इतनी सार्वजनिक बन कर पहले 
कभी नही श्राई। प्रकारान्तर से भगवान महावीर का 
अपरिग्रह व अनेकान्त सिद्धान्त ही इस चिन्तन के घूल में 
प्रेरक रहा है। 

वर्तमान परिस्थितियों ने आध्यात्मिकता के विकास 
के लिए अच्छा बातावरण तंयार कर दिया है। श्राज 
आवश्यकता इस बात वी है कि भगवान महावीर के तत्व- 
चिन्तन का उपयोग समसामय्रिक जीवन की समस्याओं के 
समाधान के लिए भी प्रभावकारी तरीके से क्रिया जाय । 
वर्तमान परिस्थितिया इतनी जटिल एवं भयावह बन गयी 
है कि व्यक्ति अपने आवेगों को रोक नहीं पाता और यह 
विवेकहीन होकर आत्मघात कर ब॑ठता है । ग्ात्महत्याग्रो 
के ये आकडे दिल दहलाने वाते हैं। ऐसी परिस्थितियों 
से बचाव तभी हो सकता है जबक्रि व्यक्ति का दृष्टिकोण 
ग्रात्मोन्मुखी बने । इसके लिए श्ावध्यक्र है कि वहू जड 
तत्व से परे चेतन तत्व की सत्ता में विश्वास कर यह 
सिस्तन करें कि मैं कौन हू, कहा से प्राया हू, किससे 
बरटा हूं मूके कहा जाना है? यह चितन-क्रम उसमें 
श्रात्म-विश्वास, स्थिरता, धंयं. एकाग्रता ज॑से सदुभावों 


अपनी भावना के अनुकूल प्रस्येक व्यक्ति को किसी भी धर्म का विकास करेगा । ता गि 


जेन साहित्य सें पृद्गल 

सृष्टि जिन मूल ६ द्रव्यों से रचो हुई है, पुद्गल उनमें से एक है । स्पर्श, रस, गन्ध, वर्ण, ये चार पुबदृगल 
के गण हैं | पुदगल की गलन मिलन की प्रक्षिया में हितीयक गण उत्पन्न होते है, जिसमें भारहीनता एक है। स्निग्ध 
स्पर्श गुण को प्रत्यधिक वद्धि से पुदुगल भारी हो जाता है तथा रुक्ष स्पर्श गण फी श्रयविक चृद्धि से 
हलल्‍का हो जाता है। विज्ञान की भाषा में स्निग्ब विद्यत ऋणात्मकता का कम्त होना श्रोर रुक्षता 
विद्यत ऋणात्मकता का बढ़ना है। परमाणुश्रों का बन्ध विशेष नियमों से होता है। जेंन विचार के 
प्रनुसार स्निग्प तथा रुक्ष श्रपने ही सदृइय गृण वाले परमाणुधोों से जब बन्ध करता है; तो परस्पर में दो श्रथवा 
दो से भ्रधिक प्रज्ञों का अंतर होना चाहिए। प्राधनिक विज्ञान की दृष्टि में ये परमाणु को नाभियें श्रधिक स्थाई 
होते हैं तथा बहुतायत में ऐसे तत्त्व पाये जाते हैं जिनमें प्रोटोन की संख्या में दो का भाग जा सके | स्कन्ध दो प्रकार 
के हैं. स्थल, सूक्ष्म । सुक्ष्म स्कन्ध भी दो प्रकार के हैं--पभ्रष्ट स्पर्शो तथा चतृस्पन्ञी । चतुस्पञ्ञों पुदगलों का व्यव- 
हार प्रत्यन्त निराला है। ये भारहीन होते हैं। विज्ञान की वृष्टि में भारहीन की कल्पना कठिन है किन्तु क्‍योंकि 
भौतिक कण वे हो माने जाते है । जिनमें 'प्रापर मास! तथा गति हो । जेन विचार फे प्रनुसार भौतिक कण भार 
तभी प्रहण करते हैं जब उनमें विद्युत ऋणात्मकता की गहरी कमी होती है । पदार्थ सम्बन्धी ज्ञान जो जैन साहित्य 
में उपलब्ध है बह प्राधुनिक विज्ञान के लिए बहुत उपयोगी हो सकता है । [) () 


महाराज अशोक और जेनधर्म 


दोद़ प्रस्थों के प्राधार पर 

मौय॑ सम्राट अशोक (२३२-२७१ ई० पू०) को कुछ 
विद्वान बौद्ध भ्रत्थो के आधार पर बौद्ध धर्मी समभते है, 
परन्तु प्रसिद्ध बौद्ध इतिहासकार डा० विन्सेन्ट स्मिथ बौद्ध 
प्रन्यो को शेखचिल्ली क्री कहानियों से अ्रधिक महत्व नही 
देते और कहते है कि उनका कोई ऐतिहासिक महत्व नही 
है। प्रो०भण्डारकर बौद्ध कथाग्रो को सच्चाई केविरुद्ध और 
विपरीत कथन पाते है और उनका ऐतिहासिक सत्य स्वीकार 
नहीं करते! | प्रो० श्रार० के० भुकर्जी बौद्ध ग्रन्थों के एक 
वर्णन को दूसरे से अनेक स्थानों पर इतना विपरीत पाते 
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है कि वे बौद्ध ग्रन्थो का ऐतिहासिक रूप भ्रस्वीकार करते 
है! । प्रो० डेविड भी बौद्ध ग्रन्थों के ऐतिहासिक गौर 
धामिक कथन को महत्व नही देते'। डा० क॑न बौद्ध 
ग्रन्थों से तत्व की बात निकाल कर श्सुरक्षित स्वीकार 
करते है' और कहते है कि भ्रशोक की राजनीति बौद्ध तत्व 
प्रकट नहीं करती'। मि० हैरास का कथन है कि बौद्ध 
साहित्य ने बहुन से बिद्वानों को धोखे में रखा और बौद्ध 
ग्रन्थों का यह कहेना कि महाराज अशोक म० बुढ़ का 
शिष्य था, बिल्कुल विश्वास योग्य नहीं । स्वय बौद्ध ग्रन्थ 
[समानता प्रसादिका] (१४४ ४५) से स्पष्ट वर्णन है कि 
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क्‌ ॥ ह.। हू । $ ्ि 
श्रशों हज सिद्धांत का ब्रनुगामी था , पदा८४०४ इतिहास संग्रह के अनुसार ) बौद्धों मे नही बल्कि जेन घम 
रे न सोसाटी, बोम्वे ब्रान्च के जरनल, भाग में प्रयुक्त होता है। शिलानेख न० १३ में शब्द 'पाखण्ड' 
सर के पृ. ४०१ के अनुसार) अभ्रधिकतर जन क्‌ लिए प्रो० एच० एच० विलसन जोरदार शब्दों में 
माँ को कहते है।। कहां तक लिखें *, बिल | 
है 03 कक ५ हां तक लिखें फ्लीट”, विलसन",  [रायल एशियाटिक सोसायटी के जरनल भाग १२ पृ० 
से , मेकफेल ', मोनाहन'" आदि अनेक प्रचण्ड ऐवि- में) कहते है वि रि ] 
5 २३६ में) कहते है कि यह शब्द कदाचित बौद्ध धर्म का 


हाथिक विद्वानों का अभिमत है कि अशोक बौद्ध धर्मी 
] नहीं है कि अशोक बौद्ध धर्म नही शत प्रो ७ टेल्टा नेट्ड: पड 
गीं था" । हे ही है| प्रो० हल्टश ने इस्किप्शन कारपोरम इंडिवेस्म 


शिलालखों के प्राघार पर पुस्तक प्रथम में धारणा प्रकट की, अशोक के स्तम्भ लेख 

कुछ विद्वान शिलालेखों के आ्राधार पर अक्षोक को...) में जी मलिन विक्रति के 'स्वरूप और मनोविकार 
वौद्ध धर्मी मान बैठते है परलु ये शिलालेख तथा स्तम्भ- 7 *सिव की जो टिप्पणी दी है उसका और बौद्ध धर्म 
नेख अशोक ने जिस क्रम से लिखवाये है और जिस प्रकार. वर्णित अआासिव' एवं 'कलेश' का कोई मेल नहीं बेठता ।' 
इनका झारभ किया गया, इन्डियन ऐन्टीक्वरी, १६१४ के 7 विद्वानों का कहना है कि जब अशोक ज॑न था तो 
तीनों भागों के अनुसार उनका लिखवाने वाला बौद्धधर्मी न अपने अमिलेखो में देवाना-प्रिय का उल्लेख क्‍यों 
नहीं, बल्कि जैन धर्मी ही होना चाहिए । प्रसिद्ध इतिहास- किया ? यह शब्द तो बौद्ध साहित्य की देन है। ऐसे विद्वानों 
कार ज्ञान सुन्दर ने भी अपने 'प्राचीन जैन इतिहास संग्रह ने जन साहित्य का भली प्रकार अध्ययन नहीं किया । 


भाग २ (फलौदी) प्रृ० २४ में बताया कि अशोक के जैन साहित्य मे देवानां-प्रिय का प्रयोग साधारण जनता से 


शिलालेखों की लिपि तथा शब्दों से यह स्पष्ट है कि इन लेकर राजाओ्रों-महाराजाग्रो तक ने किया है। भ० महावीर 
शिलालेखों को लिखवाने वाला बौद्ध घर्मी नहीं, बल्कि कट्टर. पिता महाराजा सिद्धार्थ ने कल्पसूत्र [० १३५-१३६ के 
जैन धर्मी होना चाहिए । २२वें तोर्थद्धूर श्री नेमिनाथ की अनुसार अपनी रानी त्रिशला देवी को देवाना-प्रिय कहकर 
निर्वाण-भूमि गिरिनार जी के शिलालेख न० ३ में शब्द. सम्बोधित किया । वीर निर्वाण सं० १२०६ में रचित पद्म 
'स्वामिवात्सल्यता' का (प्राचीन जैन इतिहास सग्रह भाग. उराण मे झाचायं रविषेण ने गौतम गणधर द्वारा राजा 
५१० ७१ के प्रनुसार) बौद्ध धर्म मे कदाचित प्रयोग णिके को (देवाना-प्रिय) आदर सूचक शब्द से सम्बोधित 
नहीं होता, बल्कि जैन धर्म में प्रयोग होता है। किया, इस प्रकार भ्रति प्राचीन काल से विक्रमी आठवी 
इन्डियन एन्टिक्वरी भाग ३७ पृ० २४ में भी शताब्दी सक जन साहित्य मे इस शब्द का प्रयोग मिलता 
गिरिनार पर्वत के ग्रशोक स्तम्भ लेख न० ३ का कर्ता हैं। इसको केवल बौद्ध धर्म की देन कहना भ्रम है। अशोक 
जैन धर्मी है, यह अनुमान मिलता है। शिलालेख का श्रपने लेखों में इस शब्द का प्रयोग जैन साहित्य के 
न० € में मंगल शब्द का उपयोग (प्राचीन जैन अनुकूल है, प्रतिकूल नही है । 
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मेहांराज प्रशोक झोर जेनघर्म 


प्राचीन जैन इतिहास संग्रह भाग ५ पृ० ४० के अनु- 
सार पअश्ोक के स्तम्भ लेखो में पशु-वध झौर जल-प्राणियों 
का शिकार श्रादि अनेक प्रकार की हिंसा पर प्रष्टमी, चतु- 
देशी, पर्यूपण (दशलक्षण पव॑) तीनो ऋतुओ के (कातिक, 
फाहगन, झ्राषाहुके अन्तिम झआाठ-आठ दिन) भ्रठाई-पर्व झ्रादि 
जिन ५६ दिनों में पाबन्दी लगाई है, ये सब दिन जैन धर्म 
के पवित्र पर्व हैं। इनकी जैसी मान्यता जेनधर्म में है, बौद्ध 
धर्म मे नही । अश्रनेक विद्वानों का विश्वास है कि जैन पर्व 
के दिनों मे जीवहिंसा का रोकना अवश्य यह प्रकट करता 
है कि इनको लिखवाने वाला महाराज अशोक जैन धर्मी 
था। 

अज्ञोक के स्तम्भ लेखो के ऊपरी सिरे पर बने हुए 
सिह-चिह्न का महात्मा बुद्ध के सिद्धान्तों से कोई सम्बन्ध 
नहीं । सिह भ० महावीर का सुप्रसिद्धभचिक्ल हे जिनकी 
स्मृति मे अशोक ने सिहयुक्त स्तम्म स्थापित कराये । 
इतिहास रत्न डा० ज्योति प्रसाद का कहना है कि अ्रशोक 
के शिलालेखों मे कोई ऐसी बात प्रकट नही होती जिससे 
उसका बौद्धधर्मी होना सिद्ध होता हा। श्रनंक विद्वानों 
का कथन है कि अशोक के स्तम्भ लेखों की लिपि, शब्दों 


३३ 


तथा भावों को तर्क रूग्री कसौटी पर घिसकर जांच 
करने से उसका लिखवाने वाला जैनषर्मी स्पष्ट सिद्ध हो 
जाता है। (विस्तार के लिये, प्राचीन जन इतिहास संग्रह 
भाग ५ पृ० ३४ से ४० तथा भारतीय इतिहास : एक 
दृष्टि) मि० एस० बेल भी एश्िपाटिक सोसायटी के 
जरनल भाग ६ पृष्ट १६६ पर लिखते है कि अशोक के 
स्तम्भ लेखों से उसका प्रेम न केवल पशु पक्षियों से बल्कि 
जलकाय, वायुकाय भ्रादि सूक्ष्म जीव जन्तु से भी प्रकट 
होता है।' अशोक के स्तम्भ लेख यह प्रकट नहीं 
करते कि वह बोद्ध धमों था।” निःसन्देह भ्रशोक जैन 
सिद्धान्तों से अत्यन्त प्रभावित था । श्रशोक के आ्राज्ञापत्र ) 
प्रो० विलसन के शब्दों में, बौद्ध धर्म की अपेक्षा जैन धर्म 
से अधिक मिलते है” और उसके शिलालेख उसको जैन 
धर्मी सिद्ध करते हैं ।” मेजर' जनरल फरलाग के शब्दों 
में श्रशोक के स्तम्भ लेख एक सच्चे ज॑नधर्मी सम्राट के 
खुदवाये हुए है । रायल एशियटिक सोसाइटी के जरनल 
भाग € पृ० १६१-१६८ के श्रनुसार प्रशोक ने स्तम्भ 
स्थापित करने के विचार जेन धर्म स ही लिय''। अ्रशोक 
ने प्रपने लेखो मे जेन पारिभाषिक शब्दों श्रौर भाषा का 
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प्रयोग किया है ।'8 और उनपर वृषभ, सिह, अ्रश्व 
आदि चिह्न बनवाना जैन धमं के प्रभाव का फल है'फ । 
इस प्रकार सनन्‍्मति सन्देश मार्च १६६१ के अनुसार अशोक 
के शिलालेखों पर वास्तव में जैन धर्म की गहरी छाप है । 


अहिसा श्रादि सिद्धास्तों के श्राधार पर : 

कुछ विद्वान अशोक को दयालु होने के कारण बौद्ध- 
घर्मी बताते है परन्तु श्री राजमल मडबंया, (पुरातत्वा- 
स्वेषक, भूतमार्गव्शक शासकीय जिला पुरातत्व सम्रह|लय, 
विदिशा म० प्र०) ने अपने विदिशा-वेभव के पृ० ३३४ 
पर कथन किया है कि श्रशोक बड़ा निर्दयी था । उसने 
वंश के वंश नष्ट कर दिये। कॉलिंग-विजय के नतरप्रहार 
को घुनकर हृदय कॉप उठता है। भ्रशोक ने राज्य-लिप्सा 
के पीछे अपने दसों बडे भाइयों का घात कर दिया। 
लाखों मनुष्यों को मौत के घट उतार कर दिगिजय की । 
हजारों बच्चों को श्रनाथ श्रौर हजारो स्त्रियों को विधवा 
बनाया । यह विदिशा के ज॑नधर्मी नगर सेठ श्रेष्ठि को 
प्रभावशाली जन अ्रहिसा की प्रेरणा का ही फल है कि 
अक्ञोक ने हिसा न करने का प्रण किया और इस प्रकार 
जन धमं को ही यह श्रेय प्राप्त है कि उसने अशोक का 
हृदय पलट दिया और उसका जीवन इतना ग्रहियामयी 


अनेकारन्त 


बना दिया कि न केवल नर नारियो, पशु-पक्षियों बल्कि 
जलकाय, भ्ग्निकाय और वायुकाय के जीव-जन्तुश्रों की 
हत्या बन्द करने के आदेश अपने स्तम्भ लेखों मे अंकित 


कराग्रे ।* ऐसी सुक्ष्म दया जैन धर्म के अतिरिक्त किसी 
ग्रन्य घ॒र्म या सम्प्रदाय में नहीं पायी जाती । 


बौद्ध धर्म मे मास-भक्षण का निषेध नहीं। स्वयं 
महात्मा बुद्ध का शरीरान्त मांस-मक्षण के कारण हुम्ना 
था।' इसके विपरीत जैन धमं मे मास-भक्षी को नरकगामी 
की संज्ञा दी है। स्वयं बुद्ध के समय केवल ज॑नघर्मी ही 
मास के त्यागी थे। जैन अ्न्टीक्वरी भाग ५ के अनुसार 
उस समय ब्राह्मण व बौद्ध आदि स्पष्ट रूप से मांस-भक्षण 
करते थे । ग्रशोक ने जैन धर्म के प्रभाव से न केवल स्वय 
मास का त्याग किया बल्कि अपने परिवार तक को इस 
महान पाप से रोकने के लिए राज्य भोजन ज्वाला में भी 
मास भक्षण पर रोक लगा दी" । 

ग्रशोक ने मास-भक्षण, पशु-बध, पद्मुबलि तथा पशु- 
यज्ञ श्रादि धर्म के नाम पर होने वाली हर प्रकार की 
हसा पर राज्य-आज्ञा द्वारा प्रतिबन्ध लगाकर हर प्राणी 
को जिश्रो और जीने दो ([॥४७ & ॥.6. |४०) को 
गारस्टी दी। 
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डा० करत के शब्दों में अशोक ने जिस अहिंसा को 
अपनाया और जिस प्रहिसा का प्रचार किया, वह बौद्ध 
सिद्धान्हो के नहीं बल्कि जेन धर्म के अनुसार है । डा० 
बुल्हर का भो कहना हू कि जैनियों के समान हस्पताल 
खोल कर और हर प्रकार की जीव ह॒त्या रोकने की 
घोषणा भ्रादि करने से अशोक सुदृढ ज॑नधर्मी सिद्ध 
होता है | 

इस प्रकार ग्रशोक का राज्य वास्तव में जन राज्य था 
और वह अपने अन्तिम स्तम्भ लेख लिखवाने तक श्रवश्य 
दिल से ज॑नधर्मी था । 


प्रशोक का कुल धर्म : 

१. चन्द्रगुप्त (३१७-३६८ ई०) मौय वंश के 
संस्थापक और अशोक के पितामह थे, जो स्मिथ के शन्दो 
में जैन गृरु अन्तिम श्रुत केवली भद्रबाहु के शिष्य थे और 
जिसने जैन मुनि होकर जैनधर्म का प्रचार किया । अनेक 
सुप्रसिद्ध और प्रामाणिक ऐतिहासिक ग्रन्थ इस सत्य की 
पुष्टि करते है' । 

२. बिलुसार (२६८-२७४)- ग्रशोक के पिता थे 
जिनके जैनपधर्मी होने में विद्वानों को न पहले कोई शंका 
थी और न भ्रव है। इन्होने अ्रनेक जेत मन्दिर बनवाये 
तथा मिस्र, सीरिया, यूनान आदि विदेशों के राजदूत 
इतकी राजसभा में श्रनेक प्रकार की भेट लेकर श्रा्ते 
थे, जनघर्म का प्रचार किया । 
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३. भ्रसबिसित्रा--अशोक की रानी ज॑नधर्मी थी। 
उसके पिता श्रेष्ठि बिदिशा (म० प्र०) के नगर सेठ धौर 
सुदुढ जेनधर्मी थे । इतिहास-रत्न डा» ज्योतिप्रसाद 
(भारतीय इतिहास एक दुष्टि पृ० ६४) के शब्दों मे, इस 
जैन रानी से राजकुमार कुणाल पंदा हुआ । “विदिशा- 
वैभव मे प्रशोक और उसकी रानी भ्रसधिमित्रा का वर 
और वधू के भेष में इकट्ठा एक चित्र भी दे रखा है । 

४. पष्मक- अशोक के सगे प्राता धरे जो जैन म॒नि 
हो गये थे । बौद्ध लेखक तारानाथ ने इन्डियन हिस्टोरिकल 
क्वाटरली भाग ६ पृ० ३३४ के अनुसार पश्चाक को निग्रंन्ध 
(जैन मुनि पिंगल) का उपासक स्वीकार किया है। 

५. विशोक-अ्रशोक का एक और भाई था । यह भी 
जैनवर्मी था। यह जैन तीर्थां वी यात्रा करने और उनकी 
उन्नति तथा जीर्णोद्भार के लिए दान देते में इतना प्रसिद्ध 
थाकि वीर (मेरठ, वर्ष € पृ० २५७) के प्रनुसार 
“दिव्यावदान' नामक ग्रन्थ में उसे तीर्थं--भक्‍त लिखा है । 

६. कुणाल--अशोक का पुत्र और उसके राज्य का 
अधिकारा जनधर्मी था । 

७ सम्प्रति-- भ्रणोक का पौनत्र और कुणाल का वुत्र 
था । पिछले जन्म मे यह ग्त्यन्त निधन श्रौर रोगी था । 
एक जैन मुनि के उपदेश से वह जैद मुनि हो गया था 
जिसके पुण्यफल से वह इस जन्म में इतना प्रसिद्ध और 
प्रतापी सम्राठ हुआ कि समूचे भारत का अधिकारी बना ॥ 
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भारतीय इतिहास : एक दृष्टि के पृ० १०० के अनुसार 
बह जेन आचार्य सम्प्रति का शिष्य था। इसने श्रपने 
राज्य में हजारों जेन मन्दिर और हीरे-पन्‍्ने, रत्नों प्रादि 
बहुमूल्य जवाहरातों की हजारों मृतिया (२४ तीथंडूरो 
की) बनवा कर स्थापित की । न केवल भारत में बल्कि 
विदेशों तक में जैनधर्म फैलाने के लिए चन्द्रगुप्त के समान 
प्रचारक भेजे” । डा० विस्सेन्ट स्मिथ के अनुसार ([श्रर्ती 
हिस्टरी श्राफ इण्डिया पृ० २०२-२०४) सम्प्रति ने अरब, 
ईरान, प्रफगानिस्तान आदि अनेक देशों में जैन संस्कृति 
स्थापित की । 

८. शालिशुक (१६०-१७० ई० पु०)-अश्योक का 
प्रपौत्र भौर सम्प्रति का पुत्र और उसका उत्तराधिकारी 
था। यह भी सुदृढ़ जेन श्रावक था। स्मिथ की गर्ली 
हिस्टरी आफ इन्डिया पृ० १६६ के अनुसार इसने भी 
श्रपने पिता सम्प्रति के समान दूर-दूर तक विदेशों में जैन- 
धर्म का प्रचार किया। 

अशोक के दूसरे सम्बन्धी दशरथ और उसके देव- 
वर्मन, फिर सतधनुष और फिर बृहद्रथ मौर्य वश के राजा 
हुए जो जैनधर्मी थे श्रौर उन्होंने जेनधर्मका ही प्रचार किया। 
भारतीय इतिहास : एक दृष्टि पृ० १००-१०२ कै प्रनु- 
सार उन्होने जैन धर्म की प्रभावना के अनेक कार्य किये। 
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प्रनेकान्त 


इस प्रकार अझ्रशोक का उससे पहले और उससे बाद समस्त 
परिवार तथा उम्रका मौय्यं वश और कुल जेनधर्मी था तो 
ऐसी शक्ति के श्रभाव में जो उसके हृदय को बदल दे, 
भ्रशोक जैन धर्म से कैसे श्रछृता रह सकता था ? 
प्शोक द्वारा विदेशों में धम-प्रचार : 

चन््गुप्त मौयं के जीवन काल में श्रश्ञोक तक्षशिला 
(पाकिस्तान) का गवर्नर था, उसने वहां बुद्धदधर्म का 
नही, बल्कि ज॑नधर्म का प्रचार किया । उस समय सिकन्दर 
महान्‌ भारत में भ्राया तो उसे तक्षशिला में बोद्ध-भिक्षु 
नहीं बल्कि जैन नग्न साधु श्रधिक संख्या में मिले । रायल 
एशियाटिक सोसायटी, बोम्बे ब्रान्च के जरनल भाग ४ पृ० 
४०१ के अनुसार सिकन्दर उन ज॑न मुनियों के ज्ञान, तप 
तथा आचरण से प्रभावित होकर स्वयं उनके पास तत्त्व- 
चर्चा के लिए गया श्रौर यूनान ले जाने का निमन्त्रण 
दिया । अश्योक के स्तम्भ लेखों से सिद्ध है कि उसने 
सीरिया, मिश्र, यूनान, अरब, लंका, अफगानिस्तान श्रादि 
अनेक देशो में श्रपने धर्म का प्रचार करने के लिए प्रचारक 
भेजे! । यदि प्रशोक बोद्ध धर्मी होता तो वह वहाँ बौद्ध 
धर्म का प्रवार कराता और वहाँ कुछ न कुछ बौद्ध धर्म के 
चिह्न निश्चित रूप से अवश्य मिलने चाहिए थे परन्तु 
बौद्ध-धर्म के स्थान पर वहाँ, एशियाटिक रीसचेंस भाग ३ 
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प्रहाराज प्रशोक्त शौर जंनधर्म 


[० ६ के प्रनुसार, ज॑तवर्म के चिह्व प्राप्त हुए", जिनसे 
सिद्ध है कि विदेशों मे अशोक ने बौद्ध-चर्म का नहीं, बल्कि 
ज॑नधर्म का ही प्रचार कराया। वौद्ध-धर्म के विशेषज्ञ 
एम० बिल भी जनरल रायल एशिव्राटिक सोसायटी भाग 
१६ के पृ० ४२० पर इस कथन की पुष्टि करते है। 
प्रसिद्ध विद्वान बेल के प्नुसार यूतान से कोई बौद्ध विह्न 
प्राप्त नही हुआ । मैंथिक सोसायटी के जरनल भाग १७ 
३० २७२ पर ग्रग्योक के विदेशों में जनधम के प्रचार का 
कथन है। 'राज तरगिणी' में वर्णन है कि अशोक ने 
कझ्मीर में जैन धर्म का प्रचार कराया। पअ्रवुल-फजल ने 
आईन ए-प्रकब्री' में इस सत्य की पुष्टि की'। भ्रशोक 
के राज्य-समय में विदेशों में बौद्ध धर्म का पाया जाना 
किसी प्रामाणिक ऐतिहासिक ग्रन्थ से सिद्ध नहीं होता । 
जैन धर्म और बौद्ध धर्म मे अन्तर न जानने और ग्राज- 
कल बर्मा, लंका, चीन, जापान, तिब्बत श्रादि में बौद्ध 
मिलने के कारण श्राधुनिक इतिहासकारों को यह श्रम हो 
गया कि वहा प्रशोक ने प्रौद्ध धर्म फैलाया श्रौर इस भ्रम 
के कारण ही वे भ्रशोक को बोद्ध-धर्मी कहनेलगे । 
अंग्रेजी मासिक (00॥/8) १८६२ ई० पुृ० २३- 
२४ में कथन है कि अशोक पर जैन घर्म का अ्रधिक प्रभाव 
होने के कारण उसने मिस्र, मैसेडोनिया और कोरिया मे 
घ॒मम प्रचारक भेजे । वहा बौद्ध नही, जन स्मारक मिले है । 
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३७, 


((०0६॥ ८४०८७ मार्च १६४६ प्रृ० २२) के अनुभार 
मित्र से भारतीय शैली की मूर्तियां प्राप्त हुइ' । मिस्र 
निवासी जैन धर्म के समान ईइवर को जग का कर्ता नहीं 
मानते । मास मछली तो क्‍या, मूली आदि कन्द भी नहीं 
खाते । महावीर स्पृति ग्रंथ (भ्रमरा) १६४८ भा० १ 
पृ० ११४ के अनुसार श्रशोक ने विदेशों में जेन धममं का 
प्रचार किया । 


भ्रशोक द्वारा ज॑त धर्म की प्रभावना : 
अशोक ने जैन धर्म की प्रभावता के इतने अ्रधिक 
महत्वपूर्ण कार्य किये जो बौद्ध-धर्मी नही कर पाता । 

१. अशोक ने प्रसिद्ध जैन तीर्थ श्रवण बेल गोल 
(मैसूर) की यात्रा और वन्दना की और वहां विशाल जे? 
मन्दिर बनवाये। 

२. राज तरंगिणी प्ृ० ८ के अनुमार प्रशोंक ने 
वितस्तापुर के बिहार में एक प्रत्यन्त आकर्षक श्रौर 
दर्शनीय जन मन्दिर बनवाया । 

३. श्रशोक ने श्रवण बेलगोल के चन्द्रगिरि पर्वत पर 
एक मन्दिर बनवाया और उसका नाम अ्रपने पितामह 
चन्द्रगुप्त के नाम पर चन्द्रगुप्त बस्ती रखा जहाँ रि०६ * 
#0॥700)0802) 5छा४०५४ ॥६०० १८८७ के अनुसार, 
चन्द्रगुप्त मौयय ने श्रपने जीवन के भ्रन्तिम १२ वर्ष व्यतीत 
किये थ और जहाँ की ६० जालियो पर चन्द्रगुप्त के जीवन 
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सन्बन्धी चित्र प्रंकित है । 

४. श्रशोक ने भ० महावीर के जन्म स्थान बैशाली 
में महावीर-चिह्न-युक्त सिंह स्तम्भ बनवाया" । प्रो० डा० 
पृष्पमित्र ने श्रनेकान्त वर्ष २५ प्ृ० १७६ पर कहा कि 
वेशाली का यह स्तम्भ महात्मा बुद्ध की स्मृति में बन- 
वाया, संगत नहीं है क्योंकि ऐसा होता तो वह वीर-चिह्न 
सिंह के स्थान पर ब॒द्ध के प्रतीक ही स्थापित करता । 

५. डा० पृष्पमित्र ने अनेकान्त वर्ष २५ पृ० १७० 
पर यह भी वताया कि केवल ज्ञान के पश्चात तीथंदडूर 
भगवान चतुम खी प्रतीत होते है । श्रनेक अत्यन्त प्राचीन 
चौमूखी तीथ्थेड्भूर मूतियों का पुरातत्व विभाग के भ्रधि- 
कारियों को कंकाली टीला मथुरा श्रादि अनेक स्थानों से 
प्राप्त होना श्रौर लखनऊ आ्रादि भ्रनेक राज्य-पुरातत्व-सग्रहा- 
लयों में श्राज भी उनका सुरक्षित होना जैन-धर्म मे चौमुखी 
मूर्तियों की पुष्टि करता है। अशोक ने जन धर्म की इस 
प्रथा से प्रभावित होकर ११वें जैन तीर्थड्टूर श्रेयास जी 
की जन्म भूमि सिंहपुरी में (वाराणसी के निकट) श्रपने 
स्तम्भ में चौमखी सिंह स्थापित किये और अहिसामयी 
भारत सरकार भी महावीर के इस चौमुखी सिहचित्न को 
राष्ट्रीय चिक्ठ बना कर सिक्‍कों और नोटों पर इसका 
प्रयोग करती है । 

६. तीर्थड्भूर जब विहार करते है त्तो धर्म चक्र भागे- 
ग्रागे चलता है श्रौर यह धर्म चक्र समस्त तीर्थड्डूरो का 
विशेष चिह्न है। अ्रशोक तीथ्थद्ररों का परम भक्त था । 
तीर्थद्धूर हर युग में चौबीस होते है । श्रशोक ने झपने धर्म 
चक्र में चौबीस आभारे बनवाये। अहिसा वाणी वर्ष १५ 
१० ३२१ के प्नुसार, भूतपूर्व प्रधान मन्त्री, भारत पंडित 
जवाहरलाल नेहरू के शब्दों में भी धर्म चक्र के चौबीस प्रारे 


ग्रनेकाग्त 


ज॑नियों के चौबीस तीथंड्ूरों के प्रतीक हैं । धर्मयुग 
२४-१-७१ के प्रनुसार भारत सरकार ने २२-७-१६४७ से 
इस ग्रारे युक्त धर्मंचक्र को अपने राष्ट्रीय ध्वज में 
भ्रपनाया । 

७. प्रसिद्ध हिन्दू प्रामाणिक मासिक कल्याण १६५० 
पृ० ७३६ में कथन है कि प्रथम तीथ्थ॑डडूर ऋषभदेव का 
भी श्रशोक उपासक था। उसने अपने रामपुरषा स्तम्भ में 
ऋषभ-चिह्न वृषभ स्थापित किया । 

८. इतिहास के खोजी विद्वात मुकर्जी के अशोक, 
पृ० ८८ के श्रनुसार भ्रशोक ने जैन साधुझों के प्रयोग 
के लिए बहुत सी गुफाएं बनवाई । भ्रशोक तथा इसके 
प्रपौत्र दशरथ ने भी बिहार प्रान्त के बरेबर तथा नागार- 
जुनी की पहाड़ियो में भी प्रतेक गुफायें बनवायी” ग्ौर 
उनकी देखभाल के लिए विशिष्ट श्रधिकारी नियुक्त 
किये" । 

६. सांची के तोरण-ह्वार पर अशोक ने बाईसवें 
तीथे'ड्डूर नेमिनाथ के सपोशरण की रचना कराई । कुछ 
विद्रान इसको बौद्ध विहार समभते है किन्तु सुप्रसिद्ध 
विद्वान त्रिभवन दास लहेर चन्द शाह ने प्राचीन भारत 
(गुजराती) में इस सांची स्तूष पर तक पू्वक प्रकाश 
डालते हुए स्वीकार किया कि ये बौद्ध विहार नही है श्रौर 
न इसका बौद्ध धर्म से कोई सम्बन्ध है । यह सम्पूर्ण रूप 
से जैन धर्म का स्मारक है । 

१०. भ्रशोक बौद्ध सम्वत का नहीं बल्कि वीर सम्बत 
का प्रयोग करता था। अशोक के प्राठवें स्तम्भ-भरभिलेख 
में सम्बत २५६ अंकित है। कुछ विद्वान इसे बुद्ध निर्वाण 
सम्बत समभते है किन्तु ऐसा मामने से पश्रशोक का समय 
५४४ से २५६ घट कर २८८ ई० पृ० होता है जबकि 
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महाराज भ्रशोक घोर जनधर्म ४१ 


अशोक का राज्याभिपेक २७२ ई० पू० में हुआ था, इस 
प्रकार प्रशोक और दौद्ध सग्वत की गगति ठीक नही 
बंटती | वीर निर्वाण ४२७ 5० पु० भे एग्रा था, इसमे से 
२५६ कम करे तो २७१ ई७ पु० अगोक का राज्याभिषेक 
समय बिलकुल ठोक बैठता है। इससे यह भी स्पष्ट हो 
जाता है कि इतने ग्रत्यन्त प्राचीन समय में भी जनता तथा 
नरेश बीर सम्वत का उपयोग करते थे । 

११. राजतरणगिणी पृ० €८ के आधार पर प्रो० थाम्स 
का कहना है कि अशोक ने कव्मीर में जन धर्म का प्रचार 
किया। अ्रवुल ने प्राइन ए-प्रकबरी में इस सत्य की 
पृष्टि की | 

१४. प्रसिद्ध इतिहासकार श्री ज्ञान सुन्दर ने प्राचीन 
जन इतिहास संग्रह भा० ५ पृ० ४० पर बताया कि 
अ्रष्टमी, चौदस, दशलक्षण पर्व आदि ५६ जैन पवित्र 
पर्वों में जीव हिसा का सम्पूर्ण रूप से राजाज्ञा द्वारा रोकना 
भी अशोक की धामिक नीति जैन प्रकट करती है । 

१३. श्रपने श्राध्यात्मिक सुख की प्राप्ति के लिये 
ग्रयोक जैन सिद्धास्तो से ग्रत्यन्त प्रभावित था । 

१४. बाईमवें तीर्थद्बूर नेमिनाथ की निर्वाण-भूमि 
गिरनार पर्वत की तलहटी में भ्रशोक न निर्वाण स्थान की 
वन्दना करने वाले यात्रियों की सुविधा के लिए सुदर्शन 
नाम की भोल खुदवायी । 

१५. हिन्दू पत्रिका कल्याण १६५६ पृ० ७३६ में 
कथन है कि श्रशोक ने अपने राज्यकाल में तीसरे तीथंडडूर 
सम्भवनाथ की स्मृति मे उनके चिह्न भ्रहव' युक्त सिक्‍के 
प्रचलित किये जिनके चित्र प्राचीन जैन हतिहास संग्रह मे 
छ्पे है । 

. इन समस्त प्रमाणों से स्पष्ट है कि यदि श्रशोक वौद्ध 


धर्मी हादा ता वह जैन धर्म की प्रभावना के इतने अधिक 
कार्य न करता । 
श्रशोक को बौद्ध घ॒र्मो समझने फे फारण : 

जैन इतिहास से भली प्रवार परिचित ने होने के 
कारण जिस प्रकार अश्नोंक के पितामह चन्द्रगुण्त को कुछ 
विद्ान्‌ ब्राह्मण और कुछ बौद्ध धर्मी समझ रहे श्रे, जिस 
प्रकार महाराजा श्रेणिक बिम्बसार को कुछ विद्वान अम 
से बौद्ध-घमी समभते थे और जिस प्रशार जन धर्म को 
बौद्ध-धर्म से बाद का प्रचलित तथा भ० महावीर को 
जैन धर्म का संस्थापक मान बंठे थे; उसी प्रकार दो भूल 
से वे प्रशोक को बौद्ध-घमी समझ रहे है । 

दवकन कालिज रिसर्च इन्स्टीट्यूट के बुजेटित के 
प्रनुसार बड़ौदा के पुरातत्व विभाग को विजेयपुर नी 
खुदाई से चार प्राचीन घातु-मूर्तियाँ प्राप्त हुई नो वे 
बौद्ध धर्म की बताई गई । डा० संकलियाँ ने उन मूर्तियों 
का ध्यानपुर्वक अध्ययन करके प्रकट किया कि ये बौद्ध घर्म 
की नही, श्रपितु जैन तीथ॑डूरों की है, तब से विद्वान उनको 
म० बुद्ध के स्थान पर जैन तीथेडूरों की मूरतियां मानने 
लगे । 

जैन संस्क्रति के विस्पृत प्रतीक पु० छप के प्रनृ- 
सार ३ अगस्त सन १६७२ को प० बाबूलाल जमादार 
पश्चिमी बंगाल के जिला पुरलिया से १३ मील पर स्थित 
पोलिया ग्राम गये तो उन्होंने वहाँ के एक मादिर में 
जिसको वहाँ के लोग शिव मन्दिर कहते थे, दो बिधाल 
मूर्तियाँ देखी । एक पर बैल का चिह्न युक्त ऋषभदेव की 
२४ तीथंडूरो सहित श्रौर दूसरी ग्यारहवें तीर्थ॑द्ूर शा 
श्रेयांसनाथ की उनके चिह्न गैडा'पुक्त २४ तीय॑करों सहित । 
इन दोनो मूर्तियों को वहाँ के लोग म० बुद्ध की मृर्ति 
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मानते थे। जमादार जी ने तीथ॑डूरों की महिमा और 
उनके चिल्नों को दिखा कर समभाया कि ये जन तीथ्ंड्ूरों 


की मूत्तियाँ हैं, तब से उन लोगों ने उनको तीथंडूरों की 
मृतियाँ स्वीकार कीं । 


गुल पलशाफी९8३8 200. $८प(पएा९४  ण $0एा 
६85 459 के चित्र नं० २३, ३४, ३५ तथा ३७, में सप्त 
सर्पफन युक्त पूर्ण नग्न ध्यानमयी, नासादुष्टि मूर्तियों के 
चार अलग-प्रलग चित्र है जिनको पुस्तक के लेखक ने 
थाईलेड के नेशनल म्यूजियम, बैकाक में सुरक्षित बताकर 
लिखा है कि वे महात्मा बुद्ध की है। म० बुद्ध का सरपफन 
युक्त कोई दृष्टान्त नहीं मिलता, हमते पंजाब युनिवर्सिटी 
लायब्र री, चंडीगढ़ मे इस पुस्तक और इन चित्रों का भली- 
भाँति भ्रध्ययन किया । वे स्पष्ट रूप से तेईसवें तीर्थद्धूर 
भ० पाइवेनाथ की है। लेखक जन घमं से ग्रनभिन्ञ है । 
इन चित्रों में से एक खड्गासनस्थ नग्न होनेके कारण लेखक 
स्वयं पृ० २३६ पर लिखता है कि यह म० बुद्ध की प्रतीत 
नहों होती, किसी भ्न्य धर्म के महात्मा की है। यदि वह 
जैन धरम से परिचित होता तो ऐसा कदाचित न लिखता । 
प्रशानता के कारण जिस प्रकार जैन मूर्तियों मे बुद्ध मूर्ति 
का म्रम हो जाता है, उसी प्रकार श्रशोक को जैन धर्मी 
के स्थान पर बौद्ध धर्मी समझने का भ्रम हो गया । 


(०गणांण्टगांगा जैसे पुरातत्व भ्रधिकारी ने खजु- 
राहो से प्राप्त जैन मृतियों को बौद्ध बताया । डा० 
(7८६०६६०॥) ने प्रनेक प्रभावशाली उद्ध रणों से सिद्ध 
किया कि ये जैन मूर्तियाँ है तब उन्होंने भी जैन मूर्तियाँ 
स्वीकार की -- [004] वट।॥ए700 (8$/8 965५) 
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झनेकाम्त 


7?, 222. डा०--स्मिथ का विश्वास है कि श्रनेक बार जन 
मूर्तियों को विद्वान भूल से बौद्ध मान दैठे है'8। 
फ्लीट साहब इस सत्य की पृष्टि करते हुए कहते हैं कि 
अनेक विद्वानों की यह धारणा--कि समस्त स्तृप और 
मूर्तियाँ बौद्धों की है, जैन मृतियों की पहचान में बाधक 
रही ७ । 

(२८४. #. #०४४ ने तो से स्पष्ट रूप से स्वीकार 
किया है कि बौद्धों ने विद्वानों को भूल में रखा। 
आधुनिक विद्वान श्र्योक के अ्रपने शिलालेखों के भ्तिरिक्त 
प्रौर साक्षी को मानने के लिए तैयार नही भ्ौर ये शिला- 
लेख किसी प्रकार भी अशोक को बौद्ध-धर्मी प्रकट नहीं 
करते" । जैन समाज यदि इस प्रकार की ऐतिहासिक 
भूलों के सुधार का यत्न करती तो झ्रशोक को आज बौद्ध- 
घर्मी न कहा जाता । 

उपसंहार 

अ्रशोक का आरम्भिक जीवन मे जैन-धर्मी होना तो 
बौद्ध विद्वान राईस (१४५४06 शात (००६४ प्र० 
१२-१५) श्रौर थामस (रायल एशियाटिक सोसायटी 
बोम्बे ब्रांच के जरनल भाग-४, जनवरी १८५५, प्र० 
१५०) स्वीकार करते है। प्रसिद्ध मासिक पत्रिका 
कल्याण” १६५० पृ० ८६४ तथा ५७६ पर अ्रशोक को जैन 
धर्मी बताया गया है किन्तु श्रशोक का अपना अतिम स्तम्भ 
लेख सिद्ध करता है कि वह निश्चित रूप से उसके लिख- 
वाने तक जैन धर्मी था । 

उत्तर प्रदेश के भूतपूर्व मुख्य मन्त्री तथा राजस्थान के 
राज्यपाल डा० सम्पूर्णानन्द ने अ्रपनी रचना सम्राट 
प्रशोक' पृ० ३५-३६ पर बताया है कि राग-द्वेष एवं वॉम 





0५ 9000॥5$'8 -काकाल< ]0728 88. +४०- 
वहा (रं(0ंज्ञा)5 एक 70:4 30069 067 000प- 
परा675 ।€टिा28 40 85008 (09॥ 7]5 097५ 


॥350रए0र्$ 2॥0 (6868 00 ॥0 88% 
93: :45008 ९7903060 (॥96 06077765 0 
(05800॥8 50000॥9.? 


-+रे०ण्गाथे शक 80069, शण, जता 
9. 270. 
50608 ७७३४५ (&(शांग्राए 8 7977 [89॥॥॥॥, 5९९7 
जा$ 4895 ० था। जवक्रा$ 60 90768 तोता 
मां$ एशा्ा ॥ 7ग्वापांधय उध्याधाारत [व पीछा, 
नगथाए॥ #ग्रांवृपआ५, १०. शा ?. 2$, 


44. 


भहाराज भशोक प्रोर जैनधर्म ४३ 


झादि महा पापों पर विजय करने वालों की चारों श्रेणियों 
में सर्वश्रेष्ठ श्रमण श्ररहन्त होते है। प्रशोक की दृष्टि मे 
ऐसे भरहन्तों को सर्वोपरि स्थान प्राप्त है। सम्मति-संदेश' 
जनवरी १६६१ पृ० १५ पर वर्णन है कि जैन ग्रथों में 
झ्रशोक के जैन घर्मी होने के अनेक प्रमाण मिलते है। 
डा० कामता प्रसाद का कहता है कि कोई कारण नहीं कि 
जैन ग्रन्थों को स्वीकार न किया जाए। दिल्ली जैन 
डायरेवटरी, (१६६१) १० १६ पर अशोक को जैन धर्मी 
लिखा है। पं० प्रभुदयाल ने भी श्रपने जैन इतिहास 
(१६०२) पृ० १८ पर श्रशोक को जैंन धर्मी बताया । 
साऊथ इन्डियन इन्सक्रिप्शन भाग १ पृ० ८८ भी 
ग्रशोक को जैन धमी' बताता है। उत्तर प्रदेश के [॥0००- 
(०० ० 7700089 श्री जी० के० पिल्‍ले भी भ्रशोक को 
जैन धमी' स्वीकार करते है । 

डा० राघा कुमुद मुकजी' के शब्दों में दो बोद्ध धमी 
चीनी, यात्री फाहियान एवं युवानच्वाँग, प्राचीन समय में 
भारत श्राये । उन्होने श्रपने वर्णनों में अशोक की चर्चा 
जरूर की श्रौर उसके स्तम्भ लेख भी देखे, परन्तु उन्हें 
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कोई बात ऐसी नहीं मिली जिससे प्रशोक बुद्ध घमी माना 
जा सके । 

नेक विद्वानों का विश्वास है कि वास्तव में भ्रशोक 
जैन शिक्षा से प्रभावित था" । इन्डियन एन्‍्टीकवरी भाग 
७ पृ० २१ के अनुसार अभ्रशोक की धामिक नीति की नींव 
प्रारम्भ से ग्न्‍रन्त तक जैन सिद्धांतों पर स्थित थी श्रौर वह 
जैनधर्म का अनुयायी था । ट्रेडिशनल हिस्ट्री श्राफ इंडिया 
पृ० १८८ के अनुसार श्रशोक का जैन कन्या से विवाह 
ग्रौर सम्पूर्ण रूप से मांस--त्याग प्रशोक को जैन धम्मी 
सिद्ध करता है । 

प्रशोक के हृदय में जेनत्व के लिए प्रंम समस्त आयु 
रहा । स्वयं उसका अ्रपना शिला लेख भी अशोक के जन 
धमी होने का साक्षी हैं | डा० वमता प्रसाद का कहना 
है कि अशोक स्पष्ट रूप से जैन धर्म का पालन करता था 
इसीलिए डा० भुखजी' अद्योक को ज॑न सम्राट और उसके 
घमं को जैन बताते है” | वास्तव में भप्रशौक जैन श्ौर 
उसका राज्य जैन राज्य था । [] [] 

गौरीशंकर बाजार, ससारनपुर । 
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[] श्री चित्रेश गोस्वामी, दिल्‍ली 


(प्रस्तुत लेख में विद्वान लेखक ने ऐतिहासिक दृष्टि से श्रमण एवं समाज के पारस्परिक 
सम्बन्धों का विशद विवेचन किया है ! लेखक ने 'श्रमण' एवं 'प्रोहित' शब्दों का संकुचित 
अर्थ न ले लेकर व्यापक अर्थ ग्रहण किया है तथा विश्व की अति प्राचीन सभ्यताओं-मिस्र, 
सुमेर, असुर, बाबुल, यूनान, रोम, चीन, मध्य एशिया, प्राचीन अमेरिका, सिन्धु-घाटी एवं 
वैदिक आदि-के इतिहासो में श्रमण-तत्त्वों का अन्वेषण किया है। इस लेख मे प्रस्तुत कुछ 
मान्यताए विवादास्पद हो सकती हैं । विस्तार-भय से इसमे उद्धरण एवं प्रमाण प्रस्तुत नही 
किए गए है, अतः जिन पाठकों के मन में लेखक की मान्यताओं क॑ सम्बन्ध में किसी प्रकार 
की शंकाए उत्पन्न हों, वे 'अनेकाल-कार्यालय को भेजे । हम लेखक से उनके समाधान का 


निवेदन करेंगे। --सम्पादक ) 


भूमिका 

सृष्टि के झ्रारम्भ से अ्रव तक, समार के प्रत्येक क्षेत्र 
मे दो विचार-धाराग्रो का प्राधान्य रहा है--निवृत्तिपरक 
झ्रौर प्रवृत्तिपरक | इसी को यों भी कह सकेते है कि 
संकृति के दो रूप रहें, श्रमण और गृहस्यथ । इन दोनों 
रूपो में टकराव भी रहा है, यह सत्य है, पर वास्तव मे 
दोनो परस्पर पूरक है । जब भी दोनों मे से एक भी श्रग 
लर्ईबल पड़ा, समाज का छ्वास हुआ है; इतिहास इसका 
साक्षी है। गृहर्थ के बिता श्रमण--पुरोद्धित, ऋषि, भ्रीस्ट 
गगन कुछ मी कहों--शरीस-यापन ही नहीं कर पाएगा 
और उसके बिना गृहस्थ का मार्ग-दर्शन नही होगा, वह 
एकांगी होकर भटक जाएगा । श्रमण गृहस्थ का मार्ग 
निर्देशक है, वह सदा उसे स्मरण दिलाता रहता है कि 
केबल अपने ही प्रात नही, भ्रपितु समाज के प्रति भी उस 
का कर्तव्य है। दोनो ही विचार-धाराग्रों के मध्य पवित्र- 
जिवेणी की गुप्त-सरस्वती है, लोक-हिंतैपणा । लोक- 
हि्ेपणा के बिता श्रमण का त्याग भौर तप और गृहस्थ 
का सचय दोनो ही व्यर्थ है, इतना ही नहीं अपितु समाज 
के स्वस्थ विकास के लिए घातक मी है । 


प्रागंतिहासिक काल 

बतंमान इतिहास के दृष्टिकोण से, अगण्य ब्रह्माण्डो 
में से हमारी श्ग घरती की आयु इस रामय पाच अरब 
वर्ष से एक श्ररब वर्ष के मध्य कूती गयी है । मानव का 
इतिहास भी एक लाख वर्ष से अधिक का है ; परन्तु 
विश्वसनीय इतिहास गुहावासी मानव से आरम्म होता है, 
जब से उसमे सामाजिकता का भ्राभास होने लगा ! 

एशिया और यूरोप मे अनेक स्थानों पर गुहावासी 
मानवों के स्मृति-चिह्न प्राप्त हुए है । स्पेन को अल्लामी रा, 
फ्रास की लासौकस आदि गुहाग्रों में भुहा-मानव की चित्र- 
कला के जो नमूने प्राप्त हुए है, उनमें कई स्थानों पर 
साम्प्रतिक मानव-समाज के अगुआ पुरोहित-वर्ग का भी 
चित्रण है, जो उस समाज के कल्याण के लिए विविध 
अनुप्ठात करते थे। समाज अपने समन्वय में से अंशभाग 
देकर उनके मरण-पोषण की व्यवस्था करता था । यही श्राज 
की पुरोहित, संन्‍्यासी या श्रमण-परम्परा का बीज है। 
सिस््र, सुसेर, श्रसुर, ओर बाबुल 

प्राचीन सम्यताओों में, मिस्र की सम्यता अत्यन्त 
प्राचीन है, जिसको परम्परा मारत को ही भाति सात 
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सहस्न से भी भ्रधिक वर्षो से अक्षण्ण चली झा रही है । 
इसी की समकालीन सम्पताएँ सुमेर, असुर भशौर बाबुल 
की हैं, जो मिटती श्रोर बनती रही है । इन सभी सम्य- 
ताझ्रो मे पुरोहित-परग्परा का पूर्ण बिकास हुआ है। ये 
पुरोहित प्राय. पूरे समाज के ही सचालक बन गए थे, 
साम्राज्यों के निर्माण-विनाश तंक की सामर्थ्य उन्होने 
प्राप्त कर ली थी । इनमे अ्रधिकाश पुरोहित श्रमण के 
ग्रथ॑में केवल लोक-हिर्तपी तो अ्रवश्य ही रहे होगे, किन्तु 
स्वे-त्यागी सन्‍्यासी की भाति जीवन-यापन करने की 
परम्परा के अस दिग्ध प्रमाण इनमे नही प्राप्त होते। 
निःसन्देह तुर्की से अफगानिस्तान तक की महभूमि और 
निर्जन स्थलियों में उस समय भी स्थान-स्थान पर गृह- 
त्यागी श्रमण घूमते थे। लेकिन समाज के कल्याण के 
लिए सवस्व त्याग कर निस्पृह्ठ घुमने वाले सन्यासी-वर्ग 
की ग्रक्षण्ण-परभ्परा यहूदी समाज ने ही स्थापित को । 
मूसा से ईसा तक यह परम्परा चली आई है। ये पैगम्बर 
प्रायः निजन-वास करते; अत्यन्त अल्प श्रौर मोटे वस्त्र, 
या वृक्षों की खाल पहनते; परिब्राजकों की भाति घूमते 
भर कठोर तप करते थे । स्वयं मूसा को परमात्मा की 
प्राप्ति के लिए चालीस दिन तक सिनाई-पव॑त पर भूखे- 
प्यास रह कर तप करता पडता था। धीरे-धीरे यह 
परम्परा अन्य साम्प्रतिक सम्यताओों में भी फंली और 
पुरोहित तथा सर्वत्यागी संन्यासी का भेद स्पप्ट होने 
लगा | ईसा के जन्म से चार-सौ वर्ष से भी पहले से ऐसे 
संन्यासियों के आश्रम श्रौर संघ विधिवत्‌ स्थापित होने लगे 
थे। इतिहास साक्षी है कि इस जीवन-शैली पर भारतीय 
विचार-धारा का गहरा प्रभाव है। व्यापार के माध्यम से 
जो सास्कृतिक लेन-देन स्वाभाविक ही होता है, उसके 
परिणाम-स्वरूप उत्तरी श्रफ्रीका के उत्तरी तट पर, लेब- 
नान और सीरिया मे मारतीय दर्शन और उसी के परि- 
णाम स्वरूप संन्‍्यासी-सघ-शैली का प्रचार हुमा होगा । 
यूनान श्रोर रोम 

यनान में सम्यता का विकास ईसा से लगभग १५०० 
वर्ष पूर्व प्रारम्भ हुआ है | वहा भी इस प्रकार के लोक- 
हितंषी सतों की परम्पराएँ अत्यन्त प्राचीन है, जो प्रचलित 
कर्मकाण्ड से दूर रहकर दूसरों को भी सरल जीवन-यापन 


का उपदेश देते थे । इसी समय बतंमान तुर्की और उससे 
दक्षिण में लेबनान और सीरिया में हत्ती और मित्तन्नी 
समभ्यताये विकसित हो रही थी । इन दोनों सम्यताप्रों 
की भारतीय सम्यता से गहरी समानता थी, पूज्य देव तक 
दोनो के एक ही प्रतीत होते है | इसी प्रकार, दोनो ही मे 
पुरोहितो ग्रौर संन्यासियों की सुस्थापित परम्पराएं थी । 
इनका सीधा प्रभाव यूनान की सभ्यता और उसकी 
उत्तराधिकारी रोम की सम्यता पर भी पड़ा । किन्तु 
रोम की कर्म-काण्ड तथा इहलोक-प्रधान जीवन-शैली म॑ 
यह विचार धारा जमी न रह सकी । रोम में सन्यास 
का प्रवेश बाद में यट्रदियो श्रौर ईसाइयो के माध्यम से 
हुआ सातवी छटी शताब्दी ईसवी यू मे ईरान के माध्यम 
से यूतान के साथ सास्क्रतिक सम्बन्ध स्थापित होने के बाद 
से, यूतान के दर्शन पर भारतीय दर्शन का प्रभाव स्पप्ट 
लक्षित होने लगा; साथ ही, सन्‍्यास की परम्परा भी 
वहाँ बल पकड़ती गई । 
चीन श्रौर मध्य एशिया 

चीन का दर्शन इहलोक-प्रधान रहा। इस कारण 
वहाँ के सतो मे, बौद्ध-धर्म से पूर्व, गृहत्यागी सम्यासियों 
या श्रमणो की प्रवृत्ति का तो परिचय नहीं मिलता; 
किन्तु पुरोहितों से पृथक ऐसे सतो की परम्परा अवश्य 
थी, जो लोक-हितेपणा से ही कार्य करते थर, सन्‍्यासी न 
होते हुए भी, सादा जीवन बिताते थे । ईसवी पूर्व पहली 
शी में बौद्ध-धर्म के प्रवेश के पश्चात्‌ तो श्रमण झैली 
समाज का प्रधान और पृज्य अंग ही बन गई । चीन से 
पश्चिम और उत्तर-पश्चिम के पठारो-खोतान, काशगर 
श्रादि क्षेत्रों के साथ मारत के सम्बन्ध और भी प्राचीन 
है; बौद्ध-धर्म से पूर्व ही भारतीय सनन्‍्यासी वहाँ विचरण 
करते थे । इस प्रकार, श्रमण-सघ वहाँ स्थापित हो चुके 
थे। चीन में बौद्ध-धर्म का प्रसार वास्तव में इन्ही 
परित्राजजों का प्रसाद है । झ्राज भी, बौद्धेतर अन्य 
समाज अपने पुराहितो को शमन ही कहता है। 
प्राचोन अ्रमरीका 

प्राचीन अमरीका में ईमबी पूर्व प्रथम शनी स ही 
माया-पसम्यता उन्नति के शिखर पर पहुँच चुकी थी | श्रव 
इस बात के पर्याप्त प्रमाण मिल चुके है कि माया-मख्यता 
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पर भारतीय सभ्यता की पूरी छाप है। माया-सम्यता 
की ग्रनुश्रुतियों के अनुसार उनके पूर्वज पूर्व से वहाँ 
पहुँचे । माया-जन की सर्वाधिक पूज्या और इष्ट देवनाता 
माया है, जो मारतीय लक्ष्मी की माँति कमल धारण 
किए हैं और प्रधान देव “हुइत्ज्लीपोख्तली नागधारी 
शिव है, जो संन्यासियों के आदि गुरू है । मैक्सिको के 
इण्डियन एजट॑क वास्तव में आस्तीक की सन्‍्तान है । 
सम्भवतः जनमेजय से संधि के पदचात्‌ श्रास्तीक नागो, 
नहुपो, शोर मर्गों को पोलीनेशिया के मार्ग से वर्तमान 
अमरीका में ले गए थे। आज मी मैक्सिको के आदिवासी 
नाग की पूजा करते है। भारत से दूर जा बसने पर भी, 
वे भारतीय परम्परात्नो को नही भूले। भ्रन्य परम्पराश्रो 
के साथ, मारत्र में पूरी विकसित संन्यास पराम्परा भी 
वहाँ पहुँची । प्राचीन इतिहासकारों और यात्रियों की 
साक्षी है कि आस्तीक अपने पुरोहितों को 'शमन' कहते 
थे, जो स्पष्ट ही 'श्रमण का ही रूपान्तर है । 


ईसाइयत श्रौर इस्लाम 

पहले ही कहा जा छुका है कि ईसा से कई शताब्दी 
पूर्व संन्यास की परम्परा पग्ररब, मिस्र, इजरायल और 
यनान में जड़ पकड़ चुक्री थी । सीरिया में निर्जनवासी 
संन्यासियो के सघ और आश्रम स्थापित थे ही । उनमें से 
कुछ तो अत्यन्त कठो र तप करते थे। स्वयं ईसा के दीक्षा- 
गुरू यूहन्ता इसी सम्प्रदाय के थे । कुछ परम्पराओं के 
अनुसार, ईसा ते भी भारत में आकर, संन्यास औ्रौर 
भारतीय दर्शन का भ्रष्यपयन किया था । आज भी भारत 
में सबसे प्राचीत ईसाई सीरियाई-ईसाई हैं, जो एक प्रकार 
से विश्व के प्राचीनतम ईसाई-मतावलम्बी है; क्योकि 
अनुश्रुतियों के भ्रनुसार, वे महात्मा ईसा के प्रत्यक्ष शिष्य 
सत तामस की शिष्य परम्परा मे है। सीरियाई ईसाइयों 
की जीवन-चर्या भारतीय संन्यास्तियों से अ्रधिक भिन्‍न 
नही है। उनकी जीवन-चर्या का प्रमाव थोड़ा बहुत सभी 
ईसाई संप्रदायों पर पड़ा है । 

इस्लाम का प्रवतेन हजरत मुहम्मद से है । मुहम्मद 
साहब स्वयं तो प्रचलित भ्रर्थों में संन्‍्यासी नहीं थे, किन्तु 
उनको दैवी उपदेशो का दर्शन निर्जेन मरुस्थलों में एकान्त 
जीवन बिताने भौर तप करने के बाद ही हुश्ला था । बाद 


भ्रनेकांत 


में तो, सूफी, दरवेश, ख्वाजा, फकीर, पीर आ्रादि शनेकों 
गृह-त्यागी संन्यासियों के सम्प्रदाय इस्लाम का प्रधान श्रंग 
बन गए । यह मानने में संकोच नहीं होना चाहिये कि 
इस्लाम में संन्यास का प्रवेश ईसाई संन्‍्यासी सम्प्रदायों, 
ईरान, अ्रफगानिस्तान और मध्य एसिया के बौद्ध भौर 
बौद्धेत्तर श्रमण-सम्प्रदायों तथा काइमोर, सिन्धु और 
निकटवर्ती क्षेत्रो के हिन्दू संन्यासियों के साथ सम्पर्क का 
ही परिणाम है । 
भारत 

भारत में तो श्रमण और गृहस्थ का सम्बन्ध श्रौर 
भी स्पष्ट है । भारत की ज्ञात सम्यताओं में सर्वाधिक 
प्राचीन सभ्यता सिन्धु-समभ्यता मानी जाती है। उस काल 
की मुद्राओर पर उत्कीर्ण चित्रों से यह स्पष्ट है कि सब 
कुछ त्याग कर वनों में निवास और कठोर तप करने 
वाले संन्‍्यासियो, योगियों की परम्पराएँ तब तक समाज 
में सुस्थापित ही नही हो चुकी थी; भ्रपितु समाज का 
पुज्य श्रग बन चुकी थी। एक मुद्रा पर एक योगी वुक्ष के 
नीचे समाधिस्थ है शोर अन्य पशुओ से परिवृत है। यद्यपि 
इस सम्यता को पूर्व-वैदिक कहना तो भूल ही होगा, किन्तु 
यह स्पष्ट है कि मुद्रा से प्रकट होने वाला धर्म और 
जीवन-शैली वेदो से प्राप्त धर्म और दशंन से भिन्‍न ही 
प्रतीत होती है। ऐसा प्रतीत होता है कि इहलोक -परक 
होने के कारण, प्रवृति-परक वैदिक उपासना ओर जीवन 
शैली तो भ्रभिलिखित हो गई, किन्तु इहैषणा-रहित 
सर्वेत्यागियों की जीवन-शैली का अभिलेखन, स्वमावत: 
नहीं हो सका । तथाकथित पूर्वे-वैदिक या वेदेतर जीवन 
झौर उपासना शैली के अभिलेख--प्रमाणों का प्रभाव 
सम्मवत. इसी कारण है । सिन्धु लिपि के उद्धार के बाद 
इस अभाव की पूति शायद हो सके । 

वेदों के भ्रन्तिम श्रंशो, आरण्यकों और उपनिषदों में 
प्रवश्य यह भेद उमर कर श्राया है । श्रमण शब्द का 
उल्लेख भी पहले-पहल वुहृदारष्यक उपनिषद्‌ में ही है । 
वेदों के ऋषियो की परम्परा और श्रमणों की परम्परा 
में प्रधान भेद यही रहा है कि ऋषि भ्रधिकांशत: गृहस्थ 
रहे, जबकि श्रमण कठोर तप करने वाले परिब्राजक 
सर्वस्व त्यागी संन्‍्यासी थे । 


श्रमण प्रौर समाज : पुरातन इतिहास के परिप्र क्षय में 


'श्रमण' शब्द की ब्युत्पति ही 'श्रम' धातु मे युच या 
ल्युट्‌ प्रत्यय के योग से होती है ।यो श्रमण का श्र्थ 
कठोर तपस्वी होता है । किन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि 
संन्यासियों के विभिन्‍न भेद बहुत पहले ही हो चुके थे । 
रामायण में (१. १.८४ १२ ) में श्रमण और तापस शब्द 
इकरट्ठे आए है जिसमे स्पप्ट है कि श्रमण और कठोर 
तपस्वी में भी भेद है । 

इनमें भी सबसे महान्‌ संवर्ग अवधूतों का है । पुराणों 
ने श्रवधूतों की परम्परा स्वयं शिव से स्थापित की है । 
किन्तु ऐतिहामिक इष्टि से प्रवधृत परम्परा के भ्रादि-- 
आचार्य मगवान ऋषभदेव है । भगवान्‌ ऋषमदेव परम- 
श्रवधृत श्रेणी को प्राप्त संन्यासी थे । ये विष्णु के प्रवतार 
और प्रादिनाथ नाम से जैन धर्म के प्रथम तीर्थंकर माने 
गए है। इन भगवान ऋषभदेव से ही दिगम्बर अवधूतों 
की परम्परा का प्रारम्भ है। इतिहास-क्रम से यह घटना 
सिन्धु काल के आरम्म की भी हो सकती है क्योंकि एक 
सिन्धु-मुद्रा पर योगी और वृषभ चिन्ह भ्रंकित पाया गया 
है । लेख तो अभी निर्श्रान्त रूप से पढ़ा नहीं गया है, 
किन्तु चिन्ह से वह योगी-मूति ऋषभदेव की भी मानी 
जा सकती है, क्योकि जेन-परम्पणा में वृषभ भगवान 
ऋषभ देव का चिन्ह है । 

ऋषभदेव के पुत्र भरत भी अवधूत थे, जिन्होंने भद्र- 
काली के सम्मुख बलि-पशु के स्थान पर स्वय को उपस्थित 
करके पशु-बलि के विरुद्ध मोन-सत्याग्रह किया । शायद 
वेदों के शुतःशेष के बाद पशु-बलि के विरुद्ध प्रथम सशक्त 
स्वर भरत का ही है। 

भगवान ऋषभदेव के बांद, अवधूत पराम्परा के 
बाइस आचाये और हुए, लेकिन तेईसवे आचार्य भगवान 
पाइवनाथ के समय से अ्रवधृतों का एक सम्प्रदाय उनसे 
पृथक हो गया और नाथ सम्प्रदाय कहाया । पाइ्वंनाथ का 
मूल सम्प्रदाय इस युग से निम्न॑न्थ सम्प्रदाय कहा जाने 
लगा । इसी निग्नेन्थ सम्प्रदाय में चोबीसवें झ्राचार्य वद्धं मान 
थे, जिनको जैन मतावलम्बियों ने चोबीसवां श्रौर अ्रन्तिम 


पता :--- मकान नं० १८६७, गली नं० ४५, 
ताईवाला, करौल कण, नई दिल्‍ली 
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तीर्थंकर माना है। वास्तव में, अवधूतों या नाथों से पृथक्‌ 
जैन धर्म का प्रारम्भ, ऐतिहासिक दृष्टि से, मगवान 
वद्धंमान महावीर से माना जाना चाहिए । वहमान 
महावीर को बुद्ध ने निगण्ठ' (निम्नेन्थ) कहा है | बाद में 
उन्हें ही जिन! भी कहा गया । पर, स्वय बुद्ध को भी 
अनेक स्थानों पर 'जिन' और 'अरहत्‌' कहा गया है श्र 
यही विशेषण स्वयं महावीर के लिए भी प्रयुक्त हुए है । 
इसी प्रकार दोनों सम्प्रदायो के संन्‍्यामी भी आगे चल कर 
व्रमण' कहलाए । खेद यही रहा है कि बौद्ध क्षम का 
स्थायी प्रभाव भारत की सीमा से बाहर भी रहा है, 
किन्तु वरद्धमान की श्रमण-परम्परा भारत से बाहर स्थायी 
प्रसार न था सकी । 
उपसंहार ॥॒ 
यों मानव समाज में इतिहास काल के आरम्भ से 
ग्रब तक श्रमण या संनन्‍्यासी ने सम्मान पूर्ण स्थान पाया 
है । श्रमण समाज का गुरु है । श्रमण के पतन से सदा 
समाज का पतन हुआ है, या समाज यदि सबल रहा है 
तो उसी ने पतित श्रमण का नाश करके अपने श्रापकों 
पतन से बचाया है। भारत से वौद्ध धर्म का लोप कुछ 
बौद्ध भिक्षुप्रों की इसी प्रवृति का परिणाम है । यह हुमा 
है और होता रहेगा। समाज ने सदा से अब तक जिस 
श्रमण का सम्मान किया है, वह मठों या सधारामों का 
ऐड्वर्यशाली स्वामी श्रमण नहीं था; बह वही था, जो 
गीता की भाषा में स्थितप्रज, निस्‍्पृह, निसग योगी था, 
जिसे बुद्ध ने धम्मपद में 'बम्हन' कहा, जो निग्न॑न्थ, 
इर्द्रिय-जेता, जिन कहलाने का वास्तविक अधिकारी था. 
'जिसने लोक-कल्याण के (लिये सदा अपना बलिदान दिया 
है । ऐसे 'थ्रमण' जब तक रहेंगे, मानव समाज सदा पतन 
के गम्भी रतम ग्दरों से उभर कर कल्याण मार्ग पर 
ग्राता रहेगा । मानव समाज भी जब तक ऐसे सच्च 
संन्यासियों को वास्तविक हादिक सम्मान देता रहेगा, 
जब तक उनके चरण-चिन्हों का अनुसरण करता रहेगा, 
तब तक कोई भय नही है | [][0 
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पर भारतीय सम्यता की पूरी छाप है। माया-सम्यता 
की अनुश्रुतियों के अनुसार उनके पूर्बवज पूर्व से वहाँ 
पहुँचे । माया-जन की सर्वाधिक पूज्या श्ौर इष्ट देवनाता 
माया है, जो भारतीय लक्ष्मी की भाँति कमल घारण 
किए हैं और प्रधान देव “हुइत्ज्लीपोल्तली नांगधारी 
शिव है, जो संन्यासियों के आ्रादि गुरू है । मैक्सिको के 
इण्डियन एजटैक वास्तव में आस्तीक की सन्‍्तान है । 
सम्भवतः जनमेजय से संधि के परचात्‌ आस्तीक नागो, 
नहुषों, श्र मर्गों को पोलीनेशिया के मार्ग से वर्तमान 
अ्रमरीका में ले गए थे। आज मी मंक्सिको के आ्रादिवासी 
नाग की पूजा करते है । मारत से दूर जा बसने पर भी, 
वे भारतीय परम्पराओं को नही भूले। अन्य परम्पराओ 
के साथ, मारत में पूरी विकसित संत्यास पराम्परा भी 
वहाँ पहुँची । प्राचीन इतिहासकारो और यात्रियों की 
साक्षी है कि झ्रास्तीक अ्रपने पुरोहितो को 'शमन' कहते 
थे, जो स्पष्ट ही 'श्रमण का ही रूपान्तर है । 


ईसाइयत श्रोर इस्लास 

पहले ही कहा जा चुका है कि ईसा से कई शताब्दी 
पूर्व संन्यास की परम्परा अरब, मिल्र, इजरायल और 
यूनात में जड़ पकड़ चुकी थी । सीरिया मे निर्जतवासी 
संन्‍्यासियों के संघ भर आश्रम स्थापित थे ही । उनमें से 
कुछ तो अत्यन्त कठोर तप करते थे । स्वयं ईसा के दीक्षा- 
गुरू यूहन्ना इसी सम्प्रदाय के थे । कुछ परम्पराओओं के 
प्रनुसार, ईसा ने भी भारत मे ग्राकर, संन्यास और 
भारतीय दर्शन का अ्रध्ययन किया था । श्राज मी भारत 
में सबसे प्राचीत ईसाई सीरियाई-ईसाई है, जो एक प्रकार 
से विश्व के प्राचीनतम ईसाई-मतावलम्बी है; क्योकि 
भ्रनुश्रुतियों के भ्रनुसार, वे महात्मा ईसा के प्रत्यक्ष शिष्य 
सत तामस की शिष्य परम्परा मे है। सीरियाई ईसाइयों 
की जीवन-चर्या भारतीय संन्‍्यासियों से अधिक भिन्न 
नहीं है । उनकी जीवन-चर्या का प्रमाव थोड़ा बहुत सभी 
ईसाई संप्रदायों पर पडा है । 

इस्लाम का प्रवतेन हजरत मुहम्मद से है । मुहम्मद 
साहब स्वयं तो प्रचलित श्रर्थों में संभ्यासी नही थे, किन्तु 
उनको दैवी उपदेशों का दर्शन निर्जन मरुस्थलों में एकान्त 
जीवन बिताने और तप करने के बाद ही हुभ्ना था । बाद 


प्रतेकांत 


में तो, सूफी, दरवेश, र्वाजा, फकीर, पीर अभ्रादि अनेकों 
गृह-त्यागी संन्यासियों के सम्प्रदाय इस्लाम का प्रधान भ्रंग 
बन गए । यह मानने में संकोच नही होना चाहिये कि 
इस्लाम मे संन्यास का प्रवेश ईसाई संन्‍्यासी सम्प्रदायों, 
ईरान, अफगानिस्तान और मध्य एसिया के बौद्ध भौर 
बौद्धेतर श्रमण-सम्प्रदायों तथा काइमीर, परिन्धु और 
निकटवर्ती क्षेत्रों के हिन्दू संन्यासियों के साथ सम्पर्क का 
ही परिणाम है । 
भारत 

भारत में तो श्रमण और गृहस्थ का सम्बन्ध और 
भी स्पष्ट है। मारत की ज्ञात सम्यताओं में सर्वाधिक 
प्राचीन सभ्यता सिन्धु-सम्यता मानी जाती है। उस काल 
की मुद्राओ पर उत्कीर्ण चित्रों से यह स्पप्ट है कि सब 
कुछ त्याग कर वनों में निवास और कठोर तप करने 
वाले संन्यासियों, योगियों की परम्पराएँ तब तक समाज 
में सुस्थापित ही नही हो चुकी थी; अ्रपितु समाज का 
पूज्य भ्रग बन चुकी थी। एक मुद्रा पर एक योगी वृक्ष के 
नीचे समाधिस्थ है ओर अन्य पशुप्रो से परिवृत है। यद्यपि 
इस सभ्यता को पूव्वे-वैदिक कहना तो भूल ही होगा, किन्तु 
यह स्पष्ट है कि मुद्राओ्ं से प्रकट होने वाला धर्म श्ौर 
जीवन-शली वेदो से प्राप्त धर्म शरौर दर्शत से मभिन्‍न हो 
प्रतीत होती है। ऐसा प्रतीत होता है कि इहलोक -परक 
होने के कारण, प्रवृति-परक वेदिक उपासना और जीवन 
शैली तो अभिलिखित हो गई, किन्तु इहैषणा-रहित 
सर्वेत्यागियों की जीवन-शैली का प्रभिलेखन, स्वमावत: 
नही हो सका | तथाकथित पूर्व-वेदिक या वेदेतर जीवन 
ग्रोर उपासना शैली के अभिलेख--प्रमाणों का प्रभाव 
सम्मवत. इसी कारण है । सिन्धु लिपि के उद्धार के बाद 
इस अभाव को पूर्ति शायद हो सके । 

वेदों के अन्तिम अंशों, आ्रारण्यकों श्लौर उपनिषदों में 
प्रवश्य यह भेद उमर कर झ्राया है । श्रमण शब्द को 
उल्लेख भी पहले-पहल वृहदारष्यक उपनिषद्‌ में ही है। 
वेदों के ऋषियों की परम्परा और श्रमणों की परम्परा 
में प्रधान भेद यही रहा है कि ऋषि अ्रधिकांशत: गृहस्थ 
रहे, जबकि श्रमण कठोर तप करने वाले परिव्राजक 
सर्वेस्व त्यागी संन्‍्यासी थे । 


अमण पश्लौर समाज : पुरातन इतिहास के परिप्र क्ष्य में 


'श्रमण' शब्द की ब्युत्पति ही 'श्रम' धातु में युच्‌ या 
त्युट्‌ प्रत्यय के योग से होती है ।यों श्रमण का श्रथे 
कठोर तपस्वी होता है । बिन्‍्तु ऐसा प्रतीत होता है कि 
संन्यासियों के विभिन्‍न भेद वहुत पहले ही हो चुके थे । 
रामायण में (१. १.४ १२.) में श्रमण ग्रौर तापस दब्द 
इकट्ठे आए है जिससे स्पष्ट है कि श्रमण और कठोर 
तपस्वी में भी भेद है । 

इनमे भी सबसे महान्‌ संवर्ग भ्रवधूतों का है । पुराणों 
ने अ्रवधूनों की परम्परा स्वयं शिव से स्थापित की है । 
किन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से श्रवधूत परम्परा के आदि-- 
ग्राचार्य भगवान ऋषभदेव है। भगवान्‌ ऋषभदेव परम- 
अवधत श्रेणी को प्राप्त संन्यासी थे । ये विष्णु के प्रवतार 
श्र श्रादिताथ नाम से जन धर्म के प्रथम तीर्थंकर माने 
गए हैं। इन भगवान ऋषभदेव से ही दिगम्बर अ्रवधूतों 
की परम्परा का प्रारम्भ है। इतिहास-क्रम से यह घटना 
सिन्धु काल के श्रारम्म की भी हो सकती है क्योकि एक 
सिन्धु-मुद्रा पर योगी और वृपभ चिन्ह श्रकित पाया गया 
है । लेख तो ग्रभी निर्श्ान्त रूप से पढ़ा नही गया है, 
किन्तु चिन्ह से वह योगी-मूति ऋषभदेव की भी मानी 
जा सकती है, क्योकि ज॑न-परम्परा में वृषभ भगवान 
ऋषभ देव का चिन्ह है । 


ऋषभदेव के पुत्र भरत भी अवधूत थे, जिन्होने भद्- 
काली के सम्मुख बलि-पशु के स्थान पर स्वय को उपस्थित 
करके पशु-बलि के विरुद्ध मौन-सत्याग्रह किया । शायद 
बेदों के शुनःशेष के बाद पशु-बलि के विरुद्ध प्रथम सशक्त 
स्वर भरत का ही है। 

भगवान कऋषपमदेव के बाद, अवधूत पराम्परा के 
बाइस आराचायय और हुए, लेकिन तेईसवें आचार्य भगवान 
पाश्वंनाथ के समय से श्रवधृतों का एक प्म्भ्दाय उनसे 
पृथक हो गया और नाथ सम्प्रदाय कहाया । पाश्वेनाथ का 
मूल सम्प्रदाय इस युग से निग्नेन्थ सम्प्रदाय कहा जाने 
लगा । इसी निग्नेन्थ सम्प्रदाय मे चोबीसवे श्राचाय वद्धंमान 
थे, जिनको जैन मताबलम्बियों ने चोबीसवां और भ्रन्तिम 


पता :-- मकान नं० १८६७, गली नं० ४५, 
नाईवाला, करोल कश, नई दिल्ली 
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तीर्थंकर माना है। वास्तव में, श्रवधूतों या नाथों से पृथक्‌ 
जैन धर्म का प्रारम्भ, ऐतिहासिक दृष्टि से, भगवान 
वद्धमान महावीर से माना जाना चाहिए । वह्मान 
महावीर को बुद्ध ने 'निगण्ठ' (निग्नेन्थ) कहा है। बाद में 
उन्हें ही 'जिन! भी कहा गया । पर, रवर्य वुद्ध को भी 
ग्रनेक स्थानों पर 'जिन' और 'अहत्‌' कहा गया है और 
प्रही विशेषण स्वय महावीर के लिए भी प्रयुक्त हुए है । 
इसी प्रकार दोनों सम्प्रदायों के सं्यासी भी आगे चल कर 
व्रमण' कहलाए । खेद यही रहा है कि बौद्ध धर्म का 
स्थायी प्रभाव भारत की सीमा से बाहर भी रहा है 
किन्तु वर्धमान की श्रमण-परम्परा भारत से बाहर स्थायी 
प्रसार न पा सकी । 
उपसंहार ! 
यो मानव समाज में इतिहास काल के झ्रारम्भ से 
प्रब तक श्रमण या संन्‍्यासी ने सम्मान पूर्ण स्थान पाया 
है। श्रमण समाज का गुरु है | श्रमण के पतन से सदा 
समाज का पतन हुमा है; या समाज यदि सबल रहे है 
तो उसी ने पतित श्रमण का नाश करके अपने श्रापको 
पतन से बचाया है। भारत से बौद्ध धर्म का लोप कुछ 
बौद्ध भिक्षुझ्रों की इसी प्रवृति का परिणाम है । यह हुआझ्ा 
है और होता रहेगा। समाज ते सदा से भव तक जिस 
श्रमण का सम्मान किया है, वह मठों या संघारामों का 
ऐश्व्यशाली स्वामी श्रगण नहीं था, वह वही था, जो 
गीता की भाषा में स्थितप्रज्ञ, निस्पृह, निसग योगी था, 
जिसे बुद्ध ने धम्मपद में 'वम्हन' कहा, जो निमग्नंन्थ, 
इन्द्रिय-जेता, जिन कहलाने का वास्तविक श्रधिकारी था, 
जिसने लोक-कल्याण के लिये सदा अपना बलिदान दिया 
है | ऐसे 'व्मण' जब तक रहेगे, मानव समाज सदा पतन 
के गम्भी रतम गद्वरो में उभर कर कल्याण मार्ग पर 
आ्राता रहेगा । मानव सभाज भी जब तक ऐसे सच्चे 
संन्यासियों को वास्तविक हादिक सम्मान देता रहेगा, 
जब तक उनके चरण-चिन्हों का अ्नुमरण करता रहेगा, 
तब तक कोई भय नहीं है। [30] 


जेन कवि कुशललाभ का हिन्दी साहित्य को योगदान 


ग्रमेक जन ग्राचायो ने हिन्दी साहित्य की सेवा 
वी है। ऐसे ही एक जैन आचार्य है---कुशललाभ, जिन्होने 
हिन्दी भाषा श्रौर साहित्य की प्रपूर्व सेवा की। कुश- 
ललाभ धर्म से ज॑न यति थे औ्रौर जैसलमेर के रावल हर- 
गज के आश्रित थे। झ्रारम्भ में उन्होंने हरराज के कुतू- 
हेलाथ॑ माधवानल कामकदला चौपाई, ढोला, माखणी 
चौपाई जैसी शूगार-परक क्ृतियों और शिक्षण के लिए 
पिगल-शिरोमणि जैसे छंद-ग्रन्थ का निर्माण किया । रावल 
हेरराज की मृत्यु के पश्चात्‌ प्राय परिव्राजक बन कर 
उपाश्यों में ही झापने श्रपना शेष जीवन बिताया। इस 
काल मे उन्होने जन चरित-काव्यो का प्रणयन किया । 
इनमे से किसी भी ग्रन्थ में कविने अपने जीवन-वृत्त संबंधी 
कोई सकेत नही दिया है । किन्तु ग्रन्थों मे वणित कतिपय 
घटनाओं के श्राधार पर कुशललाभ का अ्तित्व-काल 
विक्रम सवत्‌ १५६०-१५६५ से वि० सं० १६५५ तक 
माना जा सकता है । इसी भाँति कुशललाभ की भाषा के 
ध्राधार पर यह सम्भावता की जा सकती है कि आपका 
जन्म गुजरात के तिकटव्ती मारवाड़ प्रान्त मे ही हुआ्ना 
होगा । कृतियो की पुष्पिकाओो से स्पष्ट होता है कि कुश- 
ललाभम खरतस्गच्छ सम्प्रदाय के श्रधिष्ठाता जिनचन्द्र के 
शिष्य जिनभद्र सूरि की शिष्य-परम्परा में उपाध्याय 
प्रभयधर्म के शिप्य थे ।! 

कुशललाभ ने अपने जीवन-काल में जैन एवं जेनेतर 
विषयो से सम्बन्धित १८ ग्रन्थो' की रचना की। इन्हें 





१. राजस्थान प्राच्य विद्या प्रतिष्ठान, उदयपुर । 


२. माधवानल कामकन्दला चौथाई, ७लामारवणी चौपाई, 
जिनपालित जिनरक्षित सधि गाथा, पाइवंनाथ दश- 
भव स्तवन, प्रगड़दत्त रास, तेजसार रास चौपाई, 
विगल-शिरोमणि, स्तम्भन पाइवंनाथ स्तवन, भीमसेन 


() डा० मनमोहन स्वरूप माथर, उदयपुर 


विषय-वस्तु की दृष्टि से इन चार भागों मे विभक्त किया 
जा सकता है--१. प्रेमाख्यानक रचनाएँ, २, जेट भक्ति 
सम्बन्धी रचनायें, ३. पौराणिक साहित्य तथा ४. रीति- 
सम्बन्धी रचनायें। 


कवि को रीति-विवेचक रचना है-पिगल-शिरोमणि' । 
यह॒ राजस्थानी भाषा का प्रथम छन्द-विवेचक ग्रन्थ है । 
इसमें कवि ने भ्रलंकार, कोश और राजस्थानी भाषा के 
उन्द विशेष गीत” का भी विवेचन किया है। कुशललाभ 
को यही परम्परा हरिपिगल प्रबन्ध, रघुवरजस प्रकास, 
रघुनाथ रूपक गीता रो, कवि कुलबोध, सज्जन चित्र- 
चन्द्रिका प्रादि राजस्थानी रीति-ग्रन्थो के रूप मे विकसित 
हुई । राजस्थानी में अलंकार-विवेचन की दृष्टि से यह 
ग्रन्थ अ्रभी भी सर्त्र प्रथम एवं मौलिक है। 


इन सभी कृतियों का आरम्भ मगलाचरण से किया 
गया है। ये मगलाचरण गणपति, सरस्वती, शंकर, विष्णु, 
महामाई, कामदेव, जिनप्रभू जिनेश्वर, पार्श्यताथ, गौतम- 
ऋषि की स्तुति से सम्बन्धित है । जैन भक्ति सम्बन्धी रच- 
नाओ मे जम्बूद्वीप, शत्रुझुजयगिरि भ्रादि का भी परिचय 
दिया गया है । कवि की इन रचनाओ्रों का श्रन्त पुष्पिका 
द्वारा हुआ ह, जिनमे कवि ने श्रपना और श्रपने गुरु खर- 
तरगच्छीय उपाध्याय श्रभयधमं का नामोल्लेख किया है । 
स्तोत्र एवं देवी-भक्ति रचनाओं में यह श्रन्त कवि ने 
'कलश' छन्द के माध्यम से किया है, यथा-- 


हँसराज चोवाई, शत्रुज्जय यात्रा स्तवन, श्रोपूज्य वाहण 
वाहण गीत, महामाई दुर्गा सातसी, जगदम्बा छन्द 
झथवा भवानी छन्द, स्फुट छंद, कृवित्त और गुण- 
सुन्दरी चौपाई (?) | 

३. परम्परा, भाग १३.--राजस्थानी शोध सरथान, 
जोधपुर । 








जैन कवि कुशललाम का हिन्दो साहित्य को योगदान 


इन्द्रादिक सुर असुरः सदा तुझ सेवा सार: 
स्वर्ग मृत्यु पाताल अचल तुमचि झाधारं: 
गिर गह्र बर विवर नगर पुरवर त्रिक चाचर 
धाप छन्दि श्राणंद शक्ति पोले सचराचर 
शिव संगति युगति बेलि सदा विविध रूप विश्वेश्व री 
कवि कुडललाभ कल्याण करि जय जय जगदीइवरी ।* 


कवि की अ्रधिकांश प्रेमाख्यानक रचनाओं में झ्राधिका- 
रिक कथा का झारम्भ प्राय: किसी नि सतान राजा अथवा 
पुरोहित द्वारा सन्तान प्राप्ति के प्रयत्न के वरण से हुआ 
है | देवी-देवता, ऋषि मुनि के आमजन्रित फल अथवा 
उनके बताये श्रनुसार पुष्कर या अन्य पवित्र स्थलों को 
जात' देने पर उस राजा के यहां पुत्र अथवा पुत्री का 
जन्म हुझा हैं।' युवा होने पर किसी अपराध पर 
पिता' से कहा सुनी होने पर अथवा राजाज्ञा" से नायक 
को घर छोड़ना पडा है। इसी निष्कासन से नायक के 
वेशिष्ट्य के द्वारा इन रचनाओं में कवि ने प्रेम-तत्व को 
उभारा है । 

नायक-नायिकाप्नों मे प्रेम का आरम्भ प्रत्यक्ष-दर्शन 
ओर रूप-गुण-श्रवण द्वारा होता है।नायक-नाथिका में 
प्रंमोद्दीपन एवं उसके संयोग में तोता, मंत्री-पुत्र, भाट 
खबास, सखियाँ श्रादि सहायक हुए है । नायिका की प्राप्ति 
के पव्चात्‌ जब नायक पुनः श्रपने निवास को लौटता है 
तो मार्ग में उसका प्रतिनाथक के साथ युद्ध दिखलाया 
गया है । नायक विजबी होकर जैसे ही आझ्रागे बढ़ता है, 
नायिका की मृत्यु हो जाती है ।“ इसके परचात्‌ नायिका को 
पुनर्जीवन योगी-योगिनी' अथवा विद्याधर द्वारा प्राप्त होता 
है । धर लौदने प्र सभी प्र माख्यातक रचनाओं मे नायक 
के माता-पिता एवं उस नगर की प्रजा नायक का स्वागत 


४. राजस्थान प्राच्य विद्या प्रतिष्ठान, उदयपुर, ग्रं० २०६ 
छंद ४५. (जगदम्बा छद) । 

४ माधवानल काम्कदला चौपाई , ढोला मारवाणी दौपाई 
तेजसार रास चौपाई इत्यादि रचनाएँ ! 

६. तेजसार रास, पाश्वंनाथ दशभत्र स्तवन इत्यादि रच- 
नायें। 

७. माघवानल कॉमकर्दला चौपाई, स्थूलिभद्र छतीसी, 
अगड़दल राप्त | 


दह 


करती है-- 

पुत्र उलस्यो प्रोहित जिसई हरखई बूढ़ा भांस तिसई। 

झ्ाधो ले श्रालिगन दोयई प्रति प्राणद खोलइ लियइ ॥ 
ग >< ८ 

नगर साहू सिणगारियो, सयल लोक पश्राणंद कीषठ ॥ 


जैन कथानक सम्बन्धी रचनाओं में नायक के स्वदेश 
लौटने पर कोई गुरु उसको घर्म मे दीक्षित करता है। 
तत्पश्चात्‌ नायक अपने बडे पुत्र को राज्यभार सभाल कर 
सन्‍्यासी बनते चित्रित किया जाता है, जबकि ज॑नेतर 
रचनाओं मे सुखमय पारिवारिक जीवन के साथ कथा का 
श्रन्त है । इस प्रकार जहा जैनेतर रचनाओ्रों की कथा-वस्तु 
सुखान्त है, वहाँ जैन चरित सम्बन्धी रचताओो की प्रसा- 
दान्त । 
कुशललाभ ते शजड्भार, भवित, काव्य-शास्त्र, चरित्र- 
श्राख्यान आदि विविध विषयो को लेकर प्रवन्ध, लघु-गीत 
छन्द, स्तोत्र श्रादि रचनौयें लिखी । इनमें प्रधानता श्ंगार 
रस की ही है | शान्तरस तो सहायक है एवं उद्देश्यपूर्ति के 
निमित्त ही प्रयुक्त हुआ है। इस सदर्भ में श्री श्रोचन्द 
जैन का कथन है--'जैन काव्य में शाति या श्वम को 
प्रधानता है भ्रवश्य, किन्तु वह श्रारम्भ नही, परिणति है 
९5४९५ नारी के शूगारी रूप, यौवन एवं तज्जन्य कामोत्ते- 
जना ग्रादि का चित्रण एसी क्रारण जैन कवियों ने बहुत 
सृक्ष्मता से किया है। 
इन रसो के अतिरिवत करुणा, वात्मल्य, वीर, रोद, 
भयानक रसो का भी यथा प्रत्तग प्रयोग हुप्ना है। 
कर्वि ने अपनी कृतियों मे प्नेक छन्दों का सुन्दर 
प्रयोग किया है । (पिगल शिरोमणि! नामक अपने रीति 
(शेप प्रृष्ठ ५४ पर) 





८. ढोला मारवणी चोपाई, भ्रगड़दत्त रास, भीमसेग हंस 
राज बोपाई । 


६. ढोला मारवणी चौपाई, भीमसेन हंसराज चौपाई । 
१०. ग्रगड़दत्त रास, माधवानल कामकन्दला, तेजश्वार- 
रात चौपाई । 

११. माधवानल काम-कंदला चौपाई--भ्रानन्द काव्य महो- 
दि, मौ० ७, पृ० १८०, चौपाई ६४४--६४७ । 
१२, जैन कथाओं का सांस्कृतिक भ्रध्ययन, पृ० ११२-- 

 हैरेरे, ! 


महावोर की तपस्या और सिद्धि 


महान कार्य-सिद्धि के लिए महान परिश्रम करना 
पड़ता है । श्री बद्ध मान तीर्थंकर को अनादि समय का 
कर्म-बन्धन, जिसने श्रनन्त शक्तिशाली श्रात्माश्रों को दीन, 
हीन बलहीन बनाकर संसार के बन्दीघर ( जेलखाने ) 
में डाल रखा है, नष्ट करने के लिए कठोर तपस्या करनी 
पड़ी, तदथे- वह जब आ्रात्म-साधना निमग्न हो जाते थे, 
तब कई दिन तक एक ही आसन में भ्रचल बंठे या खड़े 
रहते थे । कभी-कभी एक मास तक लगातार आत्म-ध्यान 
करते रहते थे । उस समय भोजन-पान बन्द रहता ही 
था, किन्तु इसके साथ बाहरी वातावरण का भी ग्रनुभव 
नहीं हो पाता था । शीत ऋतु में पर्वत पर या नदी के 
सट पर अ्रथवा किसी खुले मैदान में बंठे रहते थे, उन्हें 
भयंकर शीत का भी प्रनुभव नहीं होता था | ग्रीष्म ऋतु 
में वह पर्वत पर बंठे ध्यान करते थे, ऊपर से दोपहर की 
घूप, नीले से गरम पत्थर, चारों भोर से लू (गरम हवा) 
उनके नग्न शरीर को तपाती रहती थी, किन्तु तपस्वी 
वद्भंसान को उसका भान नहीं होता था । वर्षा ऋतु में 
नग्न शरीर पर मूसलाघार पानी गिरता था, तेज हवा 
अलती थी, परन्तु महान योगी तीथंकर महावीर श्रचल 
आसन से झात्म चितन में रहते थे । 

जब वह प्रात्म-ध्यान से निवृत्त हुए श्रौर शरीर को 
कुछ भोजन देने का विचार हुभ्ना तो तिकट के गाँव या 
नगर में चले गये । वहाँ यदि विधि-अ्नुसार शुद्ध भोजन 
मिल गया तो निःस्पृह भावना से थोड़ा-सा भोजन कर लिया 
और तपस्या करने वन, पर्वत पर चले गए। कही दो दिन 
ठहरे, कही चार दिन, कही एक सप्ताह, फिर विहार 
करके किसी भ्रन्य स्थान को चले गये । यदि सोना श्राव- 
इ्यक समभते, तो रात को पिछले पहर कुछ देर के लिये 
करवट से सो जाते। इस तरह से श्रात्म-साधन के लिये 
अधिक से प्नधिक और शरीर की स्थिति के लिए कम से 
कम समय लगाते थे । 

ऐसी कठोर तपश्चर्या करते हुए वह देश-देशान्तर में 
अमण करते रहे, नगर या गाँव में केवत भोजन के लिये 


(] उपाध्याय मुनिश्ची विद्यानन्द 


ग्राते थे । उसके सिवाय शझ्रपना शेष समय एकान्‍्त स्थान, 
वन, पवेत, गुफा, नदी के किनारे, श्मशान, बाग श्रादि 
निर्जन स्थान में बिताते थे । बन के भयानक हिसक पशु 
जब तीर्थंकर महावीर के निकट श्राते तो उन्हें देखते ही 
उनकी क्रर हिंसक भावना शान्त हो जाती थी, श्रतः 
उनके निकट सिह, हरिण, सपं, न्‍योला, बिल्ली, चूहा 
ग्रादि जाति-विरोघी जीव भी द्वेष, वैर-भागना छोड़कर 
प्रेम शान्ति से फ्रीडा किया करते थे । 

नि:संग वायु जिस प्रकार भ्रमण करती रहती है, एक 
ही स्थान पर नही रुकी रहती, इसी प्रकार प्रसंग निग्न॑न्थ 
तीर्थंकर महावीर तपदचरण करने के लिये भ्रमण करते 
रहे | भ्रमण करते हुए जब वह उज्जयिनी नगरी के 
निकट पहुंचे तब वहाँ नगर के बाहर “अतिमुक्तक' नामक 
इमशान को एकान्त-शान्त प्रदेश जानकर वहाँ आत्मध्यान 
करने ठहर गये । जब रात्रि का समय हुश्ना तो वहाँ पर 
'स्थाण' नामक एक रुद्र श्राया। उस स्थाणु रुद्र ने ध्यान- 
मग्न तीर्थंथर महाथीर को देखा । देखते ही उसने उन्हें 


ध्यान से विचलित करते के लिये घोर उपसग् करने का 
विचार किया । 


तदनुसार अपने सिद्ध विद्याबल से प्रपता भयानक 
विकराल रूप बनाया और कानों के पढे फाड़ देने वाला 
झ्रदहास किया । भ्रपने मुख से भ्रर्नि-ज्वाला निकाल कर 
ध्यानारूढ़ तीर्थंकर महावीर की झोर भपटा। भूत-प्रेतों 
ने भयानक नृत्य दिखलाये । सपं, सिंह, हाथी, भ्रादि ने 
भयानक शब्द किये। धूलि, श्रग्निवर्षा की । इस प्रकार 
के श्रतेक उपद्रव तीर्थंकर को भयभीत करने तथा भश्रात्म- 
ध्यान से चलायमान करने के लिये किये, परन्तु उसे कुछ 
भी सफलता न मिली | न तो परम तपस्वी वद्ध मान रच- 
मात्र भयभीत हुए झ्रौर न उनका चित्त ध्यान से चलाय- 
मान हुआ्ला । वह उसी प्रकार अपने भ्रचल झासन से ठहरे 
रहे, जिस प्रकार प्रांधी के चलते रहने पर भी पंत ज्यों 
का त्यों खड़ा रहता है। भनन्‍त में भ्रपना घोर उपसर्ग 
बिफल होते देख, स्थाणु रुद्र चुपचाप चला गया । 


महावीर को तपस्या झोौर सिद्धि ५१ 


जगत में कोई भी पदार्थ बहुमुल्य एवं आ्रादरणीय 
बनता है तो वह बहुत परिश्रम तथा कष्ट सहन करने के 
पश्चात ही बना करता है। गहरी खुदाई करने पर मिट्टी- 
पत्थरों मे मिला हुआ भद॒दा रत्न-पाषाण निकलता है, 
उसको छेनी, टांकी, हथौड़ो की मार सहनी पड़ती है, 
शाण की तीक्ष्ण रगड़ खानी पडती है, तब कहीं भिल- 
मिलाता हुआ्ला बहुमूल्य रत्न प्रकट होता । अग्नि के भारी 
सनन्‍्ताप मे बार-बार पिघलकर सोना चमकीला बनता है, 
तभी संसार उसका श्रादर करता है श्रौर पूर्णमूल्य देकर 
उत्कंठा से खरीदता है। 

ग्रात्मा अनन्त वैभव का पूंज है, उसके समान अ्रमृल्य 
पदार्थ ससार में एक भी नहीं है। रत्न की तरह उसका 
वैभव भी श्रनादि कालीन कर्म के मैल से छिपा हुआ है । 
उस गहन कमे-मल में छिपे हुए वैभव को पूर्ण शुद्घ 
प्रकट करने के लिये महान परिश्रम करना पड़ता है शौर 
महान कष्ट सहन करना पड़ता है, तब यह आत्मा परम 
शुद्घ विश्ववन्ध परमात्मा वना करता है। 

तीर्थंकर महावीर को भी आत्मशुद्धघि के लिए कठोर 
तपस्या करनी पड़ी । तप्श्चरण करते हुए उनकी पू्व॑ 
संचित कमंराशि निर्जीर्ण (निजंरा) हो रही थी, कमं- 
श्रागमन (भ्रास्रव) तथा बन्ध कम होता जा रहा था। 
श्र्थात्‌ भ्रात्मा का क्ं-मल कटता जा रहा था या घठता 
जा रहा था। अतः झ्रात्म। का प्रच्छनन तेज क्रमशः उदीय- 
मान हो रहा था, भ्रात्मा कमं-भार से हल्का हो रहा था, 
मृक्ति निकट श्राप्ती जा रही थी । 

विहार करते-करते तपस्थी योगी, तीथंकर महाबोर 
मगध (बिहार) प्रान्तीय 'जुम्धिका' गाँव के निकट बहने 
वानी कजुकूला' नदी के तट पर बत्राये।. वहाँ बग्राकर 
डन्होने साल वक्ष के नौचे प्रतियांयोग धारण किया। 
स्थात्म-चिन्तन में निमग्न हो जामै वर उन्हें सातिशव 
ग्रप्रमत्तगुण स्थान प्राप्त हुप्ना । तदसन्तर चारित्र मोहनीब 
कर्म की शैव २१ कृतियों का क्षय करने के त्रिये क्षपक्र 
श्रेणी का प्रादस्थान प्राठम॑गुथ स्थान हुआ । तवथ॑ 
प्रथम शुक्ल ध्यान (पृथ्कत्व वित्फ विचार ) हुआ्ा । 


जैसे ऊंचे भवन पर छीप्र चहुने के लिये सीढी उप* 
योगी होशी है, उप्ती प्रकार पंसार-अ्रमण एवं कर्ष-बन्धन 


के मूल कारण दुद्ध प॑मोहनीय कर्म का शोघ्र क्षय करने 
के लिये क्षपक श्रेणी उपयोगी होती है। कर्म-क्षय के योग्य 
श्रात्मा के परिणामों का प्रति क्षय अ्सख्य गुणा उन्नत होना 
ही क्षपक श्रेणी है / क्षपक आठवें, नौवें, दसवें श्रौर बार- 
हवें गुण स्थान में होती है। इन गुण-स्थानों मे चारिश्य 
भोहनीय की शेष २१ प्रकृतियों की शक्ति का ऋ्मशः ह्रास 
होता है, क्षय बारहवें गुण-स्थान में हो जाता है : 

उस समय आरात्मा के समस्त क्रोध, मान, काम, लोभ, 
माया, द्वेष ग्रादि कघाय समुल नष्ट हो जाते है, भ्रात्मा 
पुर्ण शुद्ध वीतराग इच्छा-विहीन हो जाता है, तदनुसार 
दूसरा शुक्ल ध्यान (एकत्व वितक ) होता है, जिससे ज्ञान- 
दर्शन के प्रावरक तथा बलहीन कारक (ज्ञानावरण, दर्शना- 
बरण और भ्रन्तराय) कर्म क्षय हो जाते है, तब भप्रात्मा 
मे पूर्ण ज्ञान, पूर्ण दर्शन झौर पूर्ण बल का विकास हो 
जाता है, जिनको दूसरे श्वब्दों में श्रनन्त ज्ञान, प्रनन्त 
दर्शन, अनन्त सुख, श्रनन्‍्त बल कहते है। इन गुणों के 
पूर्ण विकसित हो जाने से श्रात्मा पृर्णशञाता--द्वप्टा बेन 
जाता है । यह आत्मा का १३१वाँ गुण-स्थान कहलाता है ॥ 

क्षपक श्रेणी के ग्रण-स्थानो का समय शभन्तमुहृ्त हैं, 
उसी मे योगी सर्वज्ञ हो जाता है। वोतराग सर्वज्ञ हौ 
जाना ही भ्रात्मा का जीवन-मुक्त परमात्मा [भ्रह॑न्‍्त) हो 
जाना है। आत्मोन्‍नति या पग्रात्म-शुद्धि का इतना बड़ा 
कार्य होने मे इतना थोड़ा समय लगता है, किन्तु यह 
महान कार्य होता तभी है, जबकि झात्मा तप्चरण के 
द्वारा शुबल ध्यान के योग्य बन चुका हो। 


तेरहवें गुण स्थान में तीसरा शुक्ल ध्यान ( सूक्ष्म 
क्रिया प्रतिपाती) होता है । 

श्रात्मोन्‍्नति या श्रात्मशुद्धि भ्रथवा वीतराग, स्वज्ष 
प्रहंन्त, जीवन्मुक्त परमात्मा बनने का सही विधि-विधान 
तीर्थंकर महाबीर को भी करना पड़ा। १२ वं ५ मास 
१५ दिवस तक तपरचर्या करने के अ्नन्तर उन्होंने प्रथम 
शुक्र ध्यान की योग्यता प्राप्त की, तस्पद्चात्‌ पहले लिखे 
शनुसार उन्होंने मोहनीय, ज्ञानावरण, द्शंनावरण औझौर 
प्रन्तराय चार घात्तिया कर्मो का क्षय पन्तमुंहुर्त मे करके 
सवंज्ञ वीतराग या अहंन्‍्त जीव-मुक्‍्त परमात्म-पद प्राप्त 
किया । परत: वह पूर्ण शुद्ध एवं विकालक्ाता जिलोकश् 
बन गये । (20 


भगवान महावीर को वाणी के स्फुलिंग 


भगवान्‌ महावीर ने शाइवत सत्य की खोज की और 
उसी का प्रतिपादन किया। वे कोरे युगद्रष्टा नहीं थे । 
युगद्रष्टा केवल सामयिक सत्य को देखता है । जो शाइवत- 
दर्शी होता है, वह युगदर्शी होता ही है, किन्तु युगातीत- 
दर्शी भी होता है । शाश्वत सत्य का प्रस्फुटन युग के 
संदर्भ में भी होता है भौर उससे परे भी होता है। महा- 
यीर भारत की मिट्टी में जन्मे । भारतीय समाज उनका 
झपना समाज था । उनके पिता लिच्छविगण के एक 
सदस्य ये । बैद्वाली का विपुल वंभव भर प्रभुत्व उनके 
झास पास परिक्रमा कर रहा था । वे जिस समाज में पले- 
बुरे, वह समाज उन दिनों भारतीय समाज कहलाता था 
और प्ाज वह हिन्दू समाज कहलाता है। उस समय में 
परम की दो धाराएं प्रवाहित हो रही थीं--वैदिक श्रौर 
श्रमण । महावीर ने दोनो धाराधों का निकटता से परि- 
चय किया । तीस वर्ष की भ्रवस्था में वह श्रमण बने । 
साढ़े बारह वर्ष तक उन्होंने दी्ध॑ तपसथा और साधना 
की । उसके बाद उन्हें कवलल्‍्य प्राप्त हुआ । उन्होंने सत्य 
का साक्षात्कार किया । जनहित के लिये उन्होंने धमं- 
व्याख्या की । उन्होंने बताया--समता धर्म है। राग और 
देष--ये दोनों विषमता के वीज है + अन्तर जगत की 
जितनी समस्याएं है, उनका मूल हेतु राग-द्वेष ही है। 
सामाजिक झ्यौर राजनैतिक स्तर पर भी जो समस्याएं 
उभरती है, उतके पीछे भी राग-द्वेष का बहुत बड़ा हाथ 
होता है । राग-द्वेष पर विजय पाये बिना समता नहीं सघती 
और समता की सिद्ध हुए बिना धर्म प्राप्त नहीं हो 
सकता । जहाँ जितनी भौर जो विषमता है, वह सब 
झधर्म है। जहाँ जितनी झौर जो समता हैं, वहू सब धर्म 
है। इस कसौटी पर उन्होंने घ्मं को कसा झभोर धर्म की 


[) भ्राचायं भरी तुलसी 


प्रचलित घारणाग्रों में जहाँ-जहाँ विषमता दिखाई दी, 
उसका प्रतिरोध किया । 


कुछ विद्वान कहते है कि वंदिक घमं में प्रचलित 
रूढ़ियों का विरोध करने के लिये महावीर समाज के 
सम्मुख एक सुधारक के रूप में प्रस्तुत हुए। उनकी प्रव- 
त्तियों प्रौर धाभिक प्रेरणाग्रों के श्राधार पर यह निष्कर्ष 
निकाला जाता है। किन्तु मेरी दृष्टि में यह यथार्थ नहीं 
है। उन्होंने भ्रवश्य ही विषमतापृर्ण रूढ़ियों का प्रतिरोध 
विया, पर वह प्रतिरोध करने के लिये एक सुधारक के 
रूप में प्रस्तुत नहीं हुए। वह समतामय घ्॒म की समग्र 
धारणा को लेकर समाज के सामने प्रस्तुत हुए और प्रासं- 
गिक रूप मे प्रतिरोध भी उनके लिये प्रनियार्य हो गया । 
समाज का बहुत बड़ा भाग जन्मना जाति में विश्वास 
करता था । यह विषमतापूर्ण सिद्धान्त था। जाति से 
यदि प्रादमी ऊंचा श्नोर नीचा हो सकता है तो फिर पुरु 
षार्थ का कोई महत्व ही नही रहता। जाति से कोई 
प्रादमी नीचा है तो फिर वह अच्छा झाचरण करने पर 
भी नीचा ही रहेगा झौर उच्चजाति वाला बुरा आचरण 
करने पर भी ऊंचा रहेगा । इस व्याख्या में पुरुषार्थ भ्रौर 
धाचरण शून्य हो जाते है। जाति ही सब कुछ हो जाती 
है । इस व्याख्या के पीछे छिपा हुआ जो पक्षपात था बह 
समता-घर्म के भ्रनुकूल नहीं हो सकता। धर्म से मनुष्य 
तटस्थता की भ्रपेक्षा रखता है। वही घर्मं यदि पक्षपात 
और राग-द्वेष का पाठ पढ़ाये तो धर्म की प्रयोजनीयता 
ही समाप्त हो जाती है। महावीर ने प्रचलित जातियों को 
प्रस्वी कृत नहीं किया । जाति-व्यवस्था के पीछे रहे हुये 
मनोवैज्ञानिक कारणों की उपेक्षा नहीं की | उन्होंने केवल 
जन्मना जाति के सूत्र को बदल कर कर्मणा जाति का 


अगवान महाबोर को बाणी के स्फुलिय भ्हे 


सत्र प्रस्तुत किया। इसके झनुसार एक ही मनुष्य एक ही 
जन्म में ब्राह्मण भी हो सकता है, क्षत्रिय भी हो सकता 
है, कुछ भी हो सकता है, पिता क्षत्रिय भौर पुत्र वैदय हो 
सकता है। वैश्य पिता का पुत्र शूद्र भी हो सकता है। 
कर्मणा जाति की इस परिवर्तंनशोील व्यवस्था में ऊँच, 
नीच भ्ौर छुम्राछत का भेद नहीं पनप सकता | 


समता के दो प्रमुख प्रतिफल हैं--भ्रहिसा एवं अपरि- 
ग्रह । भ्रहिसा का सिद्धान्त अपनी प्रात्मा के प्रति जाग- 
रूक रहने का सिद्धान्त है। अ्रपनी श्रात्मा के प्रति जाग- 
रूक वही रह सकता है जो श्रात्मा के परमात्म स्वरूप को 
जानता है । ऐसा व्यक्ति दूसरों के प्रति विषमतापूर्ण ब्यव- 
हार नहीं कर सकता । इस झाधार पर भगवान महा- 
वीर ने पशु-बलि-प्रनौचित्य ठहराया । अनिवार्य हिसा भी 
हिंसा है। धर्म के नाम पर हिंसा विहित नहीं हो सकती । 


वनस्पति का प्राह्दर जीवन की प्रनिवायंता है या 
हो सकती है, किन्तु मास का भोजन जीवन की अ्रनि- 
व/यंता नही है। उससे सात्बिक वृत्तियों का उपधात 
भी होता है। भगवान्‌ महावीर ने माँसाहार के प्रति 
जनता में प्रवांझनीयता की भावना पंदा की झौर भार- 
तीय समाज में माॉँसाहार-विरोधी दृष्टिकोण प्रभावशाली 
हो गया । 

भगवान्‌ महावीर ने कर्मकाण्डों को आध्यात्मिक रूप 
दिया । उस समय यज्ञसस्था बहुत प्रभावशाली थी। भग- 
वान्‌ के यज्ञ के प्रति होने वाले जनता के प्राकषंण को 
समाप्त नही किया, किन्तु यज्ञ की आध्यात्मिक योजना 
कर उसे रूपान्तरित कर दिया । 

हिंसा का विधान स्वर्ग के लिये किया गया था। भग- 
बान महावीर ने निर्वाण के विचार को इतनी प्रखरता 
से प्रस्तुत किया कि स्वर्ग की आकांक्षा और स्वर्ग के लिये 
की जाने वाली हिंसा--दोनो के श्रासन हिल गये । हिंसा 
का अर्थ केवल प्राणहरण ही नही है। घुणा भी हिसा है । 
स्वतंत्रता का प्रपहरण भी हिंसा है। तत्कालीन समाज 
व्यवस्था मे स्त्रियो श्रौर शूद्रों को अपेक्षित स्वतंत्रता 
प्राप्त नहीं थी । भगवान्‌ महावीर ने स्त्रियों धौर शूढ्रों 
को अपने संघ में दीक्षित कर उन्हें समानता के झ्ासन 


एर प्रतिष्ठित किया । उसहें अन्य क्यों की स्थकुंक्ता का 
समभागी बता मानवीय एकता की प्राधारधूमि प्रश्वस्त 
षक्की। 


उस समय वैचारिक हिंसा का भी दौर बल रहा था। 
अपने से भिन्‍न विचार रखने वालों पर प्रहार करना, 
उनके विचारों की अ्रसत्यता प्रामाणिक करना धम्म-सम्प्र- 
दायों में भी मान्य था। एक धर्म के लोग दूसरे पघर्म 
वालों पर कटाक्ष करते थे । भगवान्‌ महावीर ने भ्रनेकान्त 
का दर्शन प्रस्तुत कर जनता को समभाया। सत्य की 
उपलब्धि समन्वय झौर सापेक्षता के द्वारा ही हो सकती 
है | एकाँकी दृष्टि से प्रस्तुत किया जाने वाला कोई भी 
विचारपूर्ण सत्य से विच्छिन्त होने के कारण सत्य नहीं 
हो सकता । इस श्रनेकान्त को घारा ने साम्प्रदायिक 
सकीणंता के स्थान पर उदार विचार, सर्वग्राही दृष्टिकोण 
भौर समन्वय की प्रतिष्ठा की । 


ढाई हजार वर्ष पहले समाज को प्राथिक स्वतंत्रता 
भ्रधिक प्राप्त थी । कोई व्यक्ति चाहे जितना धन प्रजित 
कर सकता था। राजकीय कर भी बहुत कम थे । कुछ 
व्यक्ति घन कुबेर थे | कुछ बहुत दरिद्र भी थे। भाधिक 
विषमता के प्रति कोई सामाजिक चितन विकसित नहीं 
हुआ था। सामान्य जनता में यह धारणा थी कि जो घनी 
बना है, उसने पूर्व जन्म मे अच्छे कम किए है । जो गरीब 
है उसने पूर्व जन्म में बुरे कम किए है । भ्रपने-अपने किए 
हुए कर्मो का फल भुगतना पड़ता है। इस धारणा के 
श्राधार पर गरीब के मन में प्रमीर के प्रति श्राक्रोश नही 
था । सामाजिक स्तर पर भी वह विषमता-पूर्ण व्यवस्था 
मान्य थी। किन्तु समता की कसौटी पर वह खरी नहीं 
उतर रही थी । इस लिए भगवान्‌ महावीर ते अ्रपरि- 
ग्रह का सिद्धात समझाया । उन्होंने कहा--प्रत्येक गृहस्थ 
को ब्रती बनना चाहिए और जो ब्रती बने, उसे परिग्रह 
की सीमा झ्रवश्य करनी चाहिए | अर्जन के साधनों की 
शुद्धि, परिग्रह की सोमा श्रौर उपभोग का सयम--इन 
तीनों को झ्ंखलित कर धर्म की एक ऐसी दक्षा का उद्‌- 
घाटन किया, जिसकी व्यावहारिक परिणति झ्राधिक समा- 
नता में होतो है । 
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उस धुंग का समाजि-व्यवेस्थां मे कल की:ऑँदि महष्य 

. का भी परिय्रहे होता था । स्त्रीश्पुरैष--विकते थे। बिका 
हुआ ग्रादगमी दास होता था भर उस पर मालिक का 
पूर्ण अ्रष्निल्भर “रहता था ।- भगवान्‌. महावीर ने इस 
प्रथा को हिंसा श्रौर परिग्रह दोनों दृष्टियों से भ्रनुचित 
बताया और जनता को इसे छोड़ने के लिए प्रेरित किया । 
दास-प्रथा-उन्मूलन, परिग्रह, मानवीय एकता, स्वतंत्रता, 
समानता, सापेक्षता, सहग्रस्तित्व, आदि समता के विभिन्‍न 
पहुलुओं की मुलधारा भगवान्‌ सहावीर के वचतों तथा 





निकाम्त - 


, प्रयलों मे. खोजी जा बकरी है ।.. उन्होंने जनभाषा हि 
अपनी बात कहह श्ौर. उत्तकी ब्रोत सीधी ज॑नता तक 


पहुची- ॥ जनता ने, इसे भ्रप़नाया, पर कोई भी पुराना 
धंस्कार एक' साथ नही टूट जाता । ढाई हजार वर्षों के 
बाद हम अनुभव कर रहे है कि भगवान्‌ महावीर की 
वाणी के वे सारे स्फुलिंग झ्राज महाशिखा बनकर न केवल 
भारतीय समाज को, किन्तु समूचे मानव-समाज को प्रकाश 


दे रहे है। 
[) [0 
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विवेचक ग्रन्थ में कुशल लाभ ने १०४ छन्दों का सोदाहरण 
लाक्षणिक विवेचन किया है । उन्हीं में से कुछ छ्दों में 
कवि ने भ्रपती श्रनुभूति को विभिन्‍न क्तियों मे वाणी दी 
है। ये प्रमुख छन्द है-दूहा, चौपाई, गाहां, त्रोटक, हणू- 
फाल, विश्रक्सरी, पद्घड़ी, मोतीदाम वस्तु, चावकी, रोम- 
वती, हाटकी, कलश प्रादि। इन छन्दों की प्रधान विशे- 
बता यही है कि भ्रनेक स्थलों पर ये छन्द लक्षण से मेल 
नहीं खाते । इसकै श्रतिरिकत तुक के प्राग्रह से छंदों के 
पदान्त हकार, इ-कार, श्र-कार हो गये हैं । कवि ने छंदों 
को जतरुचि के प्रनुकूल बनाते के लिए तत्कालीन प्रचलित 
शास्त्रीय एवं लौकिक राग-रागितियों और बंधों को भी 
ग्रहण किया है। इन रागों के प्रयोग से कवि के परिपक्व 
संगीत-ज्ञान का परिणय भी मिलता है। 


कुशल लाभ के साहित्य का हिन्दी भाषा के विकास 
की दृष्टि से विशेष सहत्व है। कवि के साहित्य में मूलतः 
दो प्रकार की भाषा का प्रमोग हुप्ना है-प्रथम, शुद्ध डिफ्ल 
शोर द्वितीय, मध्यकाल में प्रचद्धित लोक-भाषा राजस्थानी 
जिसे कुछ विद्वानों ने जूनी-गुजराती प्रथष्छ प्राचीन राज- 
स्थानी नाम भी दिए है। कवि की प्रक्षिकांश रचनाओ्रो 
कौ यही भाषा है। वस्तुत: कुशल लाभ लोक-कवि था। 


ग्रत: उसकी भाषा का जनता की भाषा होना भनिवार्य 
भीथा। 

साहित्य को समाज का सांस्कृतिक इतिहास कहा 
जाता है। कवि समाज में रहता है । श्रतः उसका समाज 
की गतिविधियों से प्रभावित होता स्वाभाविक हों है। 
सभी यरुगीन प्रवृत्तियों का चित्रण कुशल लाभ ने प्रपने 
साहित्य मे किया है। ये वर्णन सामन्‍्ती एवं जैन संस्कृति 
से सम्बद्ध है। कारण, कवि का साहित्य विशेष रूप से 
इस दो समाजों से सम्बन्धित है। कवि ने प्रषने साहित्य 
में उस युग में प्रचलित भ्रलौकिक वाक्तियों में आस्था, 
ज्योतिषियों की भविष्यवाणियों मे श्रद्धा, स्वप्न-फल झौर 
शकुनों में विश्वास रखने आदि का बड़ा सरल उल्लेख 
किया है। पूर्व कर्म-फल के प्रति श्रद्धा का एक उदाहरण 
प्रस्तुत है । 
वैले भद पाप में किग्रा, तो तु विण इतरा दिन गया । 
सैमूष बात करे वाधाण, बीवन जम्म प्राण सुप्रमाण। ।' 


ए 


प्राष्यापक, हिन्दी विभाग, 
भूपाल नोबल्स महाविद्यालय, 
उदबपुर ( राज० ) 
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६. ढोला मारवणी चोपाई, चौपाई स० ५५७ । 


भगवान महावीर को वेचारिक क्रान्ति 


क्रांति का सूत्रपात विचारों से होता है श्रौर विचार 
ही आचार झौर व्यवहार में परिवर्तन लाते है। विद्व 
इतिहास इस बात का गवाह है कि दुनिया में जब भी 
कुछ परिवर्तन हुआ तो उसके पीछे चिन्तन और विचार 
की भूमिका भ्रवश्य रही । समय समय पर संसार में 
अनेक महापुरुष हुए जिन्होंने अपने अनुभव, चिन्तन एवं 
मनन से मानवजाति का मार्गेदशन किया । 

भ्राज से लगभग अढ़ाई हजार वर्ष पहले भारत की 
पुण्य धरती पर भगवान महावीर ने जन्म लिया | २५०० 
वर्ष पहले का वह युग संसार में वैचारिक क्रांति का युग 
था। दुनियां के और देशों में भी अनेक महापुरुष उस 


समय में हुए जिसमें सुकरात, कनफ्यूशियस, बुद्ध, जरघुश्र 
श्रादि उल्लेखनीय हैं। भगवान महावीर जिस युग॒ में हुए 
उस समय की स्थिति में उन्होंने महान क्रातिकारी चितन 
लोगों के सामने रखा। सचम्‌च महावीर क्राँतदृष्टा थे । 
क्राँति का प्रथम चरण स्वयं जीवन से ही शुरू होता है। 
वेभव, बिलास श्रौर भोगों को छोड़ कर त्याग एवं संयम 
की शोर उनका सहज भुकाव मानव जीवन के लक्ष्य के 
प्रति एक क्रांति थी । संसार के सभी भौतिक सुखो को 
क्षणिक मानकर ग्रात्मसुख के लिए महावीर ने घर-संसार 
छोड़कर साढ़े बारह वर्षो तक कठोरतम साधना की। 
कैवल्यज्ञान की प्राप्ति के बाद अपने चरम ज्ञान को प्राणी 
मात्र के लिए पावन गंगा की तरह प्रवाहित किया । 
महावीर की क्रांति, भाषा से शुरू होती है। विद्वानों 
एवं बौद्धिकों के लिए वह युग संस्कृत भाषा एवं प्राकृत 
का पांडित्यपूर्ण युप था। किन्तु महावीर ने जनभाषा 
अरद्धमागधी को ही अपने उपदेशों के लिए चुना। कांति 
के लिए यह जरूरी है कि जन-जन तक चिन्तन को पहु- 
जाया जाय और इसीलिए विद्वानों की भाषा के स्था नपर 
जनभाषा को भगवान महावीर ने भ्रपताया । महावीर ने 
चिन्तन के क्षैत्र में नई क्राति दी, नया दृष्टिकोण प्रस्तुत 
किया । उन्होंने सुख की प्राप्ति के लिए अहिसा का मार्ग 
बताया । झहिंसा का सूद्षम विवेचन करते हुए भी महावीर 
ने उसे एकाम्तिक या एकपक्षीय नहीं बनाया। व्यक्ति 
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विशेष साधना की उच्च भूमिका में भले ही पूर्ण भहिसक 
हो सके किन्तु सबके लिए पूर्ण अहिसा सम्भव नहीं है 
इसीलिए भगवान महावीर ने मुनियों के लिए महाव्रत 
और श्रावकों के लिए ग्रणुत्रतों का उपदेश दिया । 'जीशो 
झौर जीने दो” का सन्देश देने वाले भगवान महावीर ने 
जीने की कला सिखाई । जीवन एक दूसरे के सहयोग पर 
प्राधारित होता है। प्रत्येक व्यक्ति जीने भ्रौर सुख से जीने 
की कामना करता है। दुःख कोई नहीं चाहता, इसलिए 
महावीर ने सभी जीचों के प्रति समता का उपदेश दिया 
और हिंसा का विरोध किया । 

महावीर के युग में घर्मे के नाम पर प्रनेक क्रियाकाण्ड 
यज्ञ एवं पाखण्ड प्रचलित थे भ्रौर हिसा को भी घामिक 
मान्यता देकर घर्मं का एक अंग मान लिया गया था। 
महावीर ने इस स्थिति में भ्रपने क्रांतिकारी विचारों से 
धर्म के नाम पर चलने वाले पाखण्ड भ्रौर हिंसा का प्रति- 
कार किया | ठीक उसी युग मे भगवान बुद्ध ने भी ऐसी 
ही धमं-क्रांति की भौर प्रहिसा की पावन धारा में सारा 
विद्व पवित्र हो उठा ॥ 

सामाजिक क्षेत्र में जाति-पांति भौर छुपभाछूत का 
बोलबाला था। भगवान महावीर ने कहा--भनुष्य जन्म 
से नही, कर्म से महान बनता हैं । जाति से कोई उच्च 
ग्रथवा नीच नही होता ।' साधना के क्षेत्र में गरीब भ्रौर 
झ्रमीर, राजा या रंक, हरिजन या महाजन का भेद महा- 
वीर ने नही स्वीकारा । उन्होंने मनुष्य मात्र को एक 
जाति माना । खण्डबन की शोर जाते हुए भगवान महा- 
बीर धीर-गंभीर मुद्रा मे बढ रहे थे । सामने से एक वृद्ध 
व्यक्ति उनकी श्रोर तेजी से दौड़ता हुश्ना आया श्रौर महा- 
बीर के पीछे चलने वाली भीड़ ने चिल्ला कर कहा-- 
'उसे रोको, झागे मत आने दो । यह हरिकेशों चाण्डाल 
है, छू जायगा किसी को-- 

महावीर दो कदम ग्रागे बढ़ते हुए घीर-गंभीर वाणी 
में बोले--“उसे रोको मत, प्रागे झ्ाने दो । हरिकेशी- 
चाण्डाल म्रह्मवीर के चरणों भें मुकने लगा भ्ौर महावीर 
ने उसे गले से लगा लिया । सारे राजकुमार विस्मित हो 
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उठे, किसतु महावीर हरिक्रेशी क्षी साधना से परिचित थे 
झतः मन्द मन्द मुस्करा रहे थे । 

महावीर की अ्रहिसा समता पर प्राघारित थी ! 
उसके वंचारिक पहलू श्रनेकान्त था। भ्ननेकान्त श्रर्थात्‌ 
सत्य के पूर्ण रू को जानने के लिए उसे अनेक पहलुग्रो 
से देखना । परस्पर विरोधी लगने वाले चिन्तन में भी 
कहीं साम्य का अंश हो सकता है प्रतः उसके लिए उदार 
सन एवं अ्रनाग्रह भावना से सत्य की खोज में लगना 
प्रनेकान्त है । महावीर की यही श्रहिसा ढाई हजार वर्षों 
के बाद भी संसार के अनेक चिन्तकों द्वारा युग और 
परिस्थितियों के भ्रनुसार आज भो विक्रस्तित होती रही 
है। महावीर की भ्रहिसा का वह विस्फोट पाश्चात्य 
विद्वान्‌ टाल्स्टाय, रसंल और स्वाइत्जर तथा राष्ट्रविता 
भहात्मा गांधी के चिन्तन में खरा उतरा है। महात्मा 
गांधी ने महावीर की अहिसा का प्रशोगात्मक रूप स्वा- 


धीनता संग्राम में प्रस्तुत कर प्रहिसा को व्यावहारिक 
प्रतिष्ठा पुनः दिलाई । 


महावीर के सन्तुलित श्र सुखी जीवन जीने के 
लिए चिन्तन में अनेकान्त, भाषा में स्याह्मद और श्राचार- 
व्यवहार के लिए भ्रणत्रत की कला सिखाई। दूसरे के 
विचारों के प्रति सहिष्णुता रखना प्रौर दूसरे सिद्धान्त के 
प्रति श्रनादर नहीं करना जब हम स्वीकार लेते है तो 
सहज ही संधष, वैमतस्थ झौर विवाद कम हो जाता है। 
भ्राज के शब्दों में भ्रनेकान्त का चिन्तन प्रजातात्रिक 
पद्धति श्रोर समाजवादी समाज-रचना की श्राघार-शिला 
है; इसीलिए राष्ट्रसन्‍्त विनोबा भावे एवं काका कालेलकर 
जैसे चिन्तक भी मानते है कि भ्रनेकान्त दर्शन भगवान 
महावीर की मौलिक देन है । 
समाज-रचना के लिए महावीर ने भ्रपरिग्रह पर बल 
दिया । सग्रह, शोषण के विरुद्ध प्रावाज उठाते हुए धन- 
उपाजंन में भी महावीर ने प्रामाणिकता भर न्याय का 
सन्देश दिया | एक ओर मुनियों के लिए जहां महावीर ने 
पूर्णत: अ्परिग्रह का ब्रत बताया, वहां गह॒स्थों के लिए परि 
भ्रह परिणाम का उपदेश दिया | मंग्रह की सीमा करने के 
लिए उपदेश दिया। भ्रपार सम्पत्ति श्लौर अतुत्र बेभव से 
सम्पन्त प्रानन्द श्रावक परिग्रह परिमाण ब्नतघारी थे। 
सम्पत्ति झौर वैभव के सीमांकन के बाद धन का अपने 
' लिए ही नहीं बल्कि जन-कल्याण के लिए उपयोग करना 


झनेकाम्त 


एक श्रावक के लिए उचित है । 

भगवान महावीर की चिन्तन के क्षेत्र में एक प्रभिनव 
देन यह भी है कि उन्होंने व्यक्ति के स्वतंत्र श्रस्तित्व को 
महत्व देते हुए पौरुष और श्रात्म-शक्ति का सन्देश दिया । 
श्रमण शब्द का अर्थ ही श्रम करने वाला पुरुषार्थी । 
महावीर ने कहा था-प्रत्येक प्राणी एक स्वतंत्र आत्मा 
है जो अपने गुणों का विकास कर परमात्मा वन सकता 
है । वह कभी भी किसी भश्रन्य झ्रात्मा मे विलय नहीं होता 
और न नप्ट ही होता है। महावीर ने मानव को भ्रपने 
अस्तित्व के प्रति श्रास्था दी एवं व्यक्तित्व के चरम विकास 
की ओर प्रयत्नशील बनाया | इसी प्रकार व्यक्ति अपने 
को हीन ग्रथवा तुच्छ मानकर किसी दूसरे के भरोसे 
जीवन नही जीता बल्कि स्वयं अपने पुरुपार्थ से श्रागे 
बढ़ता है। वर्तमान युग में महावीर का यह क्रांतिकारी 
चिन्तन जन जत को ग्राक्ृषष्ट कर रहा है । 

आज से पच्चीस सौ वर्षों पूर्व जिन सिद्धान्तों की 
महावीर ने देन दी है, वे वतंमान युग में भी उतने ही 
उपयोगी सिद्ध हो रहे है बल्कि श्राज तो उन सिद्धान्तों की 
और भी ज्यादा आवश्यकता है | हिंसा श्रौर भयसे पीड़ित 
प्राणियों के लिए अ्रहिसा के सिवाय कोई मार्ग नहीं । 
अप अस्त्रों की होड़ मे लगे देश भी विरोधों के बावजूद 


एक मंच पर बंठकर सह-अस्तित्व का चिन्तन करते है । 
वेज्ञानिक अपने द्वारा बनाये हुए विनाश के हथियारों से 
खुद परेशान है श्रौर बहुमत से स्वीकार करने लगे है कि 
संयम ओर अ्रहिसा के बिना दुनिया में सुख-शांति सम्भव 


नहीं, ऐसी स्थिति मे भगवान महावीर ने जो प्रहिसा 
झोर सयम का मार्ग बताया, वही एकमात्र प्रौषधि है। 


सत्य हमेशा सत्य रहता है। उसे काल श्रथवा परि- 
स्थिति धूमिल नहीं कर सकती | वह ग्रटल ध्रव की 
तरह जगती को झआलोकित करता रहता है। भगवा 
महावीर के क्रांतिकारी चिन्तन से वर्तमान युग की 
समस्याझ्रों का सहज समाधान मिल सकता है। ग्रावश्यक 
है कि उनके द्वारा चलाए गए अहिंसा, अनेकान्त झौर 
अ्परिग्रह को जीवन-ब्यवहार मे उतबारें। हमें झ्ाशा 
करनी चाहिए कि महावीर के इस २५००वें निर्वाण 
महोत्सव वर्ष में सारा विश्व उनके जीवन एवं दर्शन को 
समभकर व्यवहार भे भपने जीवनमे उतारेगा । [] [॥ 


बेशाली-गणतन्त्र 


वेशाली-गणतन्त्र के वर्णन के बिना जैन राजश्यास्त्र 
का इतिहास श्रपूर्ण ही रहेगा । वैशाली-गणतन्त्र के निर्वा- 
ज्वित राष्ट्रपति ('राजा' शब्द से प्रसिद्ध) चेटक की पुत्री 
त्रिशला भगवान्‌ महावीर की पृज्य माता थीं” । (बके- 
ताम्बर-परम्परा के श्रनुसार, त्रिशधना चेटक की बहन थी ) 
भगवान्‌ महावीर के पिता सिद्धार्थ वैशालीके एक उपनगर 
क्रुण्टग्राम' के शासक थे। श्रत: महावीर भी 'वेशालिक' 
श्रथवा वैद्ञालीय' के नाम से प्रसिद्ध थे । भगवान महा- 
बोर ने संसार-त्याग के पदचात्‌ ४२ चातुर्मासों में से छः 
चातुर्मास वैश्ञाली में किये थे । कल्प-सूत्र (१२२) के भ्रनु- 
सार महावीर ने बारह चातुर्मास वैज्ञाली मे व्यतीत किये 
थे 
प्रहात्मा बढ़ एवं बेशासो : 

इसका यह तात्परय नहीं कि केवल महावीर को ही 
वेशाली प्रिय थी । इस गणतन्त्र तथा नगर के प्रति महात्मा 
ब्रद्ध का भी प्रधिक स्नेह था। उन्होंने कई बार वेशालो 
में बिहार किया था तथा चातुर्मास बिताए। निर्वाण से 
पूर्व जब धुृंदध इस नगर में से गुजरे तो उन्होंने पीछे मुड़ 
कर वैज्ञाली पर दृष्टिपात किया भर अपने छिष्य प्रानन्द 
से कहा, “आनन्द ! इस नगर में यह मेरी अन्तिम यात्रा 
होगी ।' यहीं पर उन्होने सर्वप्रथम भिक्षुणी-संघ की स्था- 
पता की तथा भ्रानन्द के भश्रनुरोध पर गौतमी को श्रपने 
संघ में प्रविष्ट किया | एक झवसर पर जब बुद्ध को 
लिब्छिवियों द्वारा निमन्त्रण दिया गया तो उन्होंने कहा- 





() थी राजमल बेन दिल्ली 


“हे भिक्षुप्रों ! देव-सभा के समान सुन्दर एस लिच्छवि- 
परिषद को देखो ॥' 

महात्मा बुद्ध ने बंशाली-गणतन्त्र के आदर्श पर भिक्ष 
संघ की स्थापना की । भिक्षु संध्र के छन्‍्द (मत-दान) 
तथा दूसरे प्रबन्ध के ढंगों में लिच्छवि (वेशाली) गणतंत्र 
का झनुकरण किया गया है ।” (राहुल सांकृत्यायन-पु रातत्व- 
निबन्धावली-पृष्ठ १२) यद्यपि बुद्ध क्षाक्‍्य-गणतन्त्र से 
सम्बद्ध थे (जिसके प्रध्यक्ष बुद्ध के पिता शुद्धोदन थे), 
तथापि उन्होंने बंशाली-गणतन्त्र की पदुषति को प्रपताया । 
हिन्दू राजशास्त्र के विशेषज्ञ श्री काशीप्रसाद जायसवाल 
के शब्दों मे “बौद्ध संघ ने राजनैतिक संधों से भ्रनेक बाें 
प्रहण की। बुद्ध का जन्म गणतन्त्र में हुआ था.) उनके 
पढ़ोत्ती गणतन्त्र-संघ थे भौर वे उन्हीं लोगों में बड़े हुए । 
उन्होंने भपने संघ का नामकरण 'भिक्षु-संघ' प्र्थात्‌ भिक्षुश्रों 
का गणतम्त्र किया। अपने समकालीन गुरुओों का श्रनुक्रण 
करके उन्होंने प्पने धर्म-संघ की स्थापना में गणकन्त 
संघों के नाम तथा संविधान को प्रहण क्रिया । प्रालि-सृत्रों 
में उद्धृत, बुद्ध के शब्दों के द्वारा राजनैतिक तथा धार्मिक 
संघ-व्यवस्था का सम्बन्ध सिद्ध किया जा सकता है।' 
विद्वान्‌ लेखक ने उन सात नियमों का वर्णन किया है 
जिनका पूर्ण पालन होने पर वज्जि-गण (लिज्छवि एव 
विदेह) निरन्तर उन्नति करता रहेगा । इन नियमों का 
वर्णन महात्मा बुद्ध ने मयघराज ब्रगात शत्रु (जो ठज्जि- 
गण के विनाश का हच्छुक था) के मन्‍्त्री के सम्मुख किय ६ 





१. मुनि लथमल-श्रमण महावीर, पु. ३०३ 
२. हद पच्छिमकं ग्रानन्द ! तथागतस्स ब्रेसालिद- 
ससने भविस्यति 


३. उपाध्याय श्री मृनि विद्यानन्द-कृत 'तीयंकर वर्धमान 
से उद्घृत -- 


पं स भिकसवे ! भिवलने देवा तादनिसा श्रदिद्रा 
भलोकेथ भिवखवे ! लिख्छवनी परिसं, प्रपलोकेय । 
भिक्‍खवे ! लिच्छवी परिसरं ! उपसंहरथ भिक्‍सके । 


लिच्छवे ! लिज्छवी परिसर तावनिसा सदसन्षि ॥ 
४. ओी काशी प्रसाद जायसवाल-हिन्दु पोधिटी-«- 


हपठ २०. (कतुय लंढक रण) $ 


श८ बे २८, कि० १२ 


था। बदूध ने भिक्ष-उंघ को भी इन नियमों के पालन की 
प्रेरणा दी थी । 
बीद्ध प्रन्ध एवं दंशाली : 
इस प्रकार यह स्पष्ट है कि वैशाली-गणतन्त्र के इति- 
हांस तथा कार्य प्रणाली के ज्ञान के लिए हम बौद्ध ग्रन्थों के 
ऋणी है | विवरणों की उपलब्धि के विषय में ये विवरण 
निराले है। सम्भवत: इसी कारण श्री जायसवाल ने इस 
गणतंत्र को 'विवरणयुक्त गणराज्य' ॥२८८७7१९० कृष्णा 
शब्द से सम्बोधित किया है। क्योंकि अधिकांश गणराज्यों 
का अनुमान कुछ सिक्‍कों या मुद्राओं से या पाणितीय व्या- 
करण के कुछ सूत्रों थे भ्रथवा कुछ ग्रन्थों में यत्र-तेत्र उप- 
लब्ध संकेतों से किया गया है । इसी कारण विद्वान लेखक 
ने इसे 'प्राचीनतम गणतन्त्र' घोषित किया है, जिसके 
लिखित साक्ष्य हमें प्राप्त है और जिसकी कार्य-प्रणाली की 
भाँकी हमें महात्मा बुद्ध के श्रनेक सम्वादों में मिलती है । 
वेशानी गणतन्त्र का अस्तित्व कम से कम २६०० 
वर्ष पूर्व रहा है। २५०० बषं पूर्व भगवान्‌ महावीर ने ७२ 
बच की प्रायु में निर्वाण प्राप्त किया था । यह स्पष्ट ही 
है कि महावीर वैशाली के अ्रध्यक्ष चेटक के दौहिन्र थे । 
' महात्मा बुद्ध महावीर के समकालीन थे । बुद्ध के निर्वाण 
के शीघ्र पश्चात्‌ बुद्ध के उपदेशों को लेख-बद्ध कर लिया 
गया था । बंशाली में ही बौद्ध भिक्षुओ्रों की दूसरी संगीति 
का श्रायोजन (बुद्ध के उपदेशों के संग्रह के लिए) हुग्रा 
था।* 
वेशाली गणतन्त्र से पूर्व (छठी शताब्दी ई० पू०) 
क्‍या कोई गणराज्य था ? वस्तुत' इस विधय में हम अंब- 
करार में है। विद्वानों ने प्रंथों में यत्र-तत्र प्राप्त शब्दों से 
इसका ग्रनुमान लगाने का प्रयत्न किया है। वेशाली से 
पूर्व किसी प्रन्य गणतन्त्र का विस्तृत विवरण हमें उपलब्ध 
नहीं है। बौद्ध ग्रंथ 'प्रंगुत्तर निकाय से होगें ज्ञात होता है 
कि ईसा पूर्व छठी शताब्दी से पहले निम्नलिसिनत सोलह 
'महाजन पद' थे---१. काशी २. कोसल ३ पअ्ंग ४. मगध 
४. वज्जि (वृजि) ६. मल्ल ७. चेतिय (चेदि) ८. वंस- 
(बत्म! € कुरु १०. पंचाल ११. मच्छ (मत्स्प) १२. 





४. प्रातस्व-निवन्‍्धावयली-२० । 
६, रे चौधुरो, पोलिटिकल हिस्ट्री ज्ञाफ ऐंशियेंट इण्डिया 


प्रनेकान्त 


शूरसेन १३ अस्सक (अश्मक) १४, अवन्ति १५. गन्धार 
१६ कभ्बोज ।” इनमें से वज्जि' का उदय विदेह-साम्राज्य 
के पतन के बाद हुप्ना ।' 

जैन ग्रंथ भगवती सूत्र' में इन जनपदों की सूची भिन्‍न 
रूप में है जो निम्नलिखित है - १. भ्रंग २. वंग ३. मगह 
(मगध) ४. मलय ५, मालव (क) ६. श्रच्छ ७. बच्छ- 
(वत्स) ८. कोच्छ (कच्छ ?) £ पाढ़ (पाण्ड्य या पौड) 
१०. लाढ (लाटया राट) ११. वज्जि (बज्जि) १२. 
मोलि (मल्ल) १३ काशी १४, कोसल १५ गअ्रवाह १६. 
सम्मुत्तर (सुम्भोत्तर ?) । अनेक विद्वान इस सूची को 
उत्तरकालीन मानते है परन्तु यह सत्य है कि उपयुक्त 
सोनह जनपदों मे काशी, कोशल मगधघ, ग्रवन्ति तथा 
वज्जि सर्वाधिक जक्तिशाली थे । 
धंशाली गणतनत्र को रचना : 

वज्जि! नाम है एक महासंघ का, जिसके मुख्य अग 
थे--ज्ञातृक. लिच्छवि एवं वृजि । ज्ञातृकों से महावीर के 
पिता भिद्धार्थ का सम्बन्ध था (राजथानी-कुण्डग्राम ) 
लिच्छवियों की राजथानी वेशाली की पहचान बिहार के 
मजप्फरपुर जिले में स्थित बसाढ़-ग्राम से की गई है। 
ब॒जि को एक कुल माना गया है जिसका सम्बन्ध वैशाली 
में था। इस महासंघ की राजधानी भी वंजाली थी। 
लिच्छवियों के अधिक शक्तिशाली होने के कारण इस 
महासंघ्र का नाम लिच्छवि-सघ' पड़ा । बाद में, राजधानी 
बैशाली की लोकप्रियता से इसका भी ताम चेशाली-गण- 

तन्त्र हो गया । 

बज्जि एवं लिबछवि : 

बौदप सहित्य से यह भी ज्ञात होता है कि वज्जि- 
महासंघ में भ्रष्ट कुल (विदेह, ज्ञानृक, लिच्छवि, वृजि, 
उम्र, भोग, कौरव तथा ऐक्ष्वाकु) थे । इनमें भी मुख्य थे- 
वजि तथा निरछवि । ब्रौदध-दर्शन तथा प्राचीन भारतीय 
भगोन के ग्रधिकारी विद्वान श्री भरतयिह उपाध्याय ने 
अपने ग्रथ (बुदूथ कालीन भारतीय भूगोल, पृष्ठ ३८३- 
८४ (हिन्दी-साहित्य सम्मलन प्रयाग संवत्‌ २०१५) में 
निम्नलिखित मत प्रमट किया है--“बस्तृतः चछवियों 





कलकत्ता विश्वविद्यालय, छठा सस्करण, १६५३ 
पृष्ठ ६५ । 


वेशालौ--अजेलेर्ञ - ४६ 


ग्रौर बज्जियों में भेद करता कठित है, क्योंकि बज्जि ने 
केवल एक अलग जाति के थे, बल्कि लिच्छवि आदि गण- 
तनन्‍्त्रों को मित्रा करे उनका सामान्य अभिधघान वज्जि 
(सं० वृजि) था और इसी प्रकार बैज्ञालो न केवल वज्जि 
संघ की ही राजघानी थी बल्कि वज्जियो, लिच्छवियों तथा 
प्रन्य सदस्य गणतन्त्रों की सामान्य राजधानी भी थी । 
एक अलग जाति के रूप में वज्जियों का उज्लेख पाणिनि 
ने किया है और कौटिल्य ने भी उन्हें लिच्छवियों से परथक्‌ 
बताया है। यूग्रान चुआड्‌ ने भी वज्जि (फु-लि-चिटह ) 
देश और बंशाली (फी-शे-ली) के बीच भेद किया है। 
परन्तु पालि त्रिपिटक के प्राधार पर ऐसा विभेद करना 
सम्भव नहीं है। महापरिनिर्वाण सूत्र में भगवान्‌ कहते 
है, “जब तक॑ बज्जि लोग सात अपरिहाणीय धर्मा का 
पालन करते रहेगे. उनका पतन नही होगा ।” परल्तु संयुत्त 
निकाय के कलिंगर सुत्त मे कहते है, “जब तक लिच्छवि 
लोग लकड़ी के बने तख्तों पर सोयेगे और उद्योगी बने 
रहेगे; तब तक ग्रजातशत्रु उनका कुछ नही बिगाड़ सकता ।' 
इससे प्रगठ होता है कि भगवान्‌ बुद्ध वज्जि श्रौर लिच्छवि 
शब्दों का प्रयोग पर्यायवची अर्थ में हो करते थ । इसी 
प्रकार विनय-पिठक के प्रथम पाराजिक में पहुले तो बज्जि 
प्रदेश मे दु्िक्ष पड़ने को बात कही गई है (पाराजिक 
पालि, पृष्ठ १६, श्री नालन्दा-संस्करण) और ग्रागे चल 
कर वही (पृष्ठ २२ में) एक पुत्रहीन व्यक्ति को यह चिता 
करते, दिखाया गया है कि कही लिच्छवि उनके धन को 
ने ले ले । इसमे थी पज्जियों और लिच्छवियों की ग्रभि- 
जता प्रतीत होती है । 

विद्वान्‌ू लेखक द्वारा प्रदशित इस अभिन्‍तता से मैं 
सहमत हु। इस प्रसंग में 'वज्जि' से बूद्ध का तात्पय 
लिच्छवियों से ही था और इसी आधार पर वज्जि सबधी 
बुद्ध-बचनो की व्याख्या टीनी चाहिए । 
प्रन्य ग्रंथों में उल्लेख : डे 


'* पाणिनि (५०० ई० पु०) और कौटिल्य (३०० ७ 


७. काम्बोज सुराष्ट्र क्षत्रिय श्रेण्यादयों वार्ता- 
शस्त्रोपीी विन: लिच्छिविक-वृजिक-मत्लक- 
कुकुर-पाञचालादयो राजशब्दोपजी बिन: । 

८. बी. ए. सालेतोर-ऐशियेंट इण्डियन पोलिटिकल थौट 


पृ०) के उल्लेखों से भी वज्जि (वंणाली, लिख्छवि) 
गणतन्त्र की महत्ता तथा रुयाति का प्रनुमान लगाया जा 
सकता है.। पाणिनीय 'प्रष्टाध्यायी' में एक सूत्र हे-- मद» 
वृज्जयो: कन्‌ ४२३१. इसी प्रकार, कौदिल्य ते 'प्र्थ- 
शास्त्र में दो प्रकार के संधों का प्रन्तर बताते हुए लिखा 
है---/काम्बोज, .सुराष्ट्र श्रादि क्षत्रिय श्रेणियाँ कृषि, ब्या- 
पार तथा दास्त्रों द्वारा जीवन-यापन करती है और लिच्छ- 
विक, वृजिक, मल्‍्लक, मद्गक, कुकुर, कुछ, पम्चाल पभ्रादि 
श्रेणियां राजा के समान जीवन बिताती है ।”*. 


रामायण तथा विष्णु पुराण के अनुसार, बेशालो- 
नगरी की स्थापना इश्दवाकु-पुत्र विशाल द्वारा की गई है । 
विशाल नगरी होने के कारण यह 'बिशाला' नाम से भी 
प्रसिद्ध हुई | बुद्ध काल में इसका विस्तार नी मील तक 
था । इसके अतिरिक्त, वेशाली, धन-घान्य-समृद्ध तथा 
जन-संकूल नगरी थी । इसमे बहुत से उच्च भवन, शिखर 
युक्त प्रासाद, उपवन तथा कमल-सरोबर थे । (विनय- 
पिठक एवं ललित विस्तर) बौद्ध एवं जैन--दोनो घर्मो के 
प्रारम्भिक इतिहास से वेशाली का घनिष्ठ सम्बन्ध रहा 
है । “ई० पू० पाँच सौ वर्ष पूर्व भारत के उत्तर पूर्व भाग 
में दो महात्‌ धर्मों के 'महापुरुषो' की पवित्र रमृतियाँ 
वैशाली में निहित हे ।” , बढ़ती हुई जनसंत्या के दबाव, से 
तीन बार डूसका विस्तार दूत । तीन दीवारें इसे धरतो 
थी |. 'ठिल्वती, विवरण भी इसकी सम्रृद्धि की पुष्टि करते 
है । तिव्वती विवरण (सुल्व ३:८०) के प्रनुसार, बंशाली 
में तीत जिले थे। पहले जिन में स्वर्ण -शिक्षरों से युक्त 
७००० घर थे, दूपरे हित में चांदी के शिपरां से युक्त- 
१४०००, धर थे तथा तीमरे जिल्र मे ताबे के शिक्ष रो से 
युक्त २१००० घर थे । इन जिले में उत्तम, मध्यम तथा निम्न 
वर्ग के लोग अपनी-प्रपती स्थिति के प्रनुसार रहते थ। 
(राऊहिल लाइफ आफ बुद्ध--प्ृृष्ठ ६२) /.। प्राप्त विः 


रणो के अनुसार वैशाली की ज॑सेख्या (६८००० भी | 
है ज++++++++४७७>-----+++++_ 
ऐण्ड इन्स्टीट्यूशंस, (१६६३) पृष्ठ १०६. 


६. बी.सी ला-हिस्टोरिकल ज्योग्रेफी आ्राफ एऐंशियेंट- 
इण्डिया, फाइनेंस' में प्रकाशित (१६४४) पृष्ठ २६६. 
११, बही-एष्ड:२६६-६७. . 





$७, वर्ष रै्, कि० १ 


बेब एवं निवासी : 

जहाँ तक इस ही सीमा का सम्बन्ध है, गंगा नदी इसे 
अंगंध साप्राज्य से प्रथदधू करती थी। श्री रे चौधरी के 
शब्दों में, “उत्तर दिशा में लिच्छवि-प्रदश नेपाल तक 
विस्तृत था ।” श्री राहुल सांकृत्यायन के श्रनुसार, वज्जि- 
प्रदेश में प्राधुनिक चम्पारन तथा मूृजज्फरपुर जिलों के 
कुछ भांग, दरभंगा जिले का भ्रधिकांश भाग, छपरा जिले 
के मिर्जापुर एवं परसा, सोनपुर पुलिस-क्षेत्र तथा कुछ 
भ्रन्य स्थान सम्मिलित थे । 

बसाढ़ में हुए प्रातत्व-विभाग के उत्खनन से इस 
स्थानीय विश्वास की पुष्टि होती है कि वहा राजा विशाल 
का ग़ढ़ था । एक मुद्रा पर भ्रंकित था--विज्ञालि इनु * ढ 
““कारे सयानक।” जिसका श्र किया गया, “वैशाली 
का एक अमणकारी अ्रधिकारी ।” इस खुदाई में जैन तोथे- 
हूरों की मध्यकालीन मूर्तियाँ मी प्राप्त हुई है 

बेंशाली की जनसंख्या के मुख्य अंग थे-क्षत्रिय । श्री- 

चौधरी के शब्दों में “कट्टर हिन्दू-धर्म के प्रति उनका 

मैत्री भाव प्रकट नहीं होता। इसके विपरीत, ये क्षत्रिय 
जन, बौद्ध जैसे शग्राह्मण सम्प्रदायों के प्रबल पोषक थे। 
मनुस्मृति के अनुसार, “मल्ल, मल्ल, द्रविड़, खस श्रादि के 
रामान दे ब्रात्य राजन्य थे ।”* यह सुविदित है कि ब्रात्य 
का भ्रथ॑ यहां जैन॑ है, क्योकि जैन साधु एवं श्लावक प्रहिसा 
सत्य, अचोय॑, ब्रह्मचयं श्लौर झषपरिग्रहू*इन॑ प्रांछ ढूतो का 
पाणन कस्ते हैं । मनुस्मति के उपर्युक्त इलोकीं में लिख्छ- 
वियों को “निजक्रवि' कहा गया है। कुछ विद्वानों ने लिच्छ- 
वियों की 'तिब्बती उद्गम” सिंदृव करने का प्रयत्न किया 
है परन्तु यह मत स्वीकार्य नहीं हे । अन्य विद्वान के भ्नु- 
सार “लिच्छवि भारतीय क्षत्रिय है, यद्यपि यह एक तथ्य 
है| कि लिच्छवि-गंणतन्त्र के पतन के बाद वे नेपाल चले 
गये भौर वहाँ उन्होंने राजवंश स्थापित किया 


'लिख्कि' दग्द कौ व्युत्वत्ति 


जनक 


कहा गया है। व्याकरण की दृष्टि से, 'लिचछवि' द्ावद 
की ब्युत्पत्ति 'लिच्छु, शब्द से हुई है। यह किसी बंध का 
नाम रहा होगा । बोदूध ग्रंथ 'खुहकपाठ' ) बद्घधीष- 
कृत) की प्रटटुकुथा मे निम्नलिलित रोचक कथा है--काशी 
की रानी ने दो जड़े हुए मांस-पिण्डो को जन्म दिया ओर 
उनको गंगा नदी में फिकवा दिया | किसी साधु ने उनको 
उठा लिया और उनका स्वयं पालन-पोषण किया। वे 
निच्छवि (त्वचा-रहित) थे । काल-क्रम से उनके श्रंगों का 
विकसित हुप्ा धौर वे बालक-बालिका बन गये । बड़े होने 
पर वे दूसरे बच्चों को पीड़ित करने लगे, प्रतः उन्हें दूसरे 
बालको से अलग कर दिया गया। (वज्जितब्ब--बर्णि- 
तब्य) । इस प्रकार ये 'वज्जि” नाम से प्रसिद्ध हुए । 
साथु ने उन दोनों का परस्पर विवाह कर दिया और राजा 
से ३०० योजन भूमि उनके लिए प्राप्त की | इस प्रकार 
उनके द्वारा शासित प्रदेश 'बज्जि-प्रदेश/ कहलाया ।” 


सात धर्म : 

मगघराज अजात शत्रु साम्राज्य-विस्तार के लिए 
लिच्छवियो पर आक्रम्ण करना चाहता था। उसने अपन 
मन्त्री वस्सकार (वर्षकार) को बुद्घ के पास भेजते हुए 
कहा-- हे ब्राह्मण ! भगवान्‌ बुद्रध के पास जाओ शोर 
मेरी ध्लोर से उनके बरणों में प्रणाम करों । मेरी ओर से 
उनके द्यारोग्य तथा कुशलता के प्रिष्रय दे पूछ कर उनसे 
निवेदन करों कि वँदेही-पुत्र मगघराज प्रजातशत्रु न 
वज्जियों पर आक्रमण का निश्चय किया है और भेरे ये 
शब्य कहो---'वज्जि-गण चाहे कितने -दक्तिक्षाली हो, मैं 
उनका उन्मूलन करके पूर्ण विनाश कर दूगा। ,इस्तके बाद 
सावधान होकर भगवान्‌ तंथागत के बचन सुनो ।”” आर 
आकर मुभे बताशो । तथागंत का वचन मिश्या नहीं होता । 


झजात शत्रु के मन्‍्त्री के क्वन सुत कर बुद्ध ने मंद 
को उत्तर नहीं दिया बल्कि अपने शिष्य भ्रानन्द से कु८ 


जैन-पंधो्मे लिच्छवियों को 'लिच्छई' ग्रधवा 'लिज्छवि+ -अह्न-पुूछे और तब निम्नलिखित सात श्रपरिहानीय क्ष्मो 


': भल्लो मललाइव राजन्या: ब्रात्यान्नि लिच्छिविरेवधो 
» नेटपच करपग्रर्च खसो द्रविड एव च। १०।२२. 
१३- भरतसिह उपाध्याय--वही--पुष्ठ ३३५० 


१४. री डेबिड्स (अ्नवाद) बृद्ध-सुत्त ( सेक्रिड-बुक्स- 


ग्राफ ईस्ट-माग ११--मोती ज्ञाल बनारसीदास, देहली 
पृष्ठ ३-४, 
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बंशालौ-- गणतन्त ;रै 


(घम्म) का वर्णन किया "-- 

१. अभिण्ट सन्तिपाता सन्निपाता बहुला भविस्संति । 

है आनन्द ! जब तक वज्जि पूर्ण रूप से निरन्तर 
परिषदों क भ्रायोजन करते रहेगे! 

२. समर्गा सन्निपातिस्सति समग्गा 

समग्गा सघकरणीयानि करिस्सति । 

जब तक वज्जि संगठित होकर मिलते रहेगे, सगठित 

हीकर उन्नति करते रहेंगे तथा संगठित होकर कतंव्य कर्म 
वरते रहेगे : 

३. अ्रप्पञ्ञंत न पज्जापेस्संति, पञ्आजतं न समुच्छिन्दि- 
स्पंति यथा, पण्ञजत्तेषु सिक्खापदेसु समादाय व त्तस्सति । 

जब तक वे अप्रनज्नप्त (अस्थापित) विधाओं को स्था- 
पित न करेगे स्थापित बिधानों का उल्लंघन न करेंगे तथा 
पूर्व काल में स्थापित प्राचीन वज्जि-विधानों का श्रनुसरण 
करते रहेंगे; 

४. ये त सघपितरों संघपरिणायका ते सककरिस्संत्ति 
गर करिस्संति मानेस्सति पूजेस्संति तेसअच सोत्तब्न॑ मडिन्न- 
स्मंति । 

जब तक वे बज्जि-पूर्वजो तथा नायकों का सत्कार, 
सम्मान, पूजा तथा समर्थन करते रहेगे तथा उनके वचनों 
को ध्यान से सुन कर मानते रहेगे; 

५. य ते चज्जीन वज्जिमहल्लका ते सक्‍करिस्संति, 
गुर करिरसन्ति मानस्संति, पूजेस्सति, था ता कुलित्थियो 
कुलकुपारियों ता ने ग्राककस्स पस्तह्म वास्सेन्ति । 

जब तक वे वज्जि-कुल की महिलाग्रों का सम्मान 


वुट्ु-हिस्संति 


करते रहेंगे प्रौर कोर भी कुलस्त्री या कुल-कुमारी उनके 


द्र"्रा बल पूर्वक अपहत या निरुद्ध नही की जायेंगी; 

६, बज्जि चेतियानि इब्मंतरानि चेव बाहिरानि च 
तानि सक्‍्करिस्संति, गरु करिस्संति, मानेस्सति, पूजस्संति, 
तेसडच दिग्तपुब्बं कतपुब्ब॑ घाम्मिकं बलि नो परिहास्सति 
नो परिहायस्सति ! 

जब तक वे नगर या नगर से दाहर स्थित चैष्यों 
(पूजा-स्थानों) का आदर एवं सम्मान करते रहेंगे और 
पहले दी गई घामिक बलि तथा पहले किए गए धामिक 


१४. पालि-पाठ राबाकुमुद मुखर्जी के ग्रत्थ 'हिन्दू सभ्यता 
(धरनुदादक--डा. बासुदेव शरण पंग्रवाल) द्वितीय 











झनुष्ठानों की भ्रवमानना ने करेंगे; 

७. वज्जीन ग्रहतेसु धम्मिका रक्खावरण-गुत्ति सुसं- 
विहिता भवि सति । 

जब तक बज्जियों द्वारा प्ररहन्तों को रक्षा, सुरक्षा 
एवं समर्थन प्रदान किया जायेगा; तब तक वज्जियो का 
पतन नही द्वोगा, अपितु उत्थान होता रहेगा ।”! 

भ्रानन्द को इस प्रकार बताने के बाद बुद्ध ने वस्स- 
कार से कहा, “मैने ये कल्याणकारी सात धर्म वज्जियों को 
वेशाली में बताये थे ।” इस पर वस्सकार ने बृद्ध से 
कहा, “हे गौतम ! इस प्रकार मगधराज वज्यो को युद्धघ 
में तब तक नही जीत सकते, जब तक कि वह कूटनीति 
द्वारा उनके संगठन को न तोड़ दें ।” बुद्ध ने उत्तर दिया, 
“तुम्हारा विचार ठीके है।” इसके बाद वह मंत्री चला 
गया । 

वस्सकार के जाने पर बुद्ध ने भ्रानन्द से कहा--- 
“/राजगृह के निकट रहने वाले सब भिक्षुप्रो को इकट्ठा 
बारो ।” तब उन्होंने भिक्षु सघ के लिए निम्नलिखित सात 
धर्मों का विधान किया--- 

१. है भिक्षुओं ! जब तक भिक्षु-गण पर्ण रूप से 
निरन्तर परिषद में मिलते रहेगे; 

२. जब तक वे संगठित होकर मिलने रहगे, उन्नति 
करते रहेगे तथा संघ के कतंव्यो का पालन करते रहँगे; 

३. जब तक बे किसी ऐसे विधान को स्थापित नही 
करंगे जिसकी स्थापना पहले न हुई हो, स्थापित विचानों 
का उल्लंघन नहीं करेंगे तथा सब के विधानों का अनुस- 


_ रण करेंगे । 


४. जब तक वे संघ के श्रनुभवी गुरुओं, पिता लथा 
नायको का सम्मान तथा समर्थन करते रहेंगे तथा उनके 
वचनों को ध्यान से सुन कर मानते रहेंगे; 

४. जब तक वे उस लोभ के वज्षीभूत न होग जा 
उनमे उत्पन्न होकर दुःख का कारण बनता है। 

६- जब तक वे सयमित जीवन मे आ्रानन्द का श्रन देव 
करेंगे; है 

3. जब तक वे अपन मन का इस प्रकार सयमित 


सस्करण १६५८- पृष्ठ १६६-२०० से उद्थूत । 
नियम संख्या मैने दी ६; १६. चही- प्ृथ्ठ ६ ७. 


६२, वर्ष २८, कि० 


करेंगे जिससे पवित्र एवं उत्तम पुरुष उनके पास आयें झौर 
श्राकर सुख-शान्ति प्राप्त करें; 

तब तक भिक्षु-सध का पतन नहीं होगा, उत्थान हो 
होगा । जब तक भिक्षुओं में ये सात धर्म विद्यमान है, जब 
तक वे इन ४छर्मो में भली-भाँति दीक्षित है, तब तक उवकी 
उन्नति होती रहेगी । 

महापरिनिब्बान सुत्त के उपरयत्त उद्धरण से बैशाली- 
गणतन्त्र की उत्तम व्यवस्था एवं अनुशासन की पुष्टि होती 
है | वैशाली के लिए विहित सात धर्मों को (कुछ परि- 
बतित करके ) बुद्ध ने श्रपन संघ के लिए भी अ्रपनाया; 
इससे स्पप्ट है कि २६०० वर्ष पूर्व के प्राचीन गणतन्त्रों में 
वैशाली गणतन्त्र श्रेष्ठ तथा योग्यतम था। 

लिच्छवियों के कुछ श्रन्य गुणा ने उन्हे महान्‌ बनाया । 
उनके जीवन मे आरात्म-सयम को भावना थी। वे लकड़ी 
के तख्त पर सोते थे, वे सदंव कतंव्यनिष्ठ रहते थे | जब 
तक उनमे ये गुण रहे, श्रजातशत्रु उनका बाल बाँका भी 
न कर सका 3)” 


शासन-प्रणाली : ु 
लिच्छवियों के मुख्य अधिकारी थे--राजा, उपराजा, 


सेनापति तथा भाण्डागारिक । इनसे ही सभवत. मन्दत्रि- 
मंडल की रचना होती थी । केन्द्रीय ससद का अधिवेशन 
नगर के मध्य स्थित सन्धागार (सभा-भवन) में होता था। 
शासन-शक्ति ससद के ७७०७ सदस्यों (राजा! नाम से 
ग्रुक्त) में निहित थी । . सम्भवत्त: इनमें से कुछ “राजा! 
उग्र थे और एक दूसरे की बात नही सुनत थे । इसी कारण 
ललितविस्तर-काव्य भें ऐसे राजाओं की मानो भत्संना 
की गई है---/इन वंश।लिकों में उच्च, मध्य वृद्ध एवं 





१७, देखिए श्री भरतसिह उपाध्याय - छत बुद्ध कालीन 
भारतीय भूगोल' (प्रृष्ठ ३६४५-८६) का निम्नलिखित 
उद्धरण (“संयुक्त निकाय पृष्ठ ३०८ से उद्धृव- 
/पिक्षुओं ! लिच्छवि लकड़ी के बने तख्ते पर सोते 
है । अ्प्रमत्त हो, उत्साह के साथ अपने-कर्तंव्य को पूरा 
करते है। मगधराज बैदेही-पुत्र अ्रजातशत्रु उनके 
विरुद्ध कोई दाव-पेंच नही पा रहा है। भिक्षुओं ! 
भविष्य मे लिच्छवि लोग बड़े सुकुमार भर कोमल 
हाथ-पैर वाले हो जायेंगे। वे गद्देदार विछावन पर 
गुलग्ले तकिए लगाकर दिन-चढ़े तक सोये रहेंगे | तब 


प्रनेकान्त 


ज्येष्ठ जनो के सम्मान के नियम का पालन नहीं होता । 
प्रत्यूक स्वयं को “राजा” समभता है। "मैं राजा हूँ ! मै 
राजा हूँ !” कोई किसी का अनुयायी नहीं बनता ।**. इस 
उद्धरण से स्पष्ट है कि कुछ महत्त्वाकाक्षी सदस्य गण- 
राजा (ग्रध्यक्ष) बने के इच्छुक थे । 

रांसत्सदस्थो की इतनी बड़ी संख्या से कुछ विद्वानों 
का अनुमान है कि वैशाली की सत्ता कुछ कुलों (७७०७) 
में निहित थी और इसे केवल 'कुल-तन्त्र” कहा जा सकता 
है। इस मान्यता का आधार यह तथ्य है कि ७७०७, 
राजाग्रों का प्रभिषेक एक विशेषतया सुरक्षित सरोवर 
(पृष्करिणी ) में होता था ।”, स्वर्गीय प्रो० आर. डी.- 
भण्डारकर का निष्कपं था - 'यह निश्चित है कि वंशाली 
सघ के अंगीभूत कुछ कुलों का महासंघ ही यह गणराज्य 
था ।” श्री जायसवाल तथा श्री अल्तेकर ज॑ंस राजशास्त्र 
विद इस निष्कर्ष से सहमत नहीं है । श्री जायसवाल ने 
हिन्दू राजशास्त्र' (पृष्ठ ४४) में लिखा है--'इस साक्ष्य 
से उन्हें 'कुल' शब्द से सम्बोधित करना आवश्यक नहीं । 
छठा-शताव्दी ई० पु० के भारतीय गणतन्‍्त्र बहुत पहले 
समाज के जन-जातीय स्तर से गुजर चुके थ। ये राज्य, 
गण झोर संघ थे, यद्यपि इनमे से कुछ का आधार राष्ट्र 
या जनजाति था; ज॑ंसा कि प्रत्येक राज्य-प्राचीन या आधु- 
निक का होता है । 

डा० ए० ऐस० अल्तकर का यह उद्धरण विशेषत, 
द्रष्टव्य हे + यह स्वीकार्य है कि यौधेय, शाक्य, मालव तथा 
लिच्छवि गणराज्य आ्राज के श्रर्थों मे लोकतन्त्र नही थे । 
अधिकाश आधुनिक विकसित लोकतस्त्रो के समान सर्वोच्च 
एवं सार्वभौम शबित समस्त वयस्क नागरिकों की सस्था 


मगध राज वेदेहि-पृत्र प्रजातशत्रु को उनके दाव-पेंच 
मिल जायेगा । 

१८, तस्य निचकाल॑ रज्जं कारेत्वा वसंमानं येव राजन 
सतसहस्यानि सत्सतानि तत्र च। राजानों होति तत्त 
का, ये व उपराजाओओं तत्तका, सेनापतिनों क्त्तका, 

' तत्तका भंडागारिका | 3. 4. 5. 0. 4. 

१६. नोच्च-मध्य-वृध्ध-ज्येष्ठान॒पालिता, एकेक एवं मन्‍्यते 
अ्रहं राजा, अहं राजेति, न च कस्यच्छिष्यत्वमुपगच्छति। 

२०. वेशाली-नगरे गणराजकुलाना अ्रभिषेकर्मंगलपोखरिणी 
--जातक ४१४८. 


बेशाली --शणतन्त्र ६३ 


में निहित नहीं थी । फिर भी इस राज्यों को हम गण- 
राज्य कह सकते है ।'' स्पार्टा ऐयन्स, रोम, मध्य-युगीन 
बेनिय, संयुक्त नीदरल एड और पोएग्ड को 'गणराज्य' कह! 
जाता है; यद्यपि इनमें से कियी में पूर्ण लोकसन्त्र नहीं 
था । इस संदुभान्तिक प्रष्ठजुमि सथा ऐतिहासिक साक्ष्य 
के श्राधार पर निश्चय ही प्राचीन भारतीय गणराज्यो 
को उ ही श्रर्थों मे गणराज्य कहा जा सकता है जिस प्र्थ 
में यूनान तथा रोम के प्राचीन राज्यों को गणराज्य कहा 
जाता है। इन राज्यों मे सार्वभौम सत्ता बिसी एक ब्यक्ति 
या अल्प्संस्यक वर्ग को न मिल कर वहु-सख्यक वर्ग को 
प्राप्त थी ।”४, 

महाभारत में भी प्रत्येक घर में राजा' होने का वर्णन 
है । उपयू क्‍त विद्वान के मतानुमार, “इस वर्णन में छोटे 
गणराज्यों की तथा उन क्षत्रिय कुलो की चर्चा है जिन्होंने 
उपनिवेद्य स्थापित करके राजपद प्राप्त किया था । सयक्‍त 
राज्य अमरीका में मुल उपनिवेश स्थापको को नवागन्तुकों 
की अपेक्षा कुछ विशेषाधिकार प्राप्त किए । 

'मलाबार गजटियर' के आधार पर श्री ग्रम्बिका- 
प्रसाद वाजपेयी ने 'नय्यरों के एक राघ की श्रोर ध्यान 
प्राकधित क्रिया है जिसमे ६०००, प्रतिनिधि थे। वे केरल 
की ससद के समान थे ।'*, बोदब-साहित्य से ज्ञात होता 
है कि राजा विम्बिसार श्रेणिक के प्रस्सी हज्गर गामिक 
(ग्रामिक) थे। इसी साइइ्य पर अनुमान क्रिया जा सव ता 
है कि ७७०७, राजा विभिन्न क्षेत्र (या निवाचन-क्षे तो ) 
के उसी रूप मे स्वतन्त्र सचालक थे जिस प्रकार देक्षी 
रिय सतो के जागीरदार राजा के ब्राधीन होवर भी अपनी 
निजी पुलिस वी तथा अन्य व्यवस्थाएँ करते थ । 

वंदेशिक सम्बनस्ध--लिच्छवियों के बेदेशिक सम्बन्धो 
का नियन्त्रण नौ रादस्थों की परिषद हारा होता था । 
इनका वर्णन बौद्ध एवं जेत साहित्य में नव लिच्छावि' के 
रूप मे किया गया है। झजात घत्र के झ्राक्रमण के मुका- 
बले के लिए हन्ट्रे पड़ोसी राज्यों नवमह्ल तथा अप्टारदश 
काशी-कौशल के साथ मिल कर महासंघ बनाना पडा । 








२१. डा ए.ऐस अल्वकर--प्राचीन भारत में रज्य एव 
शासन (१६५८) पृ'ठ ११२-११३ 

२२. गृहे-गहे तु राजान, - महाभारत २१५२. 

२३. वाजपेयी, अभ्रम्विका प्रसाद, हिन्दू राज्यज्ञास्त्र--पृष्ठ- 
१ 0४5. 


उन्होंने प्रपने संदेश भेजने के लिए दूत नियुक्त किए वेशा- 
लिकाना लिब्छिविनां बचनेन) 
न्याय व्यवस्था- म्याय-व्यवस्था श्रप्टकुल सभा के 


हाथ में थी । श्री जायसवाल ने हिन्दू राजशास्त्र” (पृष्ठ- 
४३-४७) में इनकी न्याय प्रक्रिया का निम्नलिखित वर्णन 
किथा है-“विभिन्‍न प्रकरणों (पबे-पट्रुकान) पर गण- 
राजा के निर्णयो का विवरण सावधानी पूवंक रखा जाता 
था जिनमे अपराधी नागरिकों के अपराधों तथा उनके 
दिए गए दण्डो का विवरण अकित होता था । विनिरंचय 
महामात्र (न्यायालयो) द्वारा प्रारम्भिक जाँच की जाती 
थी । [ये साधारण ग्रपराधों तथा दीवानी प्रकरणों के 
लिए नियमित न्यायालय थे) । अपीज--न्‍्यायालयों के 
ग्रध्यक्ष थ - वोहारिक (व्यवहारिक) । उच्च न्यायालय 
के न्यायाधीश 'सूनवार' कहलाते है। अ्रन्तिम अपील के 
लिए “अ्रप्ट-कुलक' होते थे । इनमे रो किसी भी न्यायालय 
द्वारा नागरिक को निरपराथ घोषित करके मुक्त किया 
जा सकता था | यदि सभी न्य्रायालयथ किसी को अपराधी 
ठहराते तो मन्त्रिमण्टल का निर्णय श्रन्तिम होता था | 
विधाणिका 

लिच्छवियों के ससदीय त्रिचार-विमर्श का कोई प्रत्यक्ष 
प्रमाण प्राप्त नही होता, परन्तु विद्वानों ने चुल्लवग्ग एवं 
विनय-पिटक के विवरणों से इस विपय में श्रनमान लगाए 
है । जब कोरलगाज ने शाक्य- राजबानी पर आक्रमण किया 
और उनसे झात्म समपेण के लिए कहा तो शाकयों द्वारा 
इस वियय पर मत-दान किया गया । मत-एत्र को 'हन्दस! 
एवं कौरम को “गण-पूरक' तथा झासनों के व्यवस्थापक 
को आासन-प्रज्ञापक' कहा जाता था । गण-पुरक के प्रभाव 
में अधिवेशन अनियमित समझा जाता था। विचारार्थ 
प्रस्ताव की प्रस्तुति को जष्नि' क | जाता था। संघ से 
तीन-चार बार पूछा जाता था के तया संघ प्ररताव से 
सहमत है । सघक मौन का गभ्रर्थ सटभिया स्वीकृति रामझा 
जादा था। बहपत द्वारा खीक्षत तिर्णम को ये भुय्यसि- 
कम्‌ (बहसत की इच्छानगार) कहा जाता था। मत- 





रेड, तिन रतों पन समग्रेन राज मागधों सेतियों बिम्ब/ 
सारो झनोतिया नाम सहरसप इस्सराधिएटजहु्च राज 
करोति ।' 
श्री भरतसिह उपाध्याय द्वारा उद्घृत-- बही-- पृष्ठ- 
१६६. 


६४, वर्ष २८, कि० ? 


पत्रों को शलाका” तथा मत-पत्र-मणक को “शलाका-पग्राहक' 


कहा जाता था | ग्रप्रासग्रिक तथा ग्नर्थक भाषणों की भी 
शिकाप्रत वी जाती थी। 


श्री जायसवाल के मतानुसार, “सुदूर भ्रतीत (छठो 
शताब्दो ई पर.) से गृहीर इस विचारधारा से 'एक उच्चतः 
विकसित ग्रव॒स्था की विशेषताएँ दृष्टिगोचर होती हैं। 
इसमें भाषा की पारिभाधिकता एवं औपचारिकता विधि 
एवं संविधान की पब्रन्तनिहित धारणाएँ उच्च स्तर की 
प्रतीत होती है। इसमें शताबर्दियों से प्राप्त पूर्व भ्रनुमब 
भी सिदघ होता है। ज्ञप्ति, प्रतिज्ञा, गण-प्रक, शलाका, 


बहमत-प्रणाली श्रादि शब्दों का उल्लेख, किसी प्रकार की 
परिभाषा के बिना किया गया है, जिससे इनका पूर्व प्रच- 
लन सिदघ होता है। 
वेशाली-गणतन्त्र का प्रन्त-- 

बंशाली-गणतन्त्र पर मगधराज ग्रजात शत्रु का आक- 
मण इस पर घातक प्रहा? था| अजातशत्र की माता चेलना 
वंशाली के गणराजा चेटक की पुत्री थी, तथापि साम्राज्य- 
विस्तार की उसकी प्राकांक्षा ने वंजाली का झ्न्त कर 
दिया । बुद्ध से भेंट के बाद मन्त्री वस्सकार को भ्रजात- 
शत्र द्वारा बंशाली मे भेजा गया। वह मन्‍्त्री वंशाली के 
लोगों में मिल कर रहा और उसने उसमें फूट के बीज 


वो दिए। व्यक्त्गित महत्त्वाकाक्षाप्रों तथा फूट से इतने 
महान्‌ गणराज्य का विनाश हुश्ला । महाभारत” में भी 
गणतसन्त्रो के विनाश के लिए ऐसे ही कारण बताए हैं । 
भीष्म पितामह ने युधिष्ठिर से कहा, “हे राजन ! हे 
भरतषंभ ! गणो एवं राजकुलो मे शत्रुता की उत्पत्ति के 
मूल कारण है-- लोभ एवं ईर्ष्या द्रंघ ! कोई (गण या 
कुल) लोभ के वज्ीभृत होता है, तब ईर्ष्या का जन्म होता 
है और दोनो के मेल से पारस्परिक विनाश होता है ।” 
वैशाली पर प्राक्रमण के अनेक कारण बताए गए है। 
एक जुत कथानक के झ्नुसार, सेयागम (सेचानक) नामक 
हाथी द्वारा पहना गया १८ छांखलाभ्ों का हार इसका 
मूल कारण था । बिम्बसार ने इसे अपने एक पुत्र वेहल्ल 
को दिया था परन्तु अजातशत्र इसे हइुपना चाहता था । 
वेहल्ल हाथी और हार के साथ अपने नाना चेटक के पास 
भाग गया। कुछ लोगों के झ्रनुसार, रत्नों की एक खान ने 
अद्यातगत्रु को आक्रमण के लिए ललचाया । यह भी कहा 
जाता है कि मगध-साखाज्य तथा वेशाली-गण राज्य की 


२४. वही -पृष्ठ ६५-६६. 


२६. वही-- पृष्ठ १०६ पर उद्धृत । 


प्रमेकाग्त 


सीमा गंगा-तट पर चुंगी के विभाजन के प्रदव पर भगड़ां 
हो गया। अस्तु, जो भी कारण हो; इतना निशिषत है 
कि प्रजातशत्रु ने इसके लिए बहुत समय से बड़ी तैयाः 
रियाँ की थीं। सर्वप्रथम उसने ग्ंगा-तट पर पाटलिपूत्र 
(भ्राघुनिक पटना) की स्थापना की । जैन विवरणों के 


भ्रनुसार, यह युद्ध सोलह वर्षो तक चला, श्रन्त में वैशाली 
गणतन्त्र मगध साम्राज्य का अंग बन गया । 


क्या वंशाली-गणराज्य के पतन के बाद लिच्छवियों 
का प्रभाव समाप्त हो गया ? इस प्रश्न का उत्तर नतवा- 
रात्मक हो सकता है परन्तु श्री सालेतोर (वही प्रष्ठ- 
५०८) के अनुसार, “बौदघ साहित्य में इनका सबसे 
अ्रधिक उल्लेख हुआ है क्योंकि इतिहास में एक हजार वर्षों 
से भ्रधिक समय तक इनकी भूमिका महत्त्वपूर्ण रही ।” 
श्री रे चौधरी के प्रनुसार, “ये नैपाल में ७ वी शतताडुदी में 
क्रियाशील रहे । गुप्त सम्राट समुद्रगुप्त 'लिच्छवि-दौहित' 
कहलाने में गौरव का ग्रतुभव करते थे ।” 

२५०० वर्ष पूर्व महाबीर-निर्वाण के श्रनन्तर, नव- 
मल्लों एवं लिच्छवियों ने प्रकाशोत्सब तथा दीपमालिका 
का प्रायोजन किया और तभी से शताब्दियों से जेन इस 
पुनीत पर्व को 'दीपावली' के रूप में मनाते हैं । कल्प-सूत्र 
के शब्दों में, “जिस रात भगवान्‌ महावीर ने मोक्ष प्राप्त 
किया, सभी प्राणी दु खो से मुक्त हो गए । काशी-कौशल 
के प्रठ'रह संघीय राजाग्रों, नव मलल्‍लो तथा नव लिच्छ- 
वियों ने चन्द्रोदय (द्वितीया) के दिन प्रकाशोत्सव श्रायों- 
जित किया; क्योकि उन्होंने कहा - ज्ञान की ज्योति ब॒भ 
गई है, हम भौतिक संमार को प्रालोकित करें 

२५०० वें महावीर-निर्वाणो त्सव के सन्दर्भ में श्राधु- 
निक्र भारत वशाली वे प्रेरणा प्र।प्त कर सकता है। झनेक 
सांस्कृतिक कार्य-कलाप वैज्ञाली पर केन्द्रित है। इसी को 
दृष्टिगत करके राष्ट्र-कवि स्व० श्री रामघारी सिंह दिनकर 
४: के प्रति श्रदघांजलि निम्नलिखित रूप में प्रस्तुत 


वैशाली जन का प्रतिपालक, गण का श्रादि विधाता । 
जिसे ढूंढता देश भ्राज, उस प्रजातन्त्र की माता ॥ 
रुको एक क्षण, पथिक ! यहाँ मिट्टी को सीस नवाप्रो । 
राज-सिदिधयों की सम्पत्ति पर, फून चढ़ाते जाश्नो ॥ [) [7 
कंन्द्रीय हिन्दी निदेशालय, 
वैरट ब्लाक. रामकृष्णपुरमू-७, नई दिल्‍ली--२२ 





भारतीय वाह्मय को प्राकृत कथा-काव्यों की देन 


प्राकृत कथा-साहित्य में विविध कोटि की कथाओ--- 
जन्तुकथा, लोककथा, प्रेमकथा, नीतिकथा आदि का प्रणयन 
हुआ है । यह साहित्य सस्कृत तथा पालि की श्रपेक्षा 
विपुल एवं विविध है। प्राकृत कथा साहित्य का आरम्भिक 
रूप हमें भ्रगम और उसके टीका साहित्य मे मिलता है। 
नायाधम्मकहाओ इस दृष्टि से विशेष उल्लेरूय है । टीका 
साहित्य में कथाओ्रों का विकसित भ्रौर परिमाजित रूप 
प्राप्त होता है । 

प्राकृत-कथाकारों ने कथाओं का वर्गीकरण कथा के 
उद्देश्य के श्राघार पर किया है। सामान्यतः कथा के तीन 
भेद किये गये है--अकथा, विकथा श्रौर सत्कथा । सत्कथा 
धर्म मे प्रेरित करने वाली तथा मुनिप्रणीत होने से उपादेय 
है। काम भ्रौर भ्रथ का वर्णन होने से ससार का कारण 
बनने वाली विकथा गहंणीय है। इन कथाग्रों के कामकथा, 
ग्र्थक्था, घर्ंकथा तथा मिश्रकथा इस प्रकार के भो भेद 
किये गये है । विकथा-स्त्रीकथा, भरतृंकथा, जनपदकथा, 
राजकथा, चौरकेथा श्रादि कई प्रकार की होती है। सकीण्- 
कथा मूलत. धामिक उद्देश्य को लेकर चलने वाली कितु 
भ्रथें भ्रौर काम के तत्त्वों से मिश्रित होती है। यही कथा 
सरस झ्औौर मनोहारी है। कथा के कल्पित श्रौर चरित 
नाम से दो भेद और किये गये हैं। कथा के सकलकथा, 
खण्डकथा, उललापकथा, संकी्णकथा, तथा परिहासकथा-ये 
पांच भेद भी किये गये है। सकलकथा चरितात्मक होती 
है। हेमचन्द्र ने कथा के १० भेद किये है, सकलकथा, 
खण्डकथा, उल्लापकथा, भआ्राख्यान, निदर्शन, मणिकुल्या, 
मत्तहुसित, उपकथा, बृहत्कथा श्रौर प्रवक्लिक। पात्रों के 
आधार पर दिव्य और दिव्यनानुषी ये दो भेद किये गये 
हैं । 

चरित-काव्य कथा से पृथक्‌ कोटि के ग्रन्थ है। चरित- 
काव्यों में कवि उन स्थलों और घटनाशों पर विद्येष ध्यान 


[) डा० कुसुम जैन, गुना 


देता है जो चरित-काव्य के तायक या नायिका के चरित 
के उद्घाटन झ्ौर विकास मे सहयोगी होते है । इनमें 
कथाप्रवाह की श्रक्षण्णता पर कबि का ध्यान नहीं रहता, 
इसी लिये इनमें कथा के प्रधान गुण वुतूहन तत्त्व का 
प्रभाव रहता है। इन चरित-प्रयो के नायक शलाकापुरुष 
है । 

इतिवृत्तात्मक घर्मकथाओरों मे उन कथाग्रन्थों का परि- 
गणन किया गया है जिनमे रक्तात्मक चित्रणों का प्रायः 
भ्रभाव है भ्रथवा रसात्मक स्थल श्रत्यल्प है । इनमें घट- 
नाप्रों के इतिवुत दिये गये है, भ्रतः इन्हे इतिवृत्तात्मक 
घर्मकथाएं कहा गया है । कालकाचार्यक्रथा, तमंदासुन्दरी- 
कथा, जिनदत्ताख्यान, श्रीपालकथा, महीप्रालकथा इसी 
कोटि के कथाकाव्य है । 

धर्म, भ्रथं तथा काम से संक्ीर्ण कथा को संकीर्ण या 
मिश्र कथा कहा गया है। प्राकृत मे इस कोटि की प्रनेक 
कथायें है। पादलिप्त की तरगवती ऐसी ही सरस तथा 
उत्कृष्ट रचना थी, जिसकी परवर्ती कविथों ने पर्याप्त 
प्रशंसा की है। गह कृति प्रभुपलब्ध है। इसके गुजराती 
व जमंन अनुवाद हो चुके है। वसुदेवहिण्डी ग्रुणादूय की 
बृहत्कथा की भांति एक विशालकाय रचना है. जो 
१०० लम्भकों में विभवत है तथा प्रनेक वृत्तान्तों से परि- 
पूर्ण है। इसकी रचना बृहत्कथा को श्राघार बताकर हुई 
होगी । समराइच्चकहा एक धर्मकथा है, इसमे नायक- 
प्रतिनायक की मनोभावनाओं के मुन्दर चित्रण है। कथा 
नौ जन्मों तक चलती है। 

समराइच्चकहा के प्रणेता हरिभद्रसूरि के दिष्य 
उद्योतनसूरि ने कुवलयमाला नामक उत्कृष्ट चम्पुकोटि के 
कथाकाव्य की सजं॑ना की है। इस ग्रन्थ का, भाषा, छन्द, 
विषय-विविधता श्रादि दृष्टियों से बहुत महत्त्व है। कथा- 
कोश प्रकरण के रचयिता जिनेश्वरसूरि ने निर्वाणलीला- 
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बती नामक कधाग्रन्थ की रचना की थी । सुरसुन्दरी 
चरिय के रचयिता धतेश्वरसूरि ते इसका प्रश॑ंसात्मक 
उल्लेख किया है। यह कथा भी हमारे दुर्भाग्य से 
प्रपने मूल रूप में उपलब्ध नहीं है। इसका इलोक- 
बढ़ संस्कृत सक्षिप्त रूपान्तर जिनरत्नसूरि ने किया है। 
इसकी कथावस्तु की योजना कुबलयमाला के झाधार पर 
की गई है । 

तरंगवती, वसुदेवहिण्डी, समराइच्चकहा, कुबलयमाला 
तथा निर्वाणलीलावती पाचों ही कथाग्रन्थ उत्कृष्ट एवं 
प्रद्धतीय है। एक एक ग्रन्थ का प्ृथक्‌ प्रथक्‌ परिश्ीलनत 
श्रावदपयक है। इसके प्रतिरिक्त रमणसेहरनिवकहा, सुर- 
सुन्दरीतरिय ग्रौर रत्नचूड़कथा काव्यसौष्ठव की दृष्टि से 
उल्लेखनीय है। इन कथाग्रन्थों में साहित्यिकता के साथ- 
साथ प्रचुर सांस्कृतिक निर्देश प्राप्त होते हैं। तत्कालीन 
धार्मिक, प्राथिक, सामाजिक व राजनीतिक शभ्रवस्थाओरो पर 
भी इनसे प्रकाश पड़ता है। इन ग्रन्थों का महत्व इस दृष्टि 
में द्विगुणित हो जाता है । 


प्राकृत कथाकाव्यों की एक कोटि लघुकथाओ्रों की है । 
इनमें एक ही गाथा मे कोई उपदेशात्मक बात कहकर 
किर उस नियम को चरितार् करने वाले व्यक्ति का 
जीवन-वतान्त गद्य या पद्म मे दिया जाता है। पालिजातको 
तथा पंचतन्त्र, हितोपदेश झादि संस्कृत ग्रन्थों मे भी यही 
प्रणाली अ्रपनाई गई है। इस प्रकार के लघुकथात्मक गन्धों 
का प्राकृत में भी पर्याप्त मात्रा में प्रणयन हुआ है । उप- 
देशों की भरमार तथा संबम, शील, दान, तप, त्याग और 
बंराग्य की प्रबलता होते पर भी इनका कोव्यत्व दबा नहीं 
है । रसों, भावों, विविधवर्णनी तथा मनोभावों के सुन्दर 
चित्रण इन कथाग्रथो के गौरव मे वृद्धि करते है। इन 
कथाग्रंथों के ग्म्तगेंत श्रनेक कथाए' ऐसी भी है, जिन्हें हम 
इतिवृत्तात्मक या विवरणात्मक कह सकते है। कथाकोश- 
प्रकरण, श्राश्यानकमणिकोश, घर्मोपदेश मालाविवरण, 
कथारत्तकोश, _ पाइयकहासंगहों, . कुमारवालपडिबोह, 
मिरिविजयचंद केवलिचरिय, कथाप्रन्थों का परिगणन 
संकीर्ण कथा में किया गया है, यद्यपि इनमें भी भनेक 
कथायें इतिवृत्तात्मक कोटि की हो सकती है। इनके अति- 


झनेकान्त 


रिक्त उपदेशपद, ' उपदेशमाला, भवभावना, संवेगरंगशाला, 
उपदेशरत्नाकर, सीलोबएसमाला, उपदेशकदलि, विवेक- 
मंजरी श्रादि अ्रवेकानेक कथाओं का प्रणयन हुम्रा है, जो 
इतिवृत्तात्मक एवं उपदेशात्मक कोड में प्रन्तर्भावित हो 
सकती है । 
परिहासकथा की दृष्टि से धूत्तख्यान एकमात्र उप- 
लब्ब कृति है । इस कथा ग्रन्थ में हरिभद्रसूरि ने महाभारत, 
रामायण और पुराणों में वर्णित हास्यास्पद भर असम्भव 
घटनाओं पर तीब्र-प्रहार किया है। श्रारम्भिक भारतीय 
साहित्य मे हू स्य-व्यंग्यात्मक साहित्य का प्रभाव है । 
हरिभद्वसूरि, इसके प्रतिकूल, जन्म से प्रतिभासम्पन्त तथा 
स्वभाव से विनोदी कवि है। झपने धूतास्यान के माध्यम 
से उन्होंने भारतीय साहित्य को श्रमूल्य देत दी है, जो कई 
दृष्टियों से अद्वितीय है। कषैक्षेप में भ्राकृत साहित्य की 
भ्रमूल्य मणियों में गाथासप्तशती, समराइच्चकहा कुंबलय- 
माला एवं पउमचरिय के समान ही इस कृति का महत्त्व 
पूर्ण स्थान है । 
प्राकृत के प्रायः समस्त कथाकाव्य जैनमुनियों द्वारा 
रचित है। वसुदेवहिण्डी, समराइच्चकहा, कुबलयमाता 
प्रौर लीलावती (जिनेश्वर सूरिक्ृत) आदि महाकथा-कोटि 
की कथाओं मे भी कथाकोशों की भाति अ्नेकानेक लघु- 
कथायें भ्रवान्तर-कथाओ्रों के रूप में भरी पड़ी है । ये श्वा- 
न्तर कथायें मूलकथा से पूर्णतः सम्बद्ध तथा उसके विकास 
में सहायिका है। कथा-काव्यों मे मुतियों के जीवन ग्रौर 
उपदेशों को प्रस्तुत करते हुए जैनदर्शव का व्यापक निरूपण 
है। इनके साथ ही कथाक्राव्यों में विविध शास्त्रों --अर्थ- 
शास्त्र, राजनी ति, कामशास्त्र, ज्योतिष, धनुवेंद, अ्रायुवे द, 
गारूड़, तन्‍्त्र विद्या, शुत-अपशकुन, घातुवाद, रसवाद, 
खन्यविद्या, रत्नपरीक्षा, प्रइवशिक्षा, संगीतशास्त्र, छन्द, 
प्रहेलिका, वेश्या-जी वन, प्रनुरक्त-विरक्त, नारी के लक्षण 
झ्रादि के वर्णन हैं, जिनसे इन कवियों की बहुश्रुतता का 
बोध होता है । 
जनजीवन का चित्रण होते से ये यथार्थवादी है, यथार्थ 
बादिताके दोषोंसे मुक्त तथा प्रादर्शोन्मुख है। कथाके प्रारम्भ 
में पात्रों की स्वाभाविक शिथिलताप्रों का वर्णन है। प्रन्त में 
वे पात्र किसी मुनिर्क सम्परकंसे अपने भ्रपराघधों के परिमा्जन 
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' तथा ग्रात्मोन्‍्तति के लिये धर्म की ओर उन्मुख होते है। 
हस प्रकार ये कथायें यथाथंपरक तथा आदक्ोन्मुख धर्म- 
कथायें हैं । 

घाभिक तत्व प्राणो की तरह श्रनुस्यूत होने पर भी 
इनका साहित्यिक सौन्दयं कम आकर्षक नहीं है। समस्त 
रसों का चित्रण होने पर भी छानन्‍्त, खश्वूगार, बीर तथा 
रौद्ररस के प्रचुर वर्णन है । शान्त रस के सुन्दर चित्रण 
सर्वत्र व्याप्त है । 

ध्रा्यानकमणिकोश, समराइच्चकहा, कुबलयमाला, 
घर्मोपदेशमाला-- विवरण, नमंदासुन्दरीकथा भ्रादि में 
भावट्टिया, रुक्मिणी, विलासवती, प्रियंगुश्यामा, राजीमती, 
नरमंदासुन्दरी श्रादि के नख-शिख वर्णन प्राप्त होते है। 
नख-शिख वर्णन काव्य में प्राचीनकाल से होता रहा है| 
रीतिकाल में यह ग्रधिक व्यापक रूप से प्रचलित हुआ । 

इन कथाकाव्यों में मासिक और हृदयाकर्षक सुभाषितों 
के प्रयोग हुए हैं । महेष्वरसूरि की ज्ञानपंचमीकथा इस 
दृष्टि से प्रद्वितीय है। इसमे स्त्री-विषयक सुभाषित 
मनोहारी हैं । 

प्रलंकारों की दृष्टि से दब्दालंकारों मे यमक, अनुप्रास 
व सरल इ्लेष के साथ-साथ्र श्वुखलायमक का प्रभत 
प्रयोग हुआ है । प्रचलित अर्थालकारों का सहज, स्वाभा- 
विक भ्रौर सुरुचिपूर्ण ढंग से प्रयोग किया गया है। 

ग्रन्थों की भाषा महाराष्ट्री प्राकृत है, जिसे भ्रपश्रंश 
झरौर ग्रद्धंमागघी से प्रभावित होने के कारण जन महाराष्ट्री 
कहा गया है। काव्यों में बीच-बीच मे संस्कृत श्रौर श्रप- 
अंश के पद्म भी हैं | संस्कृत के पद्म प्रायः उद्घरण के रूप 
में है। जनरुचि के प्रनुकूल देश्य शब्दों का प्रभूत प्रयोग 
इनकी महती विशेषता है। वास्तव में यही शब्द प्रन्त- 
निहित भ्राशय को ग्रभिव्यक्त करते है। भाषा-प्रयोग की 
दृष्टि से कुवलयमभाला दर्शनीय है। इसमें पैशाबी प्राकृत 
तथा तत्कालीन देशी बोलियों के प्रयोग है, साथ ही १८ 
देशों की भाषाओं की विशेषताओों को निदर्शित किया गया 
है ! प्रायः सभी ग्रन्थों में अपश्रंश भ्रौर संस्कृत के उदघरण 
हैं। कुमारवालपडिबोह तथा रयणसेहरमिवकहा में प्राचीन 
गुजराती भाषा का प्रयोग है। भाषा में नादसौन्दर्य तथा 
लयात्मकता के साथ-साथ अर्थयाम्भीयं है । 


छन्द की दृष्टि से इनमें प्राय: गाथा छन्द का प्रयोग 
है, जिसमे यतिभंग का दोष बहुलता से प्राप्त होता है । 
वसुदेव हिण्डी, कुवबलयमाला, जिनदत्ताख्यान, नमंदासुन्दरी- 
कथा, आ्राख्यानकमणिक्रोश, सुरसुन्दरीचरिय, कथाकोश- 
प्रकरण, कुमारपाल प्रतिबोध भ्रादि में गाया छन्द के भ्रति- 
रिक्त संस्कृत और झ्रपश्नंश छन्दों के प्रयोग हुए है । 


ये ग्रन्थ पद्यात्मक तथा गद्यपद्यमिश्र दोनों ही शैलियों 
में रचित है। प्राकृत कथा-काव्यों का झ्रधिकांश भाग इसी 
मिश्रकोटि का है। पद्यकथाम्रों में धृतरुयषान, निर्वाण- 
लीलावती तथा श्रीपालकथा मुख्य है। गद्यप्रधान-कार््यों 
में वसुदेवहिण्डी, समराइच्चकहा, कुबलयमाला, रघण- 
चूड़रायचरिय, जिनदत्ताख्यान, रयणसेहरनिवकहा, नमंदा- 
सुन्दरीकहा प्रादि उल्लेखनीय है। तरंगवती कथा को भी 
तरंगलोला चम्पू कहा गया है, परत: यह रचना भी गद्य- 
पद्ममिश्चित शैली मे लिखित रही होगी, यद्यपि वर्तभाग 
उपलब्ध संक्खित्ततरंगबईकहा पद्य मय ही है। तृतीय कथा- 
कोश कोटि के ग्रन्‍्थों में कुछ गद्यप्रधान पद्यमिश्र है। गद्य 
की चारों शैलियो मुक्तक, वृत्तगन्धि, उत्कलिकाप्राय और 
चूर्णंक का उपयोग किया गया है । यद्यपि समासरहित्त, 
सुबोध, प्रसादगुणयुक्त गय्य का ही श्रधिक प्रयोग हुपा है, 
तथापि कही-कही दीघं समासाढूय पदावली का भी रुचिपूर्वक 
प्रयोग हुआ है । इत स्थलों पर यह गद्य भ्र॒लंकृत और 
जटिलता के वंभव से मण्डित है तथा कादम्बरी की 
गद्यच्छटा का स्मरण दिलाता है। जहाँ किसी वस्तु श्रथवा 
दृश्य का चित्रण करना होता है, कवि "इसी समाख्त्यहुला 
शैली को प्रपनाते है। सरलगद्य कथावस्तु के प्रवाह को 
श्रागे बढ़ाता है। संवादों में इसी सरल गद्य का प्रयोग 
है। 

तरंगवतीकथा, समराइच्चकहा,._ कुबलय्माला, 
प्राख्यानकमणिकोंश, कुमारपालप्रतिबोध, धर्मोपरेशमाला- 
विवरण आदि में सुन्दर प्रकृति-चित्रण प्राप्त होते है। 
जितदत्ताख्यान, नमंदासुन्दरीकथा, श्रीपालकथा, घृत्तास्यान, 
रलशेख रतृपकथा, ज्ञानपंचमीकथा, कथाकोशप्रकरण प्रादि 
प्रकृति-चित्रण की दृष्टि से सामान्य हैं। इन ग्रन्धों में 
चर्द्रोदय, चन्द्रास्त, सूर्योदय, सूर्यास्त के साथ षड़ऋतुग्रों 
के चित्रण श्रत्यन्त रमणीय हैं। इन वनों में प्रकृति का 


६८, वर्ष र्छ्च, कि० १ 


प्रायः मानवीकरण के रूप में ही चित्रण है। रात्रि, पुर्व॑- 
दिशा श्रांदि कही अभिसारिका के रूप में, कहीं ईष्या कलु- 
षित नायिका के रूप मे चित्रित है। सूर्य एवं चन्द्र कही प्रेमी 
नायक, कही राजा, कहीं भ्रमणप्रेम्ी, कहीं पक्षी, कद्ी 
योद्धा आदि के रूप में वणित है । नदी, इमशान, समुद्र, 
ग्रटबी, पर्वत, तपोवन, सरोवर, प्रासाद, उपवन, नगर 
ग्रादि के भी भव्य चित्र प्राप्त होते हैं । 

सामान्य मानव के जीवन पर अब्राधारित होने से ये 
कथाये भ्रधिक मर्मस्पशिनी एवं हृदयहारिणी है। व्यक्ति 
की स्वाभाविक दुबंलताओं का यथार्थ निदर्शन होने से 
इनमे सुन्दर मनोवैज्ञानिक चित्रण प्राप्त होते हैं। 

लीला-वई-कहा के प्रणेता कोऊहल बहुलादित नामके 
तीनों वेदों के ज्ञाता याज्ञिक ब्राह्मण के पौत्र तथा भूषणभट्ट 
के पुत्र थे । ग्रंथ की एक गाथा 'कोऊहले ण-विरइया' 
उल्लेख है, कोऊहल का श्र॒र्थ श्रौत्सुक्य भी हो सकता है, 
क्योंकि परवर्ती ग्रंथों में ऐसे उल्लेख नही है, जिनमे कौतृू- 
हल, कुतूहल श्रथवा कोऊहल को कविरूप में स्मरण किया 
गया हो । लीलावई-कहा की एकमात्र उपलब्ध संस्कृत 
टीका मे कुतृहल शब्द को कवि के नाम के रूप में ग्रहण 
किया गय्या है। उक्त संस्कृत टीकाकार परम्परा के प्राघार 
पर ही कुतृहल को विप्र और लीलावई-कहा का कर्ता 
बतला रहा है । इतना ही नही, टीकाकार कवि की पत्नी 
का नाम भी प्रसन्दिग्ध रूप से सावित्री लिखता है, 
-लबकि गाथाओ्रों मे यह नाम कही नहीं है । प्राफ़े की सूची 
में कुतृहल पण्डित का उल्लेख होने से डा. उपाध्ये ने तात्का- 
लिक रूप से लीलावई के कर्ता को कुतृहल माना है। हम 
उस परम्परा पर अधिक बल देना चाहते हैं, जिसका 
ग्राधार सस्कृत टीकाकार ने ग्रहण किया है। हमे इसमें 
सन्देह नहीं है कि कोऊहल या कुतूहल वास्तव में कवि के 
नाम है । रे 

कोऊहल कबि के निवास का भ्रइ्न कवल ग्रनुमान का 
विषय है। इसने एक गाथा में राष्ट्रकूट तथा चालुक्य 
सेना का उल्लेख किया है। श्री उपाध्ये के अनुसार 
इस उल्लेख में राष्ट्रकूट भर चालुक्यों के उन संघर्षों का 
बिम्ब है, जो उत्तरपूर्वाय क्षंत्रो में श्राठवीं शती के मध्य मे 
पहुंचे । श्री उपाध्ये का संकेत ७७२ ई. के उस युद्ध की भोर 


प्रनेकान्त 


प्रतीत होता है, जिसमें राष्ट्रकूट के शासक गोविन्द ने 
बेंगी के विष्णुवद्धन चतुर्थ चालुक्य को परास्त किया। 
यदि कवि इस घटना से प्रभावित है तो वह वेंगी के निक- 
टस्थ दोनों का निवासी होना चाहिए, किन्तु इसके काव्य 
में द्राविड़ भाषाओ्रों का प्रभाव न होने के कारण कह सकते 
हैं कि यह बेंगी या भीमेश्वर तोथं के निकटस्थ क्षेत्रों का 
निवासी नहीं है । वह महाराप्ट्री प्राकृत तथा महाराष्ट्र 
देश की बोली से केवल परिचित ही नहीं, प्रपितु उसके 
प्रति प्रात्मीयता प्रदर्शित करता है यह भाषात्मक आ्राधार 
ब्हुत प्रबल भ्राधार है, जिसके कारण हम उसे महाराष्ट्र 
देश का निवासो मान सकते है । 

ध्वन्यालोक मे प्राप्त लीलावई-कहा के वस्तुतत्व की 
और संकेत इसकी ग्रपर सीमा निर्धारण करने में सहायक 
है । इसकी अपरसीम! (प्रानन्दवर््धन का काल) ५४६०- 
८६० ई० है। इतिहासकारों के श्रनुसार सातबाहन राज- 
वंश की सत्ता का अवसान ३०० ई० से पहले हो चुका 
है । लीलावई-कहा के वस्तुतत्व को देखते हुए प्रतीत होता 
है कि यह रामायण, महाभारत, बृह॒त्कथा, अभिज्ञान- 
शाकुन्तल, विक्रमोवंशीयं, कुमार संभव, कादम्बरी, सुबन्धु- 
कृत वासवदत्ता, रत्नावली ग्रादि ग्रथों से प्रभावित है। ये 
समस्त ग्रथ सातवी शती तक रचे जा चुके थे । समराइच्च- 
कहा और कुवलयमाला (७७६ ई०) से भी यह परिचित 
हो सकता है। प्रस्तावना इलोकों में गउडबहों (६६६- 
७३५ ई०) का प्रभाव परिलक्षित होता है। इसमें राष्ट्र- 
कूट और चालुक्यो के सेन्य सचरण का उल्लेख है । प्रथम 
राष्ट्रकट दन्तिदुर्ग में ही है और उसका सैन्य सचरण ७४० 
ई० के निकट प्रभावी रूप में हुआ, श्रतः कोऊहल ने जो 
उल्लेख किया, उसका सम्बन्ध उन घटनाओ्रों से नहीं हो 
सकता, जो ७४० ई० के पूर्ब की होगी। कोऊहल का 
स्थितिकाल इससे पीछे ही मानना होगा। यदि कोऊहल 
के मन में बादामी के चालुक्यों के प्रभियानों का प्रभाव है 
तो वे ७५३ ई० के पश्चात्‌ निःसत्व हो चुके थे। इस 
स्थिति को स्वीकार करने पर मानना होगा कि इसे ७४० 
से ७५३ ई० के निकट रखा जा सकता है । 


कोऊहल का युग (८वीं-€वी शती ई०) प्राचीन भारत 
की समाप्ति का तथा कान्यकुब्ज समम्नाज्य का युग है। इस 


भारतौय वाहःमय को प्राकृत कथा-काव्यों कौ देन ६९ 


प्रवधि में तवोदित राष्ट्रकूट सत्ता से सम्पूर्ण महाराष्ट्र, 
सम्पूर्ण मध्य देश तथा कान्यकुब्ज रहते है। दक्षिण के 
राष्ट्रकूट, पश्चिम के प्रतिहार तथा पूर्वीय भारत के पाल 
नरेश तीनो मत्ताये कान्यकुब्ज को आत्मसात्‌ करना चाहती 
थी | ६८१५ ई० के पश्चात इसका निर्णय प्रतिहारों के पक्ष 
में हो जाता है। इस कालखण्ड की सर्वोत्कृष्ट नगरी 
कान्यकुब्ज को राजघानी होने का गौरव हर्षवद्ध न (६०६- 
६४० ई०) ने प्रदान किया तथा ८वी शती के पूर्वाद्ध में 
यशोवर्मत ने इसकी श्रीवृद्धि की थी । 

प्ररबों का सिन्ध से मध्यदेश तक आ्राक्रमण इस युग 
की प्रमुख घटना है। इस समय नागभट प्रथम (गुजेर- 
प्रतिहार) के ध्वज के नीचे श्रबुंद क्षेत्र से उद्भूत बंशों 
वाले क्षत्रिय-प्रतिहार, चाहमान, गुहिल, चालुक्य ओर 
परमार एकत्रित हुए । भ्ररब आ्राक्रान्ता हटा दिये गये । 

राष्ट्रकटों का मूल स्थान वर्तमान हैदराबाद के श्रन्त- 
गत उस्मानाबाद के जिले में भ्रवस्थित लट्टूलूर गाँव माना 
जाता है। इनकी अनेक पीढ़ियाँ बरार के एलिचपुर मे 
चालुक्यो के सामन्द के रूप में थी। सर्व प्रथम इन्द्र ने 
चालुक्य राज कन्या का अपहरण किया । इसके पश्चात्‌ 
उसका पुत्र दत्तिदुर्ग या दन्तिवर्मनू (७७३ ई० में) उत्तरा- 
घिकारी हुआ । कृष्ण के पश्चात्‌ उसका पुत्र गोविन्द 
द्वितीय श्रौर उसके पश्चात्‌ उसका अनुज ध्रुव उत्तरा- 
घिकारी हुआझा । ध्रुव के समय राष्ट्रकूट सत्ता का सामना 
करने वाली अन्य शक्ति भारत में नही थी। श्रव का 
उत्तराधिकारी उसका तृतीय पुत्र गोविन्द तृतीय ७६३ ई० 
में सिहासन पर आसीन हुआ। इसने राज्य का श्रौर 
विस्तार किया । 

इसके उपरान्त रवि भ्रमोघवर्ष (८१६ ई० मे) राज- 
सिंहासन पर आरूढ़ हुआ । इसका महत्व मान्यस्ेट (आधु- 
निक मलखेड) को राजधानी बनाने में है। वह स्वय 
विद्वानों श्रौर कवियों का प्राश्रयदाता था । ८५६० ई० के 
पदचात्‌ १८ वर्षो तक इसने शान्तिमय जीवन व्यतीत 
किया । इसका राज्यकाल दीघ था। इसके पुत्र कृष्ण 
द्वितीय का राज्यकाल ८८० ई० से ६१५ ई० तक है । 

गुर्जर प्रतिहारों में से नागभट प्रथम ने अरबों को 
परास्त कर पर्याप्त प्रसिद्ध एवं प्रभाव भ्रजित किया ! 


इसी वंश के वत्सराज ने कन्नौज पर अ्रधिकार किया था, 
पर वह ध्रुव से हार गया। बत्सराज के पुत्र नागभट 
द्वितीय ने प्रान्त्र, सेन्धव, विदर्भ श्रौर कलिग जीता, किन्तु 
वह राष्ट्रकट गोविन्द तृतीय से हार गया । 5३३ ई* में 
नागभट का पुत्र रामभद्र पूर्व में ग्वालियर तक का क्षेत्र 
प्रधिकृत किये हुए था। रामभद्र के पुत्र भोज द्वारा ५१३६ 
ई० में प्रसारित वाराह-ताम्रपत्र से सूचित होता है कि 
कान्यकुब्ज, कालिजर, मण्डल, मध्य एवं पूर्वीय राजपुताना 
तथा सम्पूर्ण काठिणवाड इसके राज्य क्षेत्र मे थे। शौय॑े 
में ल्रुव श्नौर धर्मपाल के समान इसका नाम लिया जाता 
है | भोज के पुत्र महेन्द्रपाल (श्रपर ताम निर्भवराज) का 
साम्राज्य (८८५-६१० ई०) हिमालय से विन्ध्याचल तक 
सुदृढ़ रूप से ग्रवस्थित था । 

७५० ई० के निकट दयितविष्णु के पौत्र भ्रौर वप्यट 
के पुत्र गोपाल ने पाल राजवश की स्थापना की । इसके 
विजेता पुत्र ध्मंपाल (७७० ई०-५१० ई०) को उत्तरा- 
पथ का स्वामी कहा गया है । बगाल श्रौर थिहार उसके 
शासित क्षेत्र तथा नेपाल श्र कान्यकुब्ज इसके प्रभाव में 
थे। धमेपाल का पुत्र देवषाल (५१०-८५० ई०) एक 
महान विजेता था । देवपाल का उत्तराधिकारी विग्नहपाल 
था, जिसके समय से यह राजवश पतनोन्मुख हो गया । 

इस समय पुराणों को मान्यता प्राप्त थी। ब्राह्मण घमम 
का उत्कर्ष तथा बौद्ध धर्म का हास हो रहा था। इन्ही 
शतियों मे भारतीयों ने वुहत्तर भारत का निर्माण किया । 
मनुस्मृति पर मेघातिथि की टीका को विशेष सम्मान 
मिला | स्त्रियों की स्थिति सम्मानपूर्ण थी। छाकराचार्य 
इसी युग में हुए । तान्त्रिक विधियों ने बौद्ध और ब्राह्मण 
घ॒र्म मे श्रनाचार का प्रवेश कराया । साहित्य मे सश्कृत को 
उच्च स्थान प्राप्त था । इस युग में साहित्यसर्जना प्रचुर 
मात्रा में हुई | सम्कृत में दृश्य-काव्य तथा साहित्य-शास्त्रो 
का निर्माण श्रधिक हुप्रा। विशेष रूप से कश्मीर में 
साहित्य-शास्त्रीय सिद्धान्तो पर ग्रन्थसजंना की बाढ़ सौ 
थ्रां गई थी । लोल्लट, वामन, उद्भट तथा शंकुक इसी युग 
की देन है। 

प्रात बोली का स्तर पार कर चुकी थी। उसकी 
सरलता अन्तर्घान हो गई थी । वह अलकृत तथा कृत्रिम 


७०, वर्ष श्षच, कि० ६ 


हो गई थी, भ्रत: जैन कवि भी संस्कृत की भोर उन्मुख 
हो रहे थे, तथापि प्राकृत भाषाओं के प्रति जैन विद्वानों में 
रुचि एवं श्रद्धा बनी रही । प्राकृत ग्रंथों मे लीलावई-कहा 
के भ्रतिरिक्त वाक्पतिराज का गउडवहो, हरिभद्रसूरि की 
समराहच्च-कहा और धघूर्ताल्यान तथा उद्योतन सूरि की 
कुवलयमाला विशेष रूप से उल्लेखनीय है । 


लीलावई-कहा की तीन पॉडुलिपियां क्रमशः पहट्टन, 
जैसलमेर और बीकानेर से मिली है, जिसका प्रकाशन डा० 
ए० एन० उपाध्ये के सम्पादकत्व मे सिंधी जैन ग्रंथमाला 
से सन्‌ १६४६ तथा १६६६ में दो बार हु है। लीलावई- 
कह! पर एक ही किसी भ्रज्ञातनामा संस्कृत टीकाकार की 
संस्कृत-कथा-वृत्ति मिलती है, जो बीकानेर वाली पाए्डु- 
लिपि के साथ प्राप्त हुई है । लीलावई-कहा के दोनों प्रका- 
क्षित संस्करणों के साथ इसका प्रकाशन हुश्ना है । 


ग्रन्थकार के अनुसार यह ग्रंथ १८०० छंदों में रचित 

था | इसमे १३३० उपलब्ध है। (बीच-बीच में गद्य निर्देश 
है तथा एक स्थल पर प्रतिष्ठान का सक्षिप्त वर्णन भी 
गद्यमय है ।) यह एक पद्य-काव्य है। इसमें समस्त रसो 
प्रौर चारों वर्गों का ग्रभिधान है | यह कृति बृहृदाकार है, 
लघु काव्यों मे परिगणित नहीं की जा सकती, क्योंकि 
ग्रन्थ का वस्तुतत्व किसी लधु घटना पर आधारित या 
किसी प्रसिद्ध इतिवृत का भ्रश नही है । इसमे कथा नायक 
के व्यापक जीवन का विवरण प्रस्तुत है। प्रतः लीलावई- 
कहा पद्मात्मक महाप्रबन्ध, महाकाव्य या बृहत्काय कथा 
(सकलकथा, परिकथा ) हो सकती है। धीरशान्त नायक 
तथा एक विजेता द्वारा सुनाई गई भ्रवेक प्रतियोगियों को 
कथा न होने से यह सकलकथा के लक्षणों के भ्रनुरूप भी 
नहीं है। समस्त फलान्त प्राकृत-पद्य-प्रबन्ध होने से यह 
प्रानन्दवद्धत और श्रभिनवगुप्त के लक्षणों के भ्रनुसार 
सकलकथा हो सकती है। डा० नेमिचन्द शास्त्री ने इसे 
महाकाव्य कहा है। इसमें एक महाकाव्य की भाँति प्रारम्भ 
में सन्नग रीवर्णन, ऐतिहासिक कथानायक, वसन्‍्तवर्णन, युद्घ 
योजना, प्रतिनायक-योजना, सभी तत्व इस रूप में है कि 
इसे रुद्रट की परिभाषा के अनुसार महाक्राव्य भी कह 
सकते हैं | साथ ही रुद्रदोक्त महाकाव्य के भी सभी लक्षण 


झनेक।म्त 


इसमे है । कवि का उर्दृश्य इसे कथा बनाने का है, उसने 
इसे कथा कहा है । ग्रन्य आचार्यो ने भी इसे कथा के रूप 
में ही उल्लिखित किया है। इसकी शैली संवादात्मक है । 
ब्रन्तः कथाएं मूल कथा के विकास में सहायक हैं। कथा 
का नामकरण नायिका के नाम पर है। ऐसी स्थिति में 
यह प्रयास उपयोगी और श्रपेक्षित प्रतीत नहीं होता कि 
हम लीलावई में जिसकी सर्जना और विकास कवि ने 
सम्पूर्ण चेतता के साथ एक कथा के रूप में किया, 
महाकाव्य के कतिपय तत्व ढृढ़कर उसे महाकाव्य सिद्ध 
करने का प्रयत्न करें। ग्रन्थ में रसात्मकता होना, शैली 
का उदात्त होना चरित्र और उद्देश्य का महत्‌ होना ये 
महाकाव्य के लिए प्रृथग्रूप से निश्चित तत्व नहीं हो 
सकते । मेघदूत झ्लौर गीतगोविन्द रसात्मक, उदात्त शैली 
से युक्त, भावसम्पन्न एवं गरिमामय है, पर वे महाकाव्य 
नही । दूतवाक्य एकांकी रूपक है, जिसमें पाडवों के दौत्य 
में संलग्न नायक कृष्ण उत्तम चरित्र वले और महान्‌ 
उद्देश्य के सिए प्रयलशील व्यक्ति है, तथापि एक लघुरूपक 
मात्र है । 

सामान्यतः महाकाव्य के क्षेत्र में स्वाभाविक हूप से 
लीलावई-कहा मे अनेक त्रुटियाँ प्रत्यक्ष है। भले ही हेमचंद्र 
ने रावण विजय और हरि विजय को उद्धृत कर स्वच्छंदा- 
त्मक रचना को महाकाव्य के रूप में परिगणित किया हो, 
किन्तु सुदृढ़ परम्परा के अनुसार महाकाव्य का सर्गवन्धत्व 
(प्राकृत मे आश्वासबन्धत्व) एक अ्परिहाय तत्व है। 
इसी प्रकार धीरोदात्त गुणान्वित कथानायथक को स्थापित 
करना दूसरी प्रधान आवश्यकता है। शेष तत्व इन्ही के 
चतुदिक एकत्र हो जाते है भौर वे प्रन्यत्र भी समान होते है । 
लीलावई मे उक्त दोनों प्रमुख तत्वों का श्रभाव है। ऐसी 
स्थिति में उसे महाकाव्य नहीं, कथा माना जायगा । रुद्रट 
के भ्रनुसार उसे महाकथा झ्लौर श्रानन्दवद्ध त के श्रनुसार 
सकल कथा कहा जा सकता है। हमारी दृष्टि से लीलावई- 
कहा एक कथात्मक महाकाव्य है । 

जन कथाकारो के वर्गीकरण के भ्रनुसार यह कामकथा 
या विकथा के प्रन्तगंत स्त्रीकथा या राजकथा कही 
जायगी । दिव्यादिव्य पात्रों की मिश्रित कथा होने से यह्‌ 
दिव्यमानुषी कया भी है । 


भारतोय वाइसय को धाकृत कथया-कार्व्यों की देन ७: 


लीलावई-कहा में वृहत्कथा, काउम्बरी, सुबन्धुकृत 
वासवदत्ता, रत्नावली, रघुवश, कुमार संभव, विक्रमोव॑शीय, 
सेतुबन्ध, समराइच्चकहा, गउडवहों ग्रादि से बस्तुगत तथा 
भागवत साम्य है। 


शलालेखों के श्रनुप॥ार सातवाहन या सातवाहन वंश 
का अस्तित्व प्रमाणित है। मुद्राओं में साद तथा राजा 
सातवाहन के उल्लेख उपलब्ध हैं। पुराणों में इस वंश की 
सूची दी गई है। गाहासतसई के ब्रन्त: साक्ष्य के अनुसार 
गाथा सप्तशती का कर्ता हाल सालाहण ही कयानायक 
हाल, सालाहण या सालवाहन है। सम्भवत: यह कुन्तल 
जनपद का अधिपति था। बाणमभट्ट प्रभिनन्‍्द, राजशेखर, 
सोड्ढल ने हाल--क्ृृत कोश का उल्लेख किया है, मेरुतुंग, 
राजशेखरसूरि, जिनप्रभसूरि ने भी गाथाकोश का उल्लेख 
किया है। इन उल्लेखों से एक सामान्य परम्परा का बोध 
होता है, जिसके झ्नुसार राजा हाल सातवाहन कवि 
गाथा सप्तशती या गाथाकोश का निर्माता प्रथवा संकलन- 
कर्ता माना गगा है। 


सातवाहन शब्द किसी सातवाहन नामक राजा से 
प्रवरतित होने वाले राजवंश का सूचक है। परवर्ती लेखकों 
ने इसे इस वंशके श्रन्य शासकों के लिए भी ग्रहण किया है | 
अ्रत: गाथाकोश का कर्ता कौन सातवाहन है यह निश्चित 
करना कठिन है। भद्रबाहुसूरि ने हाल का उल्लेख 
किया है। उद्योतनमूरि, भ्रभिनन्द, प्रभाचन्द्र, मेरुतुग 
झ्रौर राजशेखर ने हाल को पादलिप्तधूरि से सम्बद्ध किया 
है। भ्रन्यत्न भी हाल का नाम एक राजा, एक व्यक्ति के 
रूप में परिवर्ती काल मे उपलब्ध है। पुराणों के अनुसार 
सामान्‍य रूप से यह कहा जा सकता है कि हाल का स्थिति- 
काल प्रथम शती मे ६६ ई० पूर्व है। श्री हरप्रसाद शास्त्री 
तथा गौरीशंकर झोका के अनुसार गाथासप्तशती का 
लेखक हाल सातवाहन ईसा की प्रथम दती में राज्य 
करता था| 


पादलिप्नकृत निर्वाण-कलिकाका प्रकाशन मोहनलाल 
भगवानदास भँवेरी ने किया है। इसकी भूमिका के अनु- 
सार भद्रबाहु स्वामी जेन परम्परानुसार १४ पूर्वों के 
ज्ञाताप्रों में भ्रन्तिम थे। पादलिप्त इनके समकालिक कहे 


जा सकते है। कुबलयमालाकार (७७६ ई०) अभिनन्द 
(नौवों शताब्दी का प्रारम्भ) ने पादलिप्तसूरि और उनकी 
तरंगवती कथा की प्रशंसा की । कल्प प्रदीप के ग्रनुसार 
पादलिप्त ने भनेक ग्रन्थों की रचना की, जिसमें छशत्रृजय- 
कल्प भी है। प्रभावकचरित्र के प्रनुसार उन्होंने इस समय 
वीर स्तुति की। पादलिप्त नागहस्तसूरि के शिष्य थे । 
प्राकृत पादलिप्त प्रबन्ध के प्ननुसार प्रतिष्ठानपुर के सात- 
कर्णी ते भुगुकच्छ के राजा नरवाहन पर प्राक्रमण किया । 
भद्रबाहु ने भी इस घटना का उल्लेख किया है। पट्टावलियों 
के भ्रनुसार यह घटना वीरसंवत्‌ ४५३ (१७ ई० पू०) में 
समाप्त हुई | गुणाढ्य सातवाहन के भ्राश्चित कवि के रूप 
में तथा नागार्जुत प्रभावकचरित्र में उल्लिखित है, यह 
पादलिप्त के शिष्य थे। बोदित, बोडिस, कुमारिल हाल 
के सहयोगी कवि है। कपू'रमञजरी में यह कोट्टिस है। 
संभव है ऐतिहासिक पादलिप्तसूरि, को बोदित, बोडिस, 
कोट्रिस या पोट्टिस भ्रादि विकृत रूप में स्मरण किया गया 
हो । एक सिंहल नरेश शिलामेघ (८वी शताब्दी) ने 
सियवसलकर की रचना की थी । 


कोऊहल के ग्रनुसार ग्रन्थ की भाषा महाराष्ट्र देश की 
प्राकृत भाषा है तथा कतिपय देशी शब्दों से सवलित है। 
इस पर अपश्रंश का प्रभाव है तथा यश्रुति प्राप्त होती है । 
कुछ दाब्दों की तुलना श्राधुनिक मराठी से की जा 
सकती है । 

लीलावई-कहा का प्रद्भीरस श्द्भार है । इसमें 
अआूंगार के दोनो पक्षो का चित्रण है। इसके श्रतिरिक्त 
बीर, रौद्र तथा करुण के प्रच्छे चित्रण है। बसे समस्त 
रसो का इसमे सन्निवेश है पात्रो की मनोदशाप्रों के श्रेष्ठ 
बर्णन है। इसमे प्रमुखतया माधुय॑ शौर प्रसाद ग्रुण का 
प्रयोग है, पर यथावसर ग्रोज तथा दीर्घसघटना वाली गौड़ी 
रीति का भी प्रयोग है । 


झलकारों की दृष्टि से लीलीवई-कहा में उपमा, 
उत्प्रेक्षा दृष्टान्त, रूपक, यथासंख्य, मालादीपक, कारकदी- 
पक, समोसोकित, भ्रान्तिमान, उदात्त, श्रतिशयोवित, ब्याज- 
स्तुति, विरोधाभास, व्यतिरेक, काव्यलिंग, समुच्चय, ग्राक्षे प, 
सन्देह, विभावना, विशेषोक्ति, भ्रर्थान्तरन्यास, मीलित भौर 


७२, बर्ष २८, कि० ! 


प्रतदगुण श्रादि विविध श्रलंकारों के प्रयोग है। इनके 
माध्यम से कवि ने कही प्रकृति का सुन्दर चित्रण किया है, 
तो कहीं मनोदशाञ्रों की सफल श्रभिव्यक्ति की है। कवि 
की बृष्टि शब्दालंकारों की श्रपेक्षा श्र्थालकारो पर ही 
प्रधिक है। शब्दालकारो मे श्लेष, अनुप्रास, यमक श्रौर 
श्ंखला-यमक श्रलकारों के प्रयोग सहज ही सुलभ है! 


लीलावई एक ग्रत्यन्त उत्कृष्ट कोटि का काव्य है। 
नदी, पर्वत, वृक्ष, पुष्प, लता, कुज, फल, भ्रमर, कोकिल 
चन्द्रमा, सूय॑, ऋतु, समुद्र, झ्रण्प, सरोवर, उद्यान श्रादि 
प्रकृति के समस्त उपकरणों का चित्रण यहाँ बहुलता से 
प्राप्त होता है। कवि का प्रकृति-निरीक्षण सूृक्ष्म एवं 
प्रद्वितीय है। इस ग्रन्थ में श्रनेकों भ्रछृती उपमायें तथा 
उबर कल्पनायें देखने को मिलती है। सामान्यतः प्रकृति- 
वर्णन की चार विधायें श्रालम्बन, उद्दीपन, श्रलकरण तथा 
मानवीकरण यहाँ उपलब्ध होती है। प्रकृति के कलात्मक 
वर्णन सूर्योदय, सूर्यास्त, चस्द्रोदय और चन्द्रास्त के प्रसंग 
में देखे जा सकते है। यद्यपि प्रकृति के रमणीय रूप का 
वर्णन ही कवि को प्रिय है, तथापि प्रकृति के भीषण स्वरूप 
का भी यत्किड्चित्‌ चित्रण उपलब्ध होता है। 


लीलाबई-कहा का कथानायक हाल एक राजा है। 
विजयानन्द, पोट्टिस, माघवानिल, चित्रांगद, नागार्जुन, 
भट्ट कुमारिल, पाशुपत, शिलामेघ, विपुलाशय, तलकूबर 
हँस तथा मलयानिल इस कथाक्ृति के पुरुष पात्र तथा 
लीलावती, महानुमति, कुवलयावली, चन्द्रलेखा, माघवी- 
लता, विचित्रलेख।, शारदश्री, वसन्तश्री, पद्मा, कमला 
श्र रंभा स्त्री पात्र हैं। इनके प्रतिरिक्त द्वारपाल, पुरो- 
हित, मन्त्रिपुत्र, वीरवाहन, सालाहण का पुत्र आदि पात्रों 
के उल्लेख हैं। चरित्र चित्रण की दृष्टि से कथा में किसी 
पात्र के चरित्र का क्रमिक विकास प्रदर्शित नहीं किया 
गया है, और न ही ऐसे स्थलों की योजना की गई है, 
जिनसे पात्रों के चरित्र स्पष्ट हों। स्त्री पात्रों में उनके 
शारीरिक सौन्दर्य और प्रणयी स्वरूप का ही चित्रण है, 
यही बात माघवानिल और चित्रांगद के विषय में कही जा 
सकती है । 


झ्रानन्दवर्धन, भोज, हेमचन्द्र, वाग्भट, त्रिविक्रम, 


प्रभेकान्त 


स्वयंभू, कवि आदि ने लीलावई-कहा की गायाझ्नों को 
उद्धृत किया है श्रथवा उसके वस्तुतत्त्व की झोर संकेत 
किया है। कविराज कुंजर नेमिचन्द्र के कन्नड़ चम्पू लीला- 
वती, क्षेमेन्द्र की बहत्कथामंजरी, जयवह्लभ के वज्जालग्ग, 
धनेश्वरसूरि के सुरसुन्दरियचरिय, सोमप्रभसूरि के कुमार- 
पालप्रतिबोध, सोमदेव के यशस्तिलक चम्पू, सुभाषिता- 
वली, प्रगड़दत्त की कथा, धाहिल के पठमसिरिचरिठ 
आदि मे लीलावई से भाषा और भावगत साम्य है । 


प्राकृत कथा-साहित्य में लोकजीवन प्रचुर रूप मे 
प्रतिबिम्बित हुमा है। संस्कृत साहित्य में उच्चवर्ग के 
जीवन का ही चित्रण अधिक है, जब कि प्राकृत साहित्य 
में जनसाधारण के जीवन का, उनकी परिस्थितियों श्रौर 
विवद्यताश्रों का भ्रंकन है । भारतवर्ष के विगत ढाई हजार 
वर्षों के सांस्कृतिक इतिहास का सुरेख चित्रपट खींचने में 
जितनी विश्वस्त और विस्तृत उपादान सामग्री इन 
कथाग्रन्थों मे मिलती है, उतनी श्रन्य किसी प्रकार के 
साहित्य में नही मिल सकती । इन कथाओ्रों में भारत क्रे 
भिन्न-भिन्न धमं, सम्प्रदाय, राष्ट्र, समाज, वर्ण भादि के 
विविध कोटि के मनुष्यों के नाना प्रकार के भ्राचार- 
विचार, व्यवहार, सिद्धान्त, श्रादर्श, शिक्षण, संस्कार, 
रीति-तीति, जीवन-पद्धति, राजतन्त्र, वाणिज्य-व्यवसाय, 
अर्थोपार्जन, समाजसगठन, घर्मानुष्ठान, एवं श्रात्मसाधन 
झादि के निदर्शक बहुविध वर्णन प्राप्त होते है, जिनके 
आधार से हम प्राचीन भारत के सांस्कृतिक इतिहास का 
सर्वांगीण एवं सर्वतोमुखी मानचित्र तैयार कर सकते है। 


इन ग्रन्थों में विविध सामाजिक उत्सवों --जन्मोत्सव, 
नामकरण, वरणय, स्वयंवर, विवाह, मल्ल-महोत्सव झ्ादि 
के वर्णन है। धामिक उत्सवों में पर्युपण-प्व, अरष्टाह्विका- 
पं, सिद्धचक्रविधान झ्रादि की चर्चा है। विविध कलाझ्रों 
तथा विद्याओं की सूचियां दी गई है। शिक्षा प्राप्त करने 
की भ्रायु तथा शिक्षागहों के उल्लेख है। कुवलयपाला में 
बिजयापुरी के छात्रमठ का वहीँ के छात्रो और उपाध्यायों 
का वर्णन है। भोजन तथा मतोरजन के साधनो, धूतक्रीड़ा, 
प्रहेलिका, गोष्ठियों प्रादि के उल्लेख है। वस्त्र, श्राभूषण 
तथा तत्कालीन रीति-रिवाजो का भी इनसे पता लगता 


भारतीय वाहमय को प्राकृत कथा-कार्यों को दैस ७३ 


है। इस युग के साहित्य मे तान्त्रिक विद्या सिद्ध किये 
जे के प्रचुर वर्णन मिलते है। कापालिक और सिद्धपुरुषों 
के वर्णन प्राय: सभी कथा-- ग्रन्थों में मिलते है । देवताश्रो 
के समक्ष नरबलि दी जाती थी और मनोकामना को सिद्धि 
के लिए कुलदेवता के अतिरिक्त नदी, समुद्र झ्रादि प्राइतिक 
उपादानों की पूजा की जाती थी। नारायण, चडिका, हर, 
रवि, विनायक ग्रादि इस युग के प्रमुख उपास्य देवता थे । 
कामदेव श्र गौरी की पूजा भो प्रचलित थी । 


इस कथा साहित्य से स्त्री जीवन का भी अच्छा परि- 
चय मिलता है। उच्चकुल की बालिकायें भी बालकों की 
भाति आचार्यों के पास जाकर शिक्षा प्राप्त करती थी। 
सहशिक्षा भी प्रचलित थी । विवाह माता-पिता को अनु- 
मति से होते थे, यद्यपि कन्यागत्रो की स्वीकृति भी ली 
जाती थी | स्वयंवर और गान्धर्व-विवाह भी होते थे। 
सपिण्ड विवाह होते थे। विवाह अन्तरधर्मीय होते थे, 
किन्तु सधमियों में विवाह प्रशस्त समझे जाते थे। उच्च- 
वर्ग में बहुविवाह प्रचलित था। विवाह छोटी श्रायु मे 
किये जाने का उल्लेख है । प्रायः परिपक्व श्रायु मे ही 
विवाह होते रहे होगे क्योंकि कन्याप्रों के शिक्षित होने 
तथा उनकी सम्मति लिए जाने के ग्नेक प्रसंग है । 


विवाह में मनोभावनाश्रों को जानने के लिए चित्र 
भेजे जाते थे। विव्राह के भ्रवसर पर श्वेत रग शुभ 
माना जाता था। 


कन्याग्रों का जन्म दुखद माना जाता था । स्त्रियों की 
दशा दयनीय ही थी । सन्देह होने पर पति पत्ती का परि- 
त्याग कर देते थे। पिता रुष्ट होने पर भ्रपनी कन्या का 
विवाह श्रयोग्य वर से कर देते थे । अनेक पतिक्नता श्रौर 
साध्वी स्त्रियों के इनमें वर्णन है, जिन्होंने भ्रपने साथ-साथ 
प्रपने सम्पर्क में प्राने वाले व्यक्तियों के चरित्र को भी 
उन्नत किया है । धामिक प्रेरणा से लिखित होने के कारण 
इन ग्रन्थों में स्त्नी-निन्दा-सूचक वर्णन मिलना स्वाभाविक 
है । वेश्याश्रों, दृश्चरित्र तथा कलहृप्रिय नारियों के वर्णन 
भी यहां मिलते हैं । 


इन ग्रन्थों में अ्र्थोपाजंन के साधनों का निरूपण 
करते हुए प्राचीन ऋषियों के वचनों को उद्धृत किया 


गया है। कुबलयमाला में दिशागमन, मित्र बनाना, नर- 
पतिसेवा, मान-प्रमाणों में कुशलता, धातुवाद, मन्त्र देवता- 
राधन, सागरतरण, रोहण, खनन, वाणिज्य, नाता प्रकार 
के कर्म, विविध विद्याये एवं शिल्प भ्र्थ प्राप्ति के उपाय 
बताये गये है। प्राकृत कथाओं में स्थल यात्राश्रा और 
जल--यात्राग्रों के रोचक वर्णन उपलब्ध होते है। प्रायः 
वणिक ही ऐसी यात्राये किया करते थे । इन वर्णनों में 
मानव-- स्वभावों और परम्पराग्रो के विस्तृत वर्णन प्रस्तुत 
किये गये है। इनमें जग, पवहण, ब्रेडिय, दोष, बेगड़, 
सिल्न, प्रावत्त, खुरप्प बोहित्य इत्यादि विभिन्न जलयानों 
के वर्णन है। इन यात्रा्रों के पूर्व समुद्र, कुलदेवता, ब्राह्मण 
ग्रादि की पूजा की जाती थी तथा अन्य साथियों को भी 
सभथ ले जाया जाता था। चीन, सुवर्णभूमि, यवनद्वीप, 
सिहलद्वीप, बब्ब (कूल, टंकणदेश श्रादि प्रमुख व्यापारिक 
केंद्र थे। गाडष्डियों द्वारा स्थल- यात्रायें की जाती थी । 
वर्षा-ऋतु में इन यात्राओं में अनेक कठिनाइयां श्राती थी । 
मार्गों मे भीलो के झौर चोरों के झ्राक्रमण हो जाते थे । 
राजपुत्र भी इन यात्राग्रो में सम्मिलित होते थे । व्यापारी 
लोग शुल्क (चुगी) की चोरी भी किया करते थ | धातु- 
वाद भी इस युग में धनप्राप्ति का सुखद साधन था। ये 
लोग नरेन्द्र कहलाते थे। धातुवादी भ्रौपधियों से स्वर्ण 
बनाते थे । पृथ्वी को खोद कर गड़ा हुआ घन निकालना 
भी धन प्राप्ति का साधन था । 


प्राकृत के इस विशाल कथा-साहित्य में विविध प्रकार 
की कथा बस्तुयें है तथा तदनुरूप ही विविध प्रकार के 
पात्रों के वर्णन प्राप्त होते हैं। राज्यतन्त्र तथा राजा के 
जीवन की भतक भी यत्र-तन्न प्राप्त होती है। 


राज्य ज्येष्ठ पुत्र को मिलता था। राजा को प्रपनी 
पत्ली, पुत्र, मन्‍्त्री तथा सामन्‍्तों की भी परीक्षा 
करनी पड़ती है। सामन्‍्तों की दशा दयनीय होती थी । 
राजा के राज्य की श्रोर से विरक्त होने पर मन्त्री उन्हें 
हटाकर उनके पुत्रों को राज्य दे देते थे। राजा प्रजा से 
झाय का छठा भाग कर के रूप मे वसूल करते थे। युद्ध 
करने से पूर्व राजा मन्त्रियों से मन्त्रणा करते थे। गुप्तचरो 
की नियुक्ति की जाती थी | राज्याधिकारियों की भी राजा 


७४, वर्ष २८, कि० १ 


समय समय पर परीक्षा लिया करते थे। सेना में सर्वप्रथम 
पदाति, उसके पश्चात्‌ क्रमशः श्रश्व, हस्ति तथा रथसेना 
होती थी । शुभ मुहं मे युद्ध के हेतु प्रस्थाव किया जाता 
था। शछात्रुपेता के आने पर मार्ग में जो गाँव पढ़ेते थे, 
उन्हें खाली कर दिया जाता था, कुएँ ढक दिए जाते थे, 
परिखायें जल से परिपूर्ण कर ली जाती थी। विविध 
शब्त्र तीक्ष कर लिए जाते थे। योद्धाग्रों का सम्मान 
क्रिया जाता था। दुर्गों को खाद्य पदार्थ तथा ईथन से परिपूर्ण 
कर लिया जाता था। समुद्र तटों को विषम (दु सचरणीय ) 
किया जाता था। सरोवरों का पानी अ्रपेष कर दिया 
जाता था। राजा स्वयं भी युद्ध करने जाते थे, पर शक्ति- 
शाली राजा अपने सेनापतियो को ही भेजते थे । यद्ध में 
विजय प्राप्त होने पर जयस्तम्भ गाडे जाते थे तथा जय- 
डंका बजाये जाते थे । राजा का श्वेत हाथी जयवारण, 
जयकुंजर या पटुहर्ति कहलाता था। सन्वि होते पर शस्त्र 
लौटा दिये जाते थे । राज्याधिकारियों में अमात्य, मन्त्री, 
दण्डाधिप, सामन्‍्त, श्रक्वदलिशो, निउत्तपुरिस, चारपुरिस, 
कटकपाल, भ्रारखियपुरिस, कोतवाल, पुरश्रेष्ठि, सुकियालोय, 
पद्मतार, महाश्वप ति, पदातिसेनाका ग्रश्रिपति, स्यन्दना धिपति 
ग्रायुधशालापालक, कारणिक, सेनाधिप आदि होते थे। 
राजा के पाँच सौ तक मन्त्री होने का उल्लेख है । विविध 
आयुधों के उल्लेख मिलते है। चोरी के अपराध मे प्राण- 
दण्ड दिया जाता था । अपराधी को यमगण्डिका पर बंठा- 
कर नगर में घुमाया जाता था। प्रसन्नता के प्रवसरों पर 
बन्दियों को छोड़ दिया जाता था। 
ललितकलायें इस समय उन्नत गअ्रत्रस्था में थी। नगर 
श्री कस्तूरबा कन्या महाविद्यालय, गुना । 


घने फान्त 


के काव्यमय वर्णनों में प्राकार, अद्वालिका, गोपुर, देवकुल, 
धघवलप्रामादो, आरामो, उद्यानों, विहारो आदि के वर्णन 
है । नगर के चारों ओर परिखा से घिरा हुआ सुधाधवल 
प्राकार होता था । नगर त्रिक, चतुष्क, चचेर, चतुर्मुख, 
महापथ, पथ आदि भागो द्वारा सुविभक्त रहता था। 
भवन में शालभडब्जिकायें होती थी। इनके छज्जों को 
मत्तवारण कहा जाता था। तलधर को भूमिगृह कहा 
जाता था। प्रप्साद सप्नभूमिक भी हुआ करते थे । 

मुक्ता-निर्मित जिन-प्रतिमाश्रों के उल्लेख है | पाषाण, 
मृत्तिका और काष्ठ वी मूर्तियां बनाई जाती थी। विविध 
वाद्यो के तथा सगीतकला के वर्णन मिलते है। मदन- 
महोत्सव या घारदीय पूणिमा के श्रवमर पर चचंरी गीत 
या रासक न॒त्य होते थे । 

विविध रगो से कागज, वस्त्र, काप्ठ तथा भित्तियों 
पर चित्र बनाये जाते थे। चित्रकला मे रेखा की विशुद्धता, 
वर्णो का सुन्दर सामजस्य तथा प्रमाणों की युकतता का 
ध्यात रखा जाता था। मणियो के चूर्ण का प्रयोग चित्र 
की रचना में किया जाता था । 

इस युग में काव्यकला के प्रति भी लोगो का आदर- 
भाव था । श्रेष्ठ सुभा पित पर श्रेष्ठि एक लाख मुद्रा भी 
प्रदान कर देते थ । विद्वत्ता की परीक्षा समस्यापूर्ति द्वारा 
की जाती थी । 

इस प्रकार हम देखने है कि प्राकृत कथा-काव्यों ने 
साहित्यिक, सामाजिक और सास्कृतिक क्षेत्र मे एक अवि- 
स्मरणीपर निधि देश को सौप दी है। इनमें देश का सहस्रो 
वर्षो का जीवन विद्यद्‌ रूप मे उपलब्ध होता है। [] [) 


उद्‌भा वरना 
किसी ने कहा-- मच्छर बहुत हो गए हैं, बड़ा दुःखी करते हैं। इनको नष्ट करने की कोई बा 
बताभ्रो । मनुष्य भी बहुत हो गए हैं । इन्होंने जानवरों को प्रौर नन्‍हें जन्तुप्रों को बड़ा दु खो कर रखा है। उनके 
जंगल-घोंसले-जाले साफ करब। दिये, उन्हें मरवा। डाला, उनके छेदन-भेदन किए, उनको पीटा, कैद किया, परन्तु 
जानवरों ने कभो नहों सोचा कि ये मनुध्य बहुत हो गये हैं। इनको नष्द करने की कोई योजना बनाएं । क्या 


मानव जोव-जन्तुश्नों से भो श्रधिक क्र है ? 
गा ् 


गर गा 


प्रकाश से कोई भी प्रकाय ले ले -प्रकाश वढ़ जाता है। दोपक से दीपक जला लो प्रकाश बढ़ जाता 
है। वर्षण दीपक के प्रकाश से हिस्सा बटा लेता है तो प्रकाश बढ़ जाता है। ज्ञान भो बंटाने से बढ़ता है । 


- श्री महेन्द्र सेन जैन 


स्थाह्ाद और अनेकान्त ; एक सही विवेचन 


() श्री बाब्‌ लाल जेन 


[अनेकान्त का यह प्र्थ नही कि यह भी सच है, वह भी सच है। अनेक न्‍त का सही 
अर्थ तमभना ग्रावश्यक है, अन्यथा अनेक अ्रान्तियों का जन्म हो जाता है।] 


वस्तु में अनन्त धर्म है। उसका कथन अस्ति नास्ति 
रूप से, (008॥096 और ॥029॥५०) रूप से, किया जाता 
है | भ्रस्ति (905006८) धर्म मे एक की प्रधानता रहती 
है नास्ति, (॥८28॥४८) धर्म बाकी के अप्रधान घर्मो को 
जिन्दा रखता है। इसलिए प्रस्ति व नास्ति (90५५९ 
४70 ॥688॥0०) दोनो मिल कर पूरी वस्तु बनती है। 
जसे झ्रात्मा में ज्ञान है, दर्शन है, सुख आदि बर्म है। 
आत्मा का ज्ञानगुण ही ज्ञान रूप है। दर्शनगुण ज्ञानरूप 
नही, सुखयुण ज्ञानरूप नही। याने दर्शन गुण और सुखगुण 
ज्ञानरूप नही है, भ्रथवा अज्ञानरूप है। जब यह हुआ। कि 
आत्मा ज्ञानरूप है। इसमे ज्ञान दर्म की प्रधानता है और 
आत्मा भ्रज्ञान स्वरूप है, इसमे ज्ञान के अलावा बाकी सब 
धर्म ग्रा गये। इसी प्रकार से अगर यह कहा जाये कि 
ग्ात्मा दर्शन स्वरूप है तब बाकी धर्म अदर्शन स्वरूप 
ठहरेंगे : दर्शन स्वरूप कहने में दर्शन की प्रधानता 
रही और अदर्शन स्वरूप कहने में दर्शन के अलावा 
बाकी सारे धर्म आ गए और पूरी वस्तु का कथन 
हो गया। इसलिए वस्तु कथचित ज्ञान स्वख्प है 
झऔर कथचित भ्रज्ञान स्वरूप है। भ्रस्ति (90०5४0७ ) 
रूप घर्मो के अलावा बाकी धर्मों का नासस्‍्ति स्वरूप 
ग्रस्तित्व दिखाया गया है । 

दूसरी प्रकार, वस्तु द्रव्य स्वरूप याने सामान्य स्वरूप 
है और पर्याय रूप याने विशेष स्वरूप भी है क्योकि पूरी 
वस्तु सामान्य विश्येपात्मक है इसलिए पूरी वस्तु का कथन 
करने के लिए द्रव्यदुष्टि से श्रगमर नित्य रूप कहते हैं तो 
पर्याय दृष्टि से अ्रनित्य रूप देखना जरूरी है और प्रमाण 
दृष्टि से एक ही समय मे नित्य अनित्यात्मक देखना 
जरूरी है। इसलिए पूरी वस्तु का प्रतिपादन मात्र एक दृष्टि 
से नही हुआ, उस एक दृष्टि को पूरक दूसरी उसकी विरोधी 


दृष्टि होनी ट्री चाहिए। ये दृष्टिया दोई वस्तु में हरफेर 
नही करती, यह तो जंसोी वस्तु है, उसका उस रूप से 
प्रतिपादन करती है। नयो से वस्तु बदली नहीं जाती 
है, नय तो जो चीज यस्तु में है, उसका प्रतिपादन 
करते हू । 
. इसी प्रकार वस्तु में उसका एक अकेला स्वरूप है 
श्रौर एक संयोगी अयस्था है। एक दृष्टि भ्रकेले स्वरूप को 
बता रही है, दूसरी उसी समय जो सयोग है, उसको बता 
रही है। अगर सपोग में एकपना भरा जाएगा तब वस्तु 
जैसी है, वेसी सगभ में नहीं श्राने से एकान्त हो जाएगा। 
वस्तु का विययंय हो जाएगा । 

प्रनेकात वही बनता है जहाँ वस्तु स्वरूप को दिखाने 
वाले दो विरोबी धर्मों का प्रतिपादन किया जाता है। 
ग्रथवा यह कहना चाहिए कि सत्य का प्रतिपादन करना 
है श्ौर उस सत्य को बतलाने वाले अनेक दृष्टिकोणो 
(शल्फ ?०॥७) से उसका प्रतिपादद करना है। वे 
सभी दृष्टिकोण जो सत्य को बताने वाले हैं, हमें मज्र 
होते हे । परन्तु जो मत्य को बताने वाले नही है, वे दृष्टि- 
कोण रयादवाद के नाम पर मंजूर नही हो सकते । सत्य 
एक प्रकार का है और एक ही है। 

सामान्य वस्तु स्वरूप से विशेष वस्तु का स्वरूप 
विरोधी है। एक भकेते स्वरूप से सबोगी स्वरूप विरोधी 
है। ज्ञान गुण से दर्शन गुण विरोधी है। इसी प्रकार 
भ्रौव्य से उत्पाद-व्यय विरोधी है और क्योकि वस्तु 
साम्तान्य-विशेषात्मक, द्रव्य-पर्याय रूप है शोर भ्रतंत गुणा- 
त्मक है इसलिए एक दृष्टि से पूरी वस्तु की जानकारी 
नही हो सकती जब तक दूसरी दृष्टि को जिन्दा नहीं रखा 
जाय, चाहे गौण- रूप से ही क्यो न रखा जाय। नय से 
वर्णन करना उसी को कहा जाता है जब वह पूरी वस्तु को 
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पहले जाने श्रौर फिर एक-एक दृष्टि से कथन करते हुए 
दूसरी दृष्टि की अपेक्षा रखे । श्राजकल जो भ्नेकांत का 
स्वरूप बताया जाता है : ऐसा भी है, वसा भी है, हमें तो 
सब मंजर है, हम तो अनेकांती है, यह तो ग्ननेकांत धर्म 
का मजाक उड़ाना है। अनेकांत धर्म जैसी वस्तु है उसको 
उसी रूप में देखता है, प्रन्यथा नहीं। इसलिए भ्रनेकात 
ही सत्य स्वरूप है । जो श्ननेकांत से रहित है, वह मिथ्या 
रूप है: हाथी को खम्भा देखने वाला गलत है, पा 
देखने वाला भी गलत है । पहले हाथी को, पूरे को जाने, 
फिर पैर को खम्भे रूप देखता हुआ हाथी के बाकी बचे 
शरीर के साथ भे सापेक्षता रखे तब यह कह सकता है कि 
पैरों की अपेक्षा वह खम्मे जेसा है। हाथी खम्भे रूप है, 
ऐसा नही है । क्योंकि पर हाथी से श्रभेद रूप है, इसलिए 
पैरो की श्रपेक्षा हाथी खम्भे रूप है परन्तु उतना ही हाथी 
नही है। पूरे हाथी के लिए बाकी हाथी के स्वरूप की 
अपेक्षा करना जरूरी है। यह तभी हो सकता है जब पूरे 
हाथी का ज्ञान हो । 

इसी प्रकार से आत्मा नामक वस्तु है। उसमें--- 

(१) ज्ञानादि गुणों का पिण्ड अभेद है, 

(२) रागादि भाव हो रहे है, 

(३) ज्ञान-दर्शनादि भ्रनेक गुण है, 

(४) ज्ञानादि गुण की भ्रनेक प्रवस्था हो रहो है, 

(५) कर्मों का सम्बन्ध है, 

(६) शरीर का सम्बन्ध है, 

(७) बाहर मे स्त्री-पुत्रादिक का, धन-वस्त्रादि का, 

सम्बन्ध है । 

प्रब इसका प्रतिपादन इस प्रकार से करना है कि 
हरेक सम्बन्ध की तारतम्यता में फरक न पड़े और 'पर' 
के साथ एकत्व बुद्धि न हो जाये । क्योकि एक वस्तु कभी 
भी प्रन्य वस्तु रूप नही हो सकती। वस्तु का एक अकेला- 
पन कायम रहना ही चाहिए । दो द्वब्यों मे एकपना होता 
नही भौर दो द्रव्यों मे एकपने की मान्यता ही मिथ्यात्व 
है । दो द्रव्यों की पर्यायो का एक-दूसरे के साथ संयोग 
होता है, उसको देख कर अज्ञानी उसमें एकपना मान लेता 
है | व्यवहार भी दो वस्तुओं में एकपना नहीं बताता परन्तु 
दो वस्तुप्रो के सयोग को मंजूर करता है। परमाथं दो 


झनेकान्ते 


वस्तुग्नों के एक क्षेत्र में रहते हुए भी उनमें संयोग भी 
नही मानता । 

जैसा सम्बन्ध आत्मा का ज्ञान के साथ है, 
वसा राग के साथ नहीं है। ज्ञान और गात्मा 
व्याप्त-व्यापक रूप है। जहाँ-जहाँ ज्ञान है, वहाँ वहाँ 
श्रात्मा है श्रौर जहॉ-जहाँ प्रात्मा, वहां-बहां ज्ञान 
है । जहाँ ज्ञान नहीं, वहाँ आत्मा नहीं, जहां प्रात्मा नहीं 
वहाँ ज्ञान नहीं । परन्तु ऐसा सम्बन्ध राग के साथ नहीं । 
जहाँ-जहाँ राग है, दहाँ-वहाँ श्रात्मा है परन्तु जहाँ भ्रात्मा 
है, वहां राग हो भी या न भी हो । इसलिए ज्ञान का शआ्रात्मा 
के साथ कथन एवं राग और आत्मा का कथन श्र॒लग-भलग 
रूप से करना जरूरी है। श्रन्यथा दोनों मे एक प्रकार का 
ही सम्बन्ध समभ में भ्राने से वस्तु का कथन विपयंय को 
प्राप्त हो जाएगा । 

वस्तु का कथन एक उसकी श्रपेक्षा से होता है, एक 
संयोगी वस्तु की शपेक्षा से कथन होता है। एक श्रभेद 
रूप से होता है, एक भेद दृष्टि से होता है। एक गुणों का 
भेद करके कथन होता है, एक 'पर' को भिन्न करके कथन 
होता है| परन्तु नय की सार्थकता तभी है, जब जैसी वस्तु 
है उसको उसी रूप दिखाबे। संयोग को संयोग रूप, एक 
को एक रूप । हमे एक सयोग में पडे व्यक्ति का कथन 
इस प्रकार करना है कि सयोग जिसका जिस प्रकार का 
है, वह वसा ही समझ में आरा जाय तब उसका जो कथन 
होगा वह इस तरह से और इस दृष्टि से होगा :-- 

(१) एक सिश्चय-परमार्थ दृष्टि है वह श्रात्मा को 
सारे सथोगों से अलग, एक भ्रकेली दिखाती है। श्रपने 
गुणों से प्रभिन्न है, जैसे - चैतन्य । 

(२) अशुद्ध निश्चय दृष्टि--यह परिणमन है तो 
आत्मा में, परन्तु भ्रशुद्ध परिणमन है, जैसे रागादि, क्रेधादि 
परिणमन । 

(३) प्रनुपचरित सद्भूत व्यवहार नय बताता है-यह्‌ 
आत्मा के गुण है इसलिए सदभूत है। कही बाहर से भाई 
हुई बात नही है, जेसा है वसा ही है। इसलिए भ्रनुपचरित 
गौर व्यवहार, है तो श्रात्मा के साथ प्रभेदरूप, परन्तु 
प्रलग-प्रलग वस्तुतः नही किए जा सकते, समभाने को 


प्रलग-प्रलग कथन किया गया है, इसलिए व्यवहार है, 
जैसे आत्मा के ज्ञान-दर्शन ग्रुण श्रादि । 
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(४) उपचरित सदभूत व्यवहार नय बताता है कि 
यह बात है तो ग्रात्मा के अस्तित्व में इसलिए सद्भूत है 
परन्तु बाहर से, 'पर' के सम्बन्ध से हुई है, इसलिए उप- 
चरित है और अभेद में भेद करके कही गई है, इसलिए 
व्यवहार हैं। ज॑से आत्मा के मतिज्ञानादि । ये ज्ञान के भेद 
कर्म जनित है। प्रात्मा के ज्ञान गुण की भपूर्ण, प्रविकसित 
अवस्था हैं । 

(५) प्रनुपचरित असदुभूत व्यवहार नय बताता है 
कि यह प्रात्मा के अ्रस्तित्व में नही है; इसलिए ग्रमद्भूत है 
परन्तु भ्रात्मा के साथ निरमित्त नमित्तिक सम्बन्ध है; इस- 
लिए भ्रनुषचरित है। श्रात्मा के न होने पर भी आत्मा के 
कहे जा रहे है। इसलिए व्यवहार है। जैसे --आत्मा कर्म 
से बंधी है। 

(६) उपचरित शभ्रसदु्भूत व्यवहार नय बताता है 
कि यह प्रात्मा के अस्तित्व में नही है, इसलिए भ्रमद्भूत है 
ग्रौर इनका सम्बन्ध आत्मा के साथ कम के समान नही 
है, बाहरी है, इसलिए उपचरित है। फिर भी आत्मा की 
कही जा रही है इसलिए व्यवहार है। जैसे--श्रात्मा 
शरीर धारी है, मनुष्य है । 

(७) उपनय बताता है यह भ्रात्मा से सम्बन्धित भी 
नही है परन्तु उपचरित श्रसद्भूत व्यवहार नय के विषय 
के साथ सम्बन्धित है इसलिए नय में शामिल नहीं होने 
पर भी नय की तरह है। जैसे--मकान, कपड़ा, स्त्री श्रादि 
को आत्मा की कहना । 

इन सातों बातो से यही साबित होता है कि किसी 
ग्रात्मा के एक अकेले स्वरूप को समभ कर यह समझना 
है कि अन्य का सम्बन्ध आत्मा के साथ किस प्रकार का 
है ॥ अन्य के सम्बन्ध को बताने वाला गझ्सदुभूत व्यवहार 
नय है, एक अभेद आत्मा में भेद करके कथन करने वाला 
सद््‌भूत व्यवहार नय है श्र जो श्रादमी की श्रवस्था वर्ते- 
मान में हो रही है, उसको बताने वाला अशुद्ध नय है । 
इन झाठों को दो भागो में विभाजित किया जा सकता है। 
निरचय नय याने द्रव्याथिक नय और बाकी सब पर्याया- 
थिक नय । इस प्रकार जो पहले का विषय था कि वस्तु 
द्रव्य-पर्यायरूप प्रथवा सामान्य विशेषात्मक है, इसलिए पूरी 
वस्तु का ज्ञान करने के लिए द्रव्य दृष्टि के विषयभूत 


बस्तु को जानना और पर्यायदृष्टि के विषय भूत वस्तु को 
जानना दोनो बातो को एक साथ जानना जरूरी है परन्तु 
कथन एक साथ नहीं कर सकते--एक को पहले कहना 
पडेगा, दूसरी बात उसके बाद कही जाएगी। वहाँ ऐसा 
समभाना चाहिए कि भ्रगर एक बात भी कही गई है तो 
दूसरी बात भी जरूर जिंदा है, उसका निषेध नहीं है, 
पहली बात दूसरी की प्रपेक्षा रखे हुए है, वस्तु का पूरा 
स्वरूप दोनो बात कहने पर ही होगा। भ्रगर हम कहते 
है कि यह आत्मा मनुष्प है श्रौर यह कथन उपचरित 
असदूभूत व्यवहार नय से है तो इसका अर्थ यह हुआ कि 
यह मनृष्य का शरीर आत्मा से भिन्न है। फिर भी दोनों 
को मिलाकर यह बात कही गई है। तब दो द्रव्यों मे 
एकत्व बुद्धि होने का सवाल नही रहता। लोक व्यवहार 
जो चलता है वह सयोग को ही लेकर चलता है। मटर 
की खिचडी कहने से केवल मटर नही परन्तु साथ मे 
चावल होने से ही बनेगी। परन्तु कहलावेगी मटर की 
खिचडी । पूरी वस्तु का ज्ञान करके फिर जो कथन किसी 
दृष्टि से किया जाता है, वह बाकी बची वस्तु के कथन को 
साथ रखने पर ही पूरा कथन होता है। 

जैसे दूध का उदाहरण देकर समझाया गया है कि 
दूध का कथन किस प्रकार से 'पर' सयोग की भ्रपेक्षा 
किया जाता है, यह कथन उसी पर लागू पड़ता है जो 
ग्सली दूध के निज स्वरूप को जानता है, उसी का केस- 
रिया दूध, गर्म दूध, मीठा दूध, कहना सही है। वही 
प्रसली दूध का स्वरूप जानता हैं। इसलिए केसरिया, गर्म 
कहते हुए भी यह समभेंगा कि यह संयोग की प्रपेक्षा है । 
परन्तु जिसने जीवन में हमेशा मीठा डाला हुभा दूध पिया 
हो झौर कभी एक श्रकेले दूध का स्वभाव नही जाना, वहू 
तो यही समभेगा कि दूध का प्रकेले का स्वाद मीठा होता 
है । वह यह नही मानेगा कि मीठापन ऊपर से श्राया हुआ 
है। इस कारण उसकी दूध सम्बन्धी मान्यता मिथ्या हो 
जाएगी । इसी प्रकार आझ्रात्मा का कथन करने में श्रौर 
समभने में पहले पश्रात्मा के एक प्रकेले स्वभाव को जानना 
जरूरी है। फिर यह समझे कि इसके साथ इन-इन चीजों 
का पंयोग इस-इस प्रकार का है, तब तो सयोग मे एकपनसा 
नही बनेगा और जंसी वस्तु है बसी जानकारी हो जाएगी। 
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घर मे बड़े वृढे लोग बच्चे को कहते है मा को बुला ला। 
इसका मतलत्र उनकी प्रपनी मां से नहीं परन्तु बच्चे की 
मां से है। परन्तु कहा यही जाता है क्योंक्रि बच्चा उसी 
भाषा में वात को समभता है । इसी प्रकार कहने वाले को 
वही भाषा बोलनी पडती है परन्तु यह समझ कर बोलता 
है कि यह सुनने वाले को समभाने के लिए बोली जा 
रही है। 

समयसार में उन्होंने इसी विपय का खुलासा करते 
हुए लिखा है कि आत्मा अबद्ध-अस्परश्श -ग्रनस्त- प्रनित्य- 
प्रसपुक्त और ग्रविशेष हे । जो ऐसी आत्मा को देखता है, 
बह पूरे आागम को देखने वाला है। वहा लिखा है कि 
प्रगर परमार्थ दृष्टि के विषयभूत ग्रात्मा को देखे तो वह 
न कर्मों से बंधा है, न कर्मो से स्पशित हैं। परन्तु उसी 
वक्त पर्यायरूप से भ्रात्मा को देखे तो कर्मों से बधा भी है 
आर स्पशित भी है। उदाहरणार्थ--एक आ्रादमी रस्सी से 
बंधा हुआ है, उसको भ्रगर परमार्थ दृष्टि से देखें तो, 
क्योंकि परमार्थ दृष्टि 'पर' को ग्रहण नहीं करती, एक 
ग्रकेली वस्तु को ग्रहण करती है, इसलिए वह ग्रादमी अपने 
में है, रस्सी का ग्रस्तित्व रस्मी में है. रस्पी आदमीरूप 
मही हो गई, आदमी रस्सीरूप नहीं हो गया । इसलिए 
वहाँ मात्र वह झ्रादमी ही दृष्टिगोचर होगा। परन्तु पर्या- 
यरूप से देखे तो वह बंत्रा हुम्ना दिवाई देगा । हस प्रकार 
इन दोनो दृष्टियों से देखने से फाग्रदा यह हुआ कि यह 
बात समझ में भ्रा गयी कि वन्धचन बाहर से आया हुआ 
है। वस्तु का भ्पना रूप नही । भ्रलग हो सकता है, वस्तु 
के साथ एकपने को प्राप्त नही है । 


दूसरी बात यह है कि जब द्रव्यरूप से देखते है तो 
ग्रात्मा अनेकों अवस्थाओों मे जाते हुए भी अपने एकपने 
को नही छोड़ता, अश्रपने एक चेतन्य स्वभाव को नही 
छोड़ता । परन्तु उसी समय पर्यायरूप से देखें तो हर 
शवस्था अलग-भ्रलग है। जेसे मट्टी का घड़ा, मटकना 
ग्रादि बने है, उस घड़े और मटकने को न देखकर मात्र 
मट्टी को देखें तो घड़ा शौर मटकने में बड़ा अन्तर है । इस 
बात को दोनों दृष्टियों से समझने पर एक अवस्था के 
बदली होने पर वह यह नहीं समरभंगा कि वस्तु का सर्वथा 
नाश हो गया। वह यही समभेगा कि वस्तु की मात्र 
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प्रवस्था बदली हुई है। प्रमाण दृष्टि एक समय में यहे 
देखनी है कि वस्तु अनन्य होते हुए भो अन्य रूप है। 
प्रमाण दृष्टि वह है जहाँ पर दोनों दृष्टि रूप वस्तु को 
एक साथ देखा जाता है। परन्तु कथन एक साथ नहीं 
होकर आगे पीछे ही होगा । इसलिए तराजू की डंडी को 
प्रमाण कहा जाता है और दोनों पलडों को दो दृष्टियाँ 
कहा जाता है ग्रथवा ऐसा भी कह सकते है क्ि स्थाय करने 
वाला जब प्रमाण रूप होता है, वह किसी दृष्टि का पक्ष- 
पात नही करता औ्रौर दोनो पक्षो के दो वकील दो नय 
कहलाते है। वे अपने-प्रपने पक्ष का प्रतिपादन करते है । 
ज्ञान है, वह प्रमाणरूप है और शब्दों से जो केथन किया 
जाता है, वह नयरूत होता है । 


तीसरी बात है कि आत्मा को जब द्रव्य दृष्टि से 
देखते है तो वह नित्य द्रव्य रूप दिखता है औ्ौर उसी वक्त 
अगर पर्याय दृष्टि से देखा जाता है तो समय-समय में 
पर्याय याने श्रवस्था बदली हो रही हूँ, उत्पाद-ब्ययपने को 
प्राप्त हो रही है । उत्पाद-व्यय क्या है ? एक्र ही बात को 
दो प्रकार से रखना हँ--एक घड़ा फूट गया और दूसरे 
उसके कपाल बन गये । जब व्यय की दृष्टि से देखें तो 
कहते है घड़ा फूट गया और उत्पाद दृष्टि से देखते है तो 
कहते हैं कपाल बन गया । परन्तु असल में देखा जाय तो 
घड़े का फूटना, कपाल का होना, एक ही बात हूँ । इस- 
लिए धई का फूटने रूप व्यय और कपाल की उत्पत्ति 
रूप उत्पाद एक समय मे हुआ है श्रौर मट्टी-मट्टी रूप से 
दोनो श्रवस्थाओं में एक रूप ध्रुव है । 


चौथी बात है, असंयुक्त आत्मा की द्रव्य दृष्टि से देखें 
तो आत्मा एक अकेला चेतन्य है। परन्तु पर्याय रूप से 
देखें तो रागी-ढेंपी हो रहा है। जैसे घी है, वह श्राग पर 
रख कर गर्म कर दिया जावे तो पहले ठडा था, प्रब गर्म 
हो गया । गर्म होने हर भी घी अपने चिकनेपन स्वभाव 
को नहीं छोड़ रहा है। चिकनेपने को दृष्टि में लेकर 
विचार करें तो वह एकरूप है और ठंडे-गर्मपने को लेकर 
विचार करें तो पहले ठंडा था, अब गर्म है । 

अविशेष याने आत्मा को पअ्रभेद रूप से देखें तो ग्रात्मा 
एक ग्रस्वण्ड रूप दुष्टिगोचर होती है। परन्तु गुणो के भेदो 
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को लेकर सोचें तो ज्ञान गुण अलग है, उसका कृत्य अनय 
है झौर दर्शन आदि गुण अलग-प्रजग है। प्रमाण दृष्टि से 
देखें तो जिस समय प्रधद रूप है, उसी समय भेद रूप भी 
है। इसलिए वस्तु को निः्चय-व्यवहार रूप, सामान्य- 
विशेषात्मक जैसी की तंसी देखटा ही वास्तविकता है। 
उदाहरण के रूप मे तीन झ्ादमी है, वे एक सर्राफ़ की 
दूकान पर जाते 2ै। एक को सोना लेना है एक को सोने 
का बना घडा लेता है, एक को घड़े के टुकड़े लेने है। 
सर्राफ की दूकान पर सोने का घड़ा पडा है। तीनो झ्रादमी 
पहुंचते है । जिसको घड्ा चाहिए था, वह खुण होता है। 
उसकी चीज मिल रही है। एक को घड़े के टुकड़े लेने थे, 
वह दुःखी होता है। सोना लेने वाले को न सुख होता है 
नद्ुखहै। सर्रफ दिलाने को घड़ा लेकर ग्राता है। 
उसके हाथ से घड़ा छूट जाता है और टुकड़े हो जाते है । 
जिसको टुकड़े लेने थे, वह हपित हो जाता है। जिसको 
घड़ा लेना था, वह विषाद को प्राप्त होता है और जिसकी 
दृष्टि सोने पर है, वह बसा हो है । इससे यह साबित हुम्ना 
कि पर्याव तो नाशवान है, श्रनित्य है और द्रव्य रवभाव 
पर जिसकी दृष्टि है उसे पर्याय के बदलने पर दुख नहीं 
होता । जो द्रव्य स्वभाव को नहीं जानता, जिसकी दृष्टि 
मात्र पर्याय पर है यह दु खी-सुझो होता रहेगा । 

इसी प्रकार अन्य लोग कहते है नेवि-तेति, याने नहीं 
है, नहीं है। वे लोग तो ससार को माया कहने को ऐसा 
कहते है परन्तु इसका असलो ग्र्थ है कि 'पर' है तो सही 
परन्तु मेरे मे नहीं है। उससे मरा श्रपना वया वास्ता है । 
'पर' भी हे श्रौर मैं भी हूँ परन्तु पर मेरे मे नही है। 
यह अर्थ असल में वेति का होता हैं। इसी प्रकार जो लोग 
कहते है कि शून्य है, कुछ नहीं है, वहाँ पर भी यही अर्थ 
है कि प्रात्मा शन्‍्य नहीं परन्तु आ्रात्मा 'पर' से शून्य है, 
शभरात्मा मे पर” नही है । 

अनेकान्त का विचार तो कर लिया | ग्रव स्थाद्वाद 
पर विचार करते है । वस्तु द्रव्य पर्याय रूप से है ओर 
हरेक वस्नु दूसरे से भिन्‍न है। जहाँ एक वस्तु में अपना 
अस्तित्व है, वहाँ पर उसी वस्तु में दूसरी वस्तु का अ्रभाव 
भी है । जहाँ वस्तु कह रही है कि मैं मेज हूं, वहां वह यह 
भी ज्ञान करा रही है कि वह कुर्सी ग्रादि भ्रन्य नही है। 


इससे मालूम होता है कि वस्तु में दो घमं है । जहाँ भपने 
अस्तित्वपने का घ॒र्म है वहाँ 'पर' के नास्तिकपने का भी 
धमं है । जैसे कोर्ट मे कहा जाता है कि मैं सत्य कह गा, सत्य 
के अलावा भन्य कुछ नही कहूँगा । श्राप अगर केवल 
इतना ही कट्ढे कि सत्य कहूगा तो बात पूरी नही होती, 
साथ में यह भी कहना पइता है कि सत्य के श्रलावा भ्रन्य 
कुछ नहीं कहँगा । अगर हम कहे, यह भात्मा, है इससे 
इतनी बात तो बनी, यह ग्रात्मा है परन्तु यह प्रात्मा होने 
के साथ अन्य भी कुछ हो सकती है यह बात अभी बनी 
रह गई | तब यह वहना जडरी हो गया कि यह आत्मा 
है और आत्मा के श्रलावा अन्य कुछ नहीं । इस प्रकार 
जहाँ ग्रात्मा का अस्तित्व बताया है, वहाँ उसमे 'पर”' का 
नास्तित्व भी बताया गया है, तब प्रात्मा भ्रात्मा रूप से 
कायम होती है । 

सामान्य-विद्येप दोनों परस्पर विरुद्ध है। श्रत एवं जब 
सामास्य की प्रधानता होती है उस समय सामान्‍य के विधि- 
रूप होने से विशेष तिपेध रूप कहा जाता है और जब 
विशेष की प्रधानता होती है उस समय विशेष के विधिरूप 
होने से सामान्य नियेत रूप कहा जाता है। इस शपेक्षा 
से सामान्य और विज्ञेप मे विधि-निपेध धर्मों की कल्पना 
की जा सकती है । यही वात स्थाद्वाद के सप्त्भगों के द्वारा 
दिखाई गई है। जसे-- एक घड़ा है उसका कथन करना 
है-- (१) यह घड़ा है -यह अ्रग्ति रूप कथन है। (२) 
यह प्रन्य नहीं- यह नास्तिकः रूप कथन हैं। सवाल यह 
पैदा होता है कि दोनों बातों मे से कौन सी है । तो वह 
कहता है--(३) स्याद ग्रस्ति, स्थाद नास्ति | फिर सवाल 
पैदा होता है-वया यह जो अस्तिपना और नास्तिपना दोनो 
रूप है, वह भागे पीछे है कि एक साथ है ? तब है तो 
एक साथ, परन्तु एक साथ कथन नहीं कर सकते इसलिए 
चौथा भंग बनता है, (४) स्थाद अ्रवक्‍तव्य भ्रर्थातू एक 
साथ नही कहा जा सकता। इस प्रकार इस स्थाद्वाद के 
द्वारा वस्तु की सत्यता भे कही सन्देह ही नहीं रहने दिया। 
इसको लेकर कुछ लोग कहते है कि हमें तो सबकी बात 
मज्जूर है क्योकि हम तो स्थाह्वाद को मानने वाले है । ऐसा 
स्थाद्दाद का अर्थ नही । स्याद्वाद का प्र्थ है कि हमें जैसी 
वस्तु है, वंसी मन्जूर है, वस्तु से अन्यथापना मन्‍्जूर नहीं 
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है। चाहे कथन करने वाला विशेष दृष्टि से कहें, चाहे 
सामान्य दृष्टि से, चाहे अ्रस्ति रूप से कथन करें, चाहे 
नाध्ति रूप से, जो कुछ धर्म वस्तु में है और जो वस्तु रूप 
के कहने वाले हैं, वो हमें मन्जूर हैं । परन्तु जो धर्म वस्नु 
में नही, वह कैसे मन्जूर हो सकता है। इसलिए स्पाद्वाद 
और अनेकान्त का अरय॑ समझने से वस्तु का अ्रमतली रूप 
जैसी वस्तु है, वैसी समभने मे श्राता है । 


भिन्‍न भ्रनुयोगों का प्रध्ययन भी श्रनेकास्त दृष्टि को 
कायम रख कर ही किया जाना चाहिए | सबसे पहले यह 
समभना जरूरी है कि जो कथन है, वह किसके लिए है । 
झगर यह कहा हैं कि यह पाषाण है, इसको पुजने से कया 
होगा तो वहाँ समभना चाहिए, यह उपदेश उसको नहीं 
दिया जो मूत्ति पूजने को जाता ही नही, परन्तु उसको 
दिया जो जिन-दर्शन से आत्मदर्शन नहीं कर रहा है । 
उसको जिन-दर्शन की गौणता दिखा कर ग्ात्मदशन के 
सम्मुख किया जा रहा है। इसी प्रकार हरेक कथन में सम- 
करना चाहिए। कथन तो ऊरर चढ़ने को किया है, यह 
प्रपनी कषाय प्रनुसार नीचे-नीचे जाने का साधन बना लेता 
है। चार भ्रनुयोग है। हमारे विचार करने में, बोलने मे, 
चारों श्रनुयोगों की सापेक्षता रहनी चाहिए। भ्रगर एक 
का भी खण्डन होता है तो समभना चाहिए, हमारे कथन 
में कहीं गलती है। चार सुई है। हमारा घागा चारों में 
से निकलना चाहिए तब तो ठीक है, अन्यथा मिथ्या है। 
प्रगर कोई चरणानुयोग से पूछता है कि मोक्ष-प्राप्ति का 
क्या उपाय है तो वह बताता है कि मुनिव्रत धारण कर लो, 
मोक्ष हो जाएगी क्योकि उसका विषय बाहरी प्राचरण 
मात्र है। प्रगर यही बात करणानुयोग से पूछी जाय तो 
यह कहेगा, कर्मों का नाश कर दो, मोक्ष हो जायेगी। 
भ्रध्यात्म से पूछा जाय तो कहेगा आत्मा मे लीन हो जाओ, 
भोक्ष हो जायेगी। प्रथमानुयोग कहता है-- जो पहले सिद्धो 
ने कियां, वही करो मोक्ष हो जायेगी । बाहर से समभने 
वाला समभता है कि चार तरह का जवाब है। भ्सल में 
जबाब एक ही है । इन चारों की एकता कंसे हो ? श्रगर 
झात्मस्वभाव का झ्ाश्रय लेकर बाहर में मुनिपना धारण 
करे, तो कर्मों का नाश द्वोकर मोक्ष हो जायेगी, जसे इससे 


प्रमेकास्त 


पूर्व सिद्धों को हो चुकी है। इस प्रकार चारों भ्रतुयोगों की 
एकता होती है । 


हमें आँख मीच कर भी नही चलना चाहिए कि शास्त्र 
में ऐसा उदाहरण दिया है, हम उसी को पकड़े बैठे हैं। 
हमें शास्त्र की भ्राज्ञा भी माननी है परन्तु श्ाख खोल कर 
माननी है। जैसे किसी ने कहा, इस बच्चे को टूटी 
करवा लो, वह लड़का पेशाब करने लगे तो कहे, यह ग्राज्ञा 
तहीं । हमें शास्त्र का अभिप्राय समझना जरूरी है। उदा- 
हरण को उदाहरण ही रहने दें, उसको दृष्टान्त न बना 
लेबें । कथन शास्त्र में अनेक प्रकार के है । हमें देखना है 
कि हमारे किस जाति का रोग है श्र हमारे लिए कौन 
सा कथन हितकारी है। बुखार तो जाडे से भी होता है, 
गर्मी से भी होता है। दोनों की दवाई अलग-प्रलग है और 
हमने सर्दों के बुखार में गर्मी के बुखार का उपचार किया 
तो नुकसान ही होगा । भगवान कुन्दकुन्द ने कहा है कि 
मैं जो कहूंगा, उसको अपने निज अनुभव से, युक्ति से, न्याय 
से, समझ कर वस्तु वैसी हो तो मन्जूर करना; मात्र भेरे 
कहने से मान लेने से तत्व ज्ञान नही होगा । 


बाहरी पकड़ तब तक रहती है जब तक वस्तु पकड़ 
में नहीं श्राती । जहाँ वस्तु पकड़ में ञ्रा जाती है, वहाँ शब्दों 
की पकड़ छूट जाती है, पशक्षपात छूट जाता है, खेचतान 
खत्म हो जाती है। जेंसे लाल मन्दिर है, उसको तो देखा 
नही, उसके कथन को पढ़ कर पक्षपात की प्राप्त हो जाते 
है | परन्तु जब लाल मन्दिर को देख लिया तो श्रब कोई 
उसे जैन मन्दिर कहे चाहे लाल मन्दिर, चाहे मारवल का 
मन्दिर, चाहे उर्दृवाला मन्दिर, कोई पक्षपात रहता नहीं । 
इसी प्रकार वस्तु पकड़ मे भ्राने पर न बाहर की क्रिया की 
पकड़ रहती है, न कोई पक्षपात रहता है। इसलिए श्वास्त्र 
के शब्दों को न पकड़ कर वस्तु पकड़ने की चेष्टा करनी 
चाहिए । शास्त्र तो वस्तु को दिलाने का मात्र इशारा है। 
वस्तु को देखने की जरूरत है, इशारे को पकड़ने की नहीं। 
वस्तु जिनके पकड़ मे नहीं प्राती, वे इश्षारे को पकड़े रहते 
है और पक्षपात बना रहता है। यही प्रज्ञानता है । 


[न 


छुनकलाल क॒त नेमि-ब्याह 


नेमिनाथ और राजुल जैन साहित्य में ऐसे तपः पृतत 
एवं उदात्त चरित-नायक नायिका है कि विश्व के किसी 
भी साहित्य में ऐसे पात्र नही दिखाई देते हैं। यथार्थ मे 
इनका जीवन इतना श्रेष्ठ और आादर्शमय रहा है कि श्राज 
हजारों वर्ष बाद भी लोग उतका पुण्य स्मरण करते है। 
नेमि प्रभु और राजुल इतिहास-प्रसिद्ध है। श्रीकृष्ण की 
ऐतिहासिकता के साथ नेमि प्रभु का भी सम्बन्ध जुड़ा 
हुआ है । 

नेमि प्रभु के गौरवपूर्ण चरित्र एवं जीवन दर्शन ने हो 
लेखकों, कवियों एव कलाकारों कौ उनके विषय में आ्रात्मा- 
भिव्यक्ति के लिए बाध्य किया, मैं समझता हूँ कि नेमि 
प्रभु श्रौर राजुल के विषय में जितना साहित्य रचा गया 
है, उतना राम झ्रौर कृष्ण को छोड़ कर किसी के विषय में 
ने रचा गया होगा । लोक-कवियों ने तो लोक नायक के 
रूप में नेमि प्रभु के जीवन के विभिन्न पक्षों पर बड़े विशद 
भौर विद्ञाल साहित्य की सृष्टि कर भारतीय वाइमय 
को गौरवान्वित किया है। नेमि प्रभु सम्बन्धी विभिन्न 
रचनाएं जहा भारत की विभिन्न भाषाओं प्रे उपलब्ध 
होती है, वहां हिन्दी मे भी रासो, घूलि, घोड़ी, व्याहलों, 
बनना श्रादि विभिन्‍न विधाओं मे नेमि प्रभु संबंधी साहित्य 
प्राप्त होता है 

नेमि प्रभु संबंधी बहुत सा साहित्य अप्राप्य एवं श्रप्र- 
काशित है, यहां हम एक ऐसी ही छोटी सी रचना जो 
बड़ी सरस और मधुर है, कृपालु पाठकों के समक्ष प्रस्तुत 
कर रहे है। यह सर्वथा श्रप्राप्प और शभ्रप्रकाशित है । 
इसके लिए हम करेरा के सेठ मिश्रीलाल जी के ग्रति कृतज्ञ 
हैं जिनकी कृपा से यह कृति हमें प्राप्त हो सकी । 

यह कृति एक तोस पत्रीय छोटे से गुटठके में संगृहीत 
है। इसमें निम्न रचनाए' संकलित है। (१) क्रिया कोष 
का झन्तिम भाग। (२) नेमिनाथ व्याहुलो । (३) ऐरावत 


(] प्रिसिपल श्रो कुन्दनलाल जैन, बिल्ली 


की छवि। (४) पद। (५) लावनी | (६) विवाह- 
विधि । इस गुटके की लम्बाई १७ से० मी० भश्रौर चौड़ाई 
१३ से० मी० है। लिपिकार ने इसमें पत्र संख्या नहीं 
डाली है पर स्वयं गणना करने पर तीस पत्र प्राप्त होते 
हैं। हर पत्र पर ६ पंक्तिया है तथा हर पक्ति में २५-२५ 
भ्रक्षर है। लिपि भ्रति सुवाच्य श्रौर सुन्दर है । लाल स्‍ग्लौर 
काली स्याही का प्रयोग किया गया है। जहाँ लिपि सुन्दर है 
वहाँ लेखन की अशुद्धियाँ बहुलता से पाई जाती है। इसमें 
लिपि-काल नही है । 
श्री छुनकलाल जी ने प्रस्तुत कृति की रचना मगसिर 
बदी ७ सं० १८४१ में को थी जैसा कि निम्न छन्द से 
स्पष्ट ज्ञात होता है :-- 
कृष्ण पच्छ सप्तमी दिन जानो सौमवार मारग सर 
सुविसाल। 
विनिचारि वसुचंद प्रंक सब संदत्‌ के जाने हलसार ॥ 


कवि महोदय ने रचना के अंतिम दस छठ्दों में 
प्रात्म-परिचय भी दिया है जो बहुत ही संक्षिप्त है । कृपालु 
पाठक उसे पढ़ें और जानें । 
प्रस्तुत रचना को पढ़ कर ऐसा लगता है कि कवि को 
भाषा पर तो भ्रधिकार था ही, साहित्यिक विधियों एवं 
छनन्‍्द अलंकार भझ्रादि का भी ज्ञान बड़े विशाल स्तर पर 
था। भ्रनुप्रास भ्रलंकार की छटा का द्योतक निम्न छन्द 
निश्चय ही पठनीय एवं अत्यधिक रोचक है । 
चउंचलि चकला सी चंन्र कला सी 
बलि चकला-सी चलति चर्स। 
शंचलता भासी चलि चपला सी, 
चलि शपला सो घलति हुसे।॥। 
चंचल गति जो है, चलति जु मोहै, 
संंचल सो है, 'जमकि चले। 


८२, वर्ष २८, कि० १ 


चंचल गति घरती चलि मन्‌ हरती, 
चंचलती चलति भले॥। 
इसके अतिरिक्त कवि ऋतु-वर्णन, नायिका-वर्णन, 
श्राभूषण-वर्णन, महलों का वर्णन, धोड़ों का वर्णन, फूलों का 
चित्रण, रथ-वर्णन, प्रभुको तेल चढ़ाना, वधू -गृहकी सजावट, 
बरात देखना, नृत्य, बाजो का वर्णन, पशुओं का विलाप, 
राजुल का वियोग श्नादि को बड़े ही मामिक दृश्य छन्दो मे 
अंकित कर सका है । 
नेमि प्रभु की बारात देखने के लिए आञातुर नारियो 
की मनोदशा का चित्रण कवि ने निम्न छन्दो में बड़े ही 
श्राकषंक ढंग से किया है। 
बौरी सो दोरो फिर सुभरो सुन्दर गात, 
गोरी मन मोहन प्रधिक सुचंचल चालि सुहाति १६२। 


६८, कुन्तो मार्ग, विश्वास नगर, 
शाहदरा, दिल्‍ली-३२ 
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झनेकान्त 


कईक गोद घर बर बालक रोयति ताहि सुणावति है । 
कईक चाव भरी श्रति चंचल भ्रंचल पट दे भाँकति है। 
तजि तजि कुल को कानि सब भई सुबंधि-बलहीन । 

दोन भई पूछन लगी सखियन से जु प्रवोन ।६६ 

कईक सार सिगार को केई काहू टेरि बुलावति है। 

केई मारग में सुकहै यह बात बरात इतेही श्रावति है । 
सुकटि के भूषन गलि में सुधरे पग पेजनि सीस चढ़ावति है 


इस तरह कवि छुनकलाल जी ने 'नेमि व्याहलो' एक 
अति ही श्राकर्षक रचना रची जिसे हम अ्रविरल रूप से 
पाठकों के मनोरंजनार्थ एवं ज्ञान वर्धन हेतु यहाँ प्रस्तुत कर 
रहे है। कृपालु पाठकों से निवेदन है कि कवि श्रौर उसकी 
कृति के सम्बन्ध मे किसी को कुछ श्रौर श्रधिक जानकारी 
प्राप्त हो तो लेखक को सूचित कर अनुगृहीत करें। 





उद्मावनाएं 


विनोदप्रियता, क्षमाशीलता तथा सहनशीलता की जननी होनी चाहिए । इनके बिना विनोद- 


प्रियता निरर्थंक हो जायेगी । 
>८ >८ 


रख 7 


सांसारिक दृष्टि से धनिक होना एक बहुत बड़ा गुण है। परन्तु यदि किसी से पूछा जाये तो 
यही कहेगा कि मात्र धनिक व्यक्ति से, जिसके पास और कोई गुण नही; वह व्यक्त श्रच्छा है जो 
निधंन होते हुए भी श्रत्य गुणों से सम्पन्न है। लोक-व्यवहार में फिर भी मान्यता मात्र धन होने से 
ही मिलती है। कहने भौर करने में यह कितना बड़ा श्रन्तर है ? 


५ 7५ 


व 2५ 


लगता है ये मन्दिर नहीं, कब्रिस्तान हैं। वहां भी हर कब्र पर किसी मुर्दे का नाम लिखा 
होता है । यहाँ भी हर दीवार पर किसी का ताम लिखा जाने लगा है । 


0 3 
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मन की दृढ़ता ही सब शक्तियों का स्रोत मालूम होती है । मन की दृढ़ता के बिना कोई भा 
पौरुष दुढता से प्रगति नहीं कर सकता, झर शक्ति का संचय भी नहीं हो सकता। मन की दृढ़ता 
वाला व्यक्ति चाहे डाक्‌ की शक्ति का संचण करे या तपस्वी की शक्ति का | कमजोर मन का व्यक्ति 


सब तरफ ही कमजोर रहेगा । 


“शो भहेन्द्रसेन जेन, 


श्रथ श्री नेमिनाथ ब्याह 


श्री छहुनक लाल कृत 


प्रथ छंद लिख्यते : -- 
दोहरा-- 
प्रथम नमो श्ररहंत को दूजे सरसुति माइ। 
तीजे गुरु परनाम कर छन्द रचौ हरपाइ | 
छत्द-- 
जम्बू दीप सुहावनी जोजन लख विस्तार । 
भरत क्षेत्र दछिण दिसा सोरठ देस मझकार । 
नगर द्वारका तह बसे लसे सु सुरग समान ) 
नव बारह जोजन तनी विस्तर ताकौ जान । 
छप्पन कोट जादो जहाँ बसे महा बलवंत । 
ताही बंस विष भए बल नतारायन ग्रान। 
उन्द त्रिभंगी-- 
बसुदेव के नारायन हुआ्ना नाम कृष्त जन सुखकारी । 
तास भ्रात बलभद्र॒जु कहिए बलकर मूसर के धारी। 
अद्भुत चक्ररतन हरि पायौ ताकी छबि भ्रतिसे न्यारी 
प्रभु नाम सार सनमें विचार कविलाल सुजिन पर बलिहारी ॥ 
एक समे सब बंठे सभा बनी प्रानन्‍्दकारी । 
ग्रापत में मिलि मंत्र विच।रं बल को बात बलोी सारी। 
कंहक पंडव बलभव्र बताव फंदप्न बतावे गिरधारों । 
तब बलमभद्र जवे उठि बोले तुम हो बालक श्रविचारी । 
नेप्ि प्रभु सों तिहूं लोक में कोऊ नहीं है बलधारी । 
सुनत बात तब छोह भयो है तव इम बोले बनवारी । 
तास अत बल हमें बतावह कंसे हैं वे बलधारों । 
क्ृष्न तात ने तदी बुलाये भ्राये श्री जिन जनतारी। 
सभा सिघासन बंठे प्रभु जी टेढ़ी कर पंगुरी धारी । 
श्रंगूरि मधि डारि करि संकरि संकर सो है प्रति भारी । 
पांडव भ्रौर सकल है जोघा हत है चतुर कल्ला धारो । 
नंक न अ्ंगुरी सूधी होई, रझेचि रहे जोघा भारी । 
खेंचि खेधि सबहो पच हारे, देखत हैं तहां नरधारी । 
शी जिनवर कर अऊंचो कोनो तहां भुलाए गिरभारी । 


मुख पर श्रंचल डारि हंसी जहां कृष्ण तनी गोपति सारी । 
तव नारायन विलख बदन है मन में फरो गिलफतारी। 
तास भ्रात बलभद्रजु कहीये इम सुनो ज्रात गिरवरघारी । 
इंद्र चंद्र नागिस्द खगादिक नर सुर सेवा करे सारो ॥ 
करना सागर जगत उजागर है नर सागर नर भारी । 
करना पाई धरंगे दोक्ष्या सो उपाय कीज भारो। 

इसि बलभद्रजु भ्राता कहिए भ्रव सुनिहे विरदं धारी । 
रित बसंत ततकाल ततछिन प्राई है तहां सुखकररी । 

वन उपवन फलफूल फ़लादिक फूल फले सु फुलवारी । 
तिनपर षटपद गुंज करत है तिनकी धुनि निकसत प्यारी । 
गलिनि गलिनि घरघधर मंदिर समधि नटति नटतिसो नटवबारी 
कान दून बजावत गावत गावत गंध्रप गनधारी । 

बाग बगीचन के वुच्छन पर कोकिल शब्द कर न्यारी | 
तब मनमोहन मतो सुकरिक धर हिये कपट भारी। 
रुकप्रिनी जामबंती सतभामा गवरी झ्रोर सुतनधारी । 
लछ्िमी प्रवमा सों इमि बोले तुम हो सबही सुखकारों । 
रूप पोल गुन लावणजुत हो पझ्ोर तुम मो झ्रश्नाकारो । 
नेम प्रभु पे ब्याह रचाऊं जो तुम चतुर कला धारो । 

इस मर्ध फे बचन ऊु सुन करि नज्नीभूत भई सारी । 
पाइन बिछप्रा पांइजेब धुंघुरू सेखल पे पगधारी । 

हिये हार मोतिन की साला गरे पचलरी रतनारी । 
करनफूल कातन में चमक, नमक सीसफूल भारी । 

चाली चमकति फेई ऋमकति कमकारी । 

दाभिनी सी दसमक चम चम चमक छम छम्त छमके छमकारो 
प्रापुस में बोले होले होले पोले पोले पगघारी । 

कंदो कदन की विसमल बदन की रसनता रदन की रसधारी । 
मदो सदन की सबक सदन को जदुनंदन को हैँ नारी । 
सिर ध्रोई सारो, से पिचकारी, रंग की फारी कर घारो। 
बने तलाब बाग के अंदर तात5फूले फुलवारी । 
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उचित धाम वन फीडति तिनमें ऋकरो है न्‍्यारी । 

सोचे काव विदुव श्नार जहां तहां नास लटकत भारो ॥| 
नेमिनाथ के हाथ पकरि कर खड़ी भई भावज सारो। 
झ्ोढ़े चोर तीर सरवर क॑ जहाँ खड़ी है जढुना रो । १७ 
लक्तिमी पदमा लिये कुमकुमा रुकमिनि छांडति पिचकारी 
सतिभामा श्रभु को गहि जामा फर सों कर गहि गनधारो 
तेल फुलेल सुचोबा चंदन झतर गुलाब सुफुल नारो। १८ 
कईक हास विलास करत कई कटाक्ष करति प्यारी । 
उड़त गुलाल परस्पर ऊपर नेवर बाज भनकारी। 

कईक प्रभु को मुख चुम्बन कर हुसि हसि करती किलकारो 
कंयक प्रभु भ्नग सुपर कईक कर सों कर घारी । 

रंग रंग सहोरो खेले हिये हुलास भयो भारी । 

रुकमनि जामबंती सतभामा करती पझ्रज सब हारो । 

झ्रय वे पीर भए प्रभु कवते तुम तो हो करुनाधारी | 

हम प्राधीन भई कर जोर कर-कर भ्रज सब हारो। 
ब्याह कबूल करो यह झ्वसर नातर भ्रब करिहूँ ख्यारी ।२१ 
जब प्रभु मंद मंद मुसुक्यानं सो मुसुक्यान लगी प्यारी । 
रुफमनि जामबंती सतभासा तिन यह निह्चे करि धारी । 
ब्याह कबूल कियो प्रभु जी ने तब हरषो हैं जदुनारी २२ 
करि भ्रसनान पहिरि पाठस्वर झम्बर पहरे सुखकारो । 
जामबंतो सों हंसि कर बोले धोवती निचोरो तुम म्हारी । 
ध्रवला दुषि विचार मन में हों त्रिषश्पति को नारी । २३ 
है त्रिंड पति नायक मेरो ना यह हुकम कियो ऋईरो। 
कहा कहों में तुम सों देवर राखी कान सु भे थारी। 
कोन कहै हरि सों वचन ए प्रव नातर जान पर सारी । 
सुनत बात प्ततभामा धाई चलि शझ्राई रुकप्रिनि प्यारो । 
कर गहि षोषती उठाइ लई तिन यैसे वचन सु उचारी । 
रहित विवेक युधि करही निते यह कानत में घारी । २५ 
इन्द्र चन्द्र नागेस््र लगादिक नर सुर सेव कर सारी । 

हे त्रिलोक नाइक पति जे प्रथ् ना भ्राए हरि बलकारो। 
क्रनि में तू क्र बड़ी है, तोको सम जयरे नारी | २६ । 
फहे हथियार तहा प्रब दुसाला श्लाए तहाँ जन सुखकारो । 
घनुष चढ़ाह करी हांख धुनि सुनि भ॑ उपजी भ्रति भारी | 
गरजे घत, वन सिह बहा रो, धुनो द्बद गिरबरधारों । २७ 
प्रवुभुत सुनि धुनि बौरति ततछिन प्राइ गए तहाँ बलवारी 
कोप कियो प्रभु काके ऊपर सबही सेव करे थारी । 


पनेकान्त 


सिघासन चल बंठे प्रभु जो हमही भ्रादि झज्ञाकारी । 

श्री जिन दीन दयाल भए तब लीने सेंग घनुषधारी । रे८ 
सभा सुथानक श्राह विराजे राज दियौ झानन्दकारी । 
लछौिमी पति को राज दियो कधकीयो निसंक सुभयटारी । 
जबही हरि इक विप्र बुलाया महा प्रदोन कलाधारी । 
उग्रश्तन प॑ तुरत पठायो चलो तहाँ तें ततकारो । 

लिखौ लेख ले गयो ततछिन दोनों जाइ सु सुखकारी । 
तुम पुत्री बित सभद विज सुत तिन सो करिये हितकारो 
मुदित मन्द प्रभोद भए चित वाचत हरे नर-नारी | 

कर सनमान पान बहु देकर लिखों सुवाँचो श्राइ सुधारी । 
तुम लाइक हम जोग नहीं हैं पकरो बाँह सु हम तुम्हारी । 
मैं भ्रति दीन कीन बहु श्रासा तुम लिखी वरज बहू लचारी 
टीका श्रौर सुभ लगुन पठाई सांवन षष्ठी उजियारी ।३२। 
कियो विदा नाम दाहै करदि प्रायो नगर हारकारो । 

प्रथम प्रणाम कियो सुदीयो तिन लोयो लेख मुरलीघारी 
देख लेख ले गए जहाँ तहाँ सभद विजे महाराजी री ।३२३ 
हाथ जोरि करि विनो पारि करि जोरि करी बिनती सारी 
गढ़ गिर नरी पास भूतागढ़ उम्रसेनि है वुधिधारी । 
तिनक टीका लगुन पठाई और लिखों बड़ी मनहारो ।रे४। 
टीका और शुभ लगुन जु शभ्राई भई सगाई हितकारी । 

सब जन को सख चेन भयो तब लियो बुलाइ कुट्म सारी 
सुभ स्थाइति सुभ घरी महरति सुभ दिन लेनों टीका रो | 
तब बहु दाम दमोदर खरचे तुरत बुलायो भण्डारी | 
कनिक रतन बहु बासन भषन हय गय सहित सुश्रंभारो । 
ग्राम नगर पुर पटन बहु विधि सिक्के सनी सुखलारी । 
दीया दान सनसान जु फरिक विदा कियो जु विध्र चारो। 
इत बित दोइ घर होत बधाए गावत गीत जु नर-तारी । 
नर-नारी तब तिलक सेंजोयो करी तेल को तेयारी । 
मृतिभ्रन चौक पुराह सवा सीन धरी तहाँ सो पनवारी । 
श्री जिन तन दृति सोसरु सोहै उडगन सो जु खड़ी नारी । 
कंपक हरदी तेल चढ़ावति कोई न्हावति भरि भारी । 
कंयक सार सुगरध लगावति कई लगावति सुरभारी । 
कयक पान विरी कर घरती कई संभारति वागौरी ।३६॥ 
सारतंड मति ससि प्रचण्ड द्रुति घरे श्रवन कुण्डल भारी । 
भुजदण्ड वाजुनि करि मडित सहित मुद्रिका नगजारी । 
जगमग-जगमग जगमगाति धुकि-धुकि झाकंठ सो कंठारी ॥ 


भ्रथ भ्रो नेमिनाथ ब्याह घभ्‌ 


नव रतननि नवाग्रह सी चमकति रुकति सीस सेहरा री। 
कर कंकन प्राभूषन सोहत मोहत माल रतनारी । 
झिलिप्रिलि भिलिमिलि शिलमिलाति सिर पेंच तुरौरी । 
सुन्दर सार सुभग प्रति सोहति नाना विधि सों रगधारी । 
प्रति चंचल सो चलति-चलति गति स्वर मुदंग रवि उनहारी 
सनोप रवि को सिधन तजि करि महा दिप्तन दुतिधारो । 
कर सिगार तेयार भए तव निरखत छवि कोऊ पटनारी | 
माता सिवदेवो करत वधाएं वारति रतन सुभरि यारी । 
झाह सूपाह सुश्रस वारित द्वारनि श्रानि करि घोरो ठाढ़ी । 
जड़त जड़ाव रतन मनि मानिक भूल भूलत पाखर भारो। 
जिन लगाम जति हरि निकरि कलगो सोहति है न्यारी | 
प्रेसे प्रसव महा प्रति सोहति नेम कुबर करि प्रसबारी । 
छत्न सुई जड़वा जड़े मानो रवि ते सोभा भ्रति भारी । 
हरिहल इत उत चेंबर कर वर उज़लि ससि सम उनहारी 
सभद विज श्र।दिक सब जाता चले सुभूष मुकुटधारो (४५ 
तब वस॒देव बरात बनाई महा उछाह कियो भारी । 
नाना विधि साँ तखत सेभारे लिए श्रखारे वरु लारी | 
छप्पन फोटि चले जादौबंसो ऐक-ऐक ते भ्रधिकारों ।४६। 
फ्रेयक तरवत रप्ता चढ़ि चाले फंयक चड़े मुहाकारी । 
चंचल चपल तुरंगनि चाढ़त कोई चढ़े गज प्रम्भारी । 
कक बेठि सुखासन चाले सिगनि कोर खड़ी न्‍्यारो ।४६। 
झातसबाजी चली खाइसि कोतिल हय ही से भारो | 
सन सतंग बदन के हलके मनु श्राई स्थार घटा कारी । 
लाल निसान वनि यो (पर दमकति बाजू छटाकारी। 
चलति बरात बा बहु बाजति नोवति बाज धुंधकारो । 
भ्रखी सुतर करी छव छाजत करत सुधुनि रन ' धारी। 
तुरही सुरही शब्द कर बहु बाजत सुर सोहै सो नारो। 
नेम कुबर की चली बरात जु पहुँचो भुनागढ़ सारो । 
बने सुमंदिर भ्रम्बर के जहेँ उतरो जाइ सु सुखकारी । 
उततें उग्रसेन चलि श्राए भेंट सुधरि फिरि गृहगारो । 
दो० उप्रसेन जब जाइ करि, रचो नगर सुभसार 
सो बरनन फवि को कर, सुभहि भा प्रगर भ्रपार । 

छंद-सभसार बजार भपार छाए मखमल श्लौर लाल- 

हे बनातिन सो । 
कहें किरखाव के बंधे चंदोए रेशम डोरी लालनि सों । हु 
कहूँ तसव दलेकी बाँधो चादर भलकत मुतियत कालरस 


कह कालर साल लाल बहु लट्फ बंधी सुतोरन मालनिसों 
छंद वोहरा-रतन जटित मंदिर जहाँ बने सुबहुत प्रशेल, 
घुजा कलसिन से सोहये चोखूट भ्रद गोल ।५८ 
छंद-प्रासाद बिराजे दुति प्रति लाज सोभ समाज सोहतिहै 
तिन में चित्राम खर्च भ्रभिराम लखे नर धास सुकोहत है 
मन जटि कवि लागे वहु द्वार सु देखत ही मन मोहत है । 
बोहरा छंद-महलनि में गोखें बनो सु सुन्वरि बहुत सहात 
तिन भें महुलनि करि देखन चढ़ी बरात ।६०। 
कंहक सहल-महल चढ़ि सुकढ़े बहु मंगल भाषत हैं । 
कोई केसर सिगार कर कई सखियन के कछ नालति है । 
फइक गोद धर वर बालक रोवति ताहि सु राखति है। 
कईक चाव भरी भ्रति चंचल प्रंचल पट दे भाकति हैं ।६१ 
दोहरा-चो रासी दौरति फिर, सभरी सुन्दर गात । 
गोरी मन-मोहन प्रधिक, सचंचल चालि सुहाति ॥ 
छंद-चंचल चकला-सो चन्द्रकला-सो चलि चकला-सी 
चलति चले ।६२। 
चंचलता भासी चल चपला-सी चलि चपला-सी चलत हले। 
चंचल गति जोहै चलति जु मोहै चंचल सोहै चमकि चले । 
चंचल गति धरती चलि मनुहरती चंचलतों बलति भले । 
दोहरा छंद-करि-फरिक सिगार वहु पहिरे बसन सुलाल। 
कईक मारग के विर्ष लड़ो खिलाबे बाल ।६४ 
छंद-चली जाति गलिन में कोऊ मगन में श्रापुस में बत- 
रावति हैं । 
सखी भूल गई कछ सुधि न रही मोहि, प्रेसे कहृति सुहा- 
वति है । 
भव छड़ी रहै मम हाथ गहै हमहू त॑ चलि झावति है । 
कई साज सभ रति चोर सुधारति इस विधि नारि- 
सुहाबति है (६४॥ 
दोहरा छव-तजि-तजि कुल को कानि सब भई सुधि-बुधि- 
बलिहीन । 
दीन भई पूछन लगी सखियन स॑ जु प्रवीर ।६६॥ 
छंव-क इक सार-सिगार कर कई काहू टेरि बलाबति है 
कई मारग में श-कहें यह्‌ बात बराय इृत ही झ्रावत है । 
सुकटि के भूषन गल में सुधर पग-पेजन सीस चढ़ाबति है। 
।६७ 
दोहरा छंद-भब सजि के सबहो जहाँ वाहुन चढ़ मनोज । 


। १ हि 
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पुर प्रवेश कोन सही देखे संबही लोग ।६८। 
छंद-प्रथम जलेव दिखे हैं बाज नौवति भ्ररबी सुतरो जानि। 
भूषति सान दुहु विलि तिन के दिग्गज-गज़ परचंड महान । 
चंचल चपल तुरंगनि ऊपर लाल घुजा लह॒क प्रमोलन । 
जड़ित जड़ाव जीव और पाखर प्रेसे हय-गय कोतल जान । 
दोहरा छंद-कति वध दोहू विसा चलति खई संसार । 

लगे सु सबको मोहनो देखत सब नर-नार ।७० 
छंद-गुल जुमुक गेंदा गुलाब तुरंग भ्रु गुल खरा जाति। 
गल मखमल गुल चीनी कही ऐ गुल सबो गुडह श्रानि- 

बखानि। 
गुलमेंहदी गुलासकरि लाही और गुल नारंग सदवदी सुश्रानि 
सदा गुलाब बने गुलाल इत्यादि फुलवारो जु बखानि। 


दोहरा छंद-रतन जटित हुटिक तनो वाजिन सहित सुम्राई 
प्रंसे तखत सुहावनों चलत श्रखारिनि माहि। 
छंद-मृददंग सुतार सितार बर्ज सु साज विना धुनि गजंत है 
गावत रंग कंन्‌न तम्रे चंग उपम सो साजत है । 
बजत खाबसु प्रभश्नत कुण्डल भरदुत्तर छवि छाजत है । 
मोही चंग मुराज मुरली भ्रवाज इन झ्रादिक बाज बाजत है 
दोहरा छंद-यह प्रकार बार्ज बर्ज सुर प्रद तालु मिलाइ | 
नृत्य करे तहूँ नृत्य की षट्‌ विधि राग सुगाय ।७४। 
छंद-फ इक साजि सेहारि कहें मुख कंइक तार मिलावति है 
केट्क धघुनि संगीत सन सुब्ज गति भीव बताबति है। 
कंदुक तंडव नृत्य कर॑ सुधर बहु माद सुगावति है। 
कंदक नारि कर भनकारि सुदे द भुमरी घावति है। 
दोहरा छंद-ता पाएं प्रब नेमि के झ्ाव॑ रथु भ्रवदात । 
मन मोहन सोहन प्रधिक देखत नन सिरात ।७६। 
छंद-- दोय दोय पाहरे दुहु दिस में तगेम: सिलगे उनमान । 
पद्य राग सनि कसी झ्राभा श्रधिक बिराज चल्र समात । 


गत ऊपर प्रवधार सामग्री मा.” महल तस ऊपर जान | 
हाथ सात सम भू तें उन्‍्तत ऊपरि प्रमरि भ्मलान ।७७। 
दोहरा छंद-स्वेत धरन श्रति सोहने मां महल सुविसाल 
भालकति ऋलक सुहावनों लरकत मुतियन माल ७५। 
छंद-रवि सम सेत बनौ माझ सहल ता ऊपर है 

कसल सहान। 


प्रीत वरन रंग सूवर्न मह है कहुं रंग मन पद्म समान । 


झनेकान्त 


बनी रिनिक झालर की जहां तहां ताकी भलक 
महा दुतिवान । 
ऐसे कम्तल प्रमल श्रति भ्रनुपमम ता ऊपरि है नेम सुजान । 
दोहरा छंद-लाल स्याम भ्रर स्वेत बहु हरित प्रोत 
रंग भ्राहि। 
बरन वरन के रतन सूभ लगे सुरथ के मांहि ।८०। 
छंद-कहूं मरकति मनि की है प्राभा कहूं प्रभाव 
बरस है लाल। 
कहुँ चमकि मनि पद्म राग की कहुं दमक बड़ो जो विताल 
इन्द्रनोल सानिकहि विराज निकसिर हैं किरन की जाल। 
सिधनि सो भा कहूँ लगि बरनो मानो सेरु सिषिर 
गिरि भाल ।5९१। 


दोहरा छंद-ताम नेमीसर है ऊपर चंवर दुरंत । 
रसमि सहित मानो सही ससि दुति श्रति सोभंत ।८२॥ 
छंव-नेमीसुर के मस्तक ऊपर रतन जटित सो छत्र फिरंत। 
भुक * * सुकेस की कालर तामें लगि है दुति बनंत ॥ 
मुख मयंक श्रवलोकि प्रभू फो महिमा होय कहै इम हंत। 
घन्नि भाग है राजमती को तिनि पायो भ्रब ऐसो कंत । 
दोहरा छंद-करि करि के सिगार बहु पहिरं बसन झनूप । 
समद विज के प्रादि दे मुकुट बंध सब भूप ।८४। 
छंद-मदमत्त गयंद सुगर्ज कर बहुगजित सोभा सोभ थए । 
हिननाटहिननहींन शब्द कर सुभदेव विमान सुसोभ भए। 
श्री नेमनाथ के संग जु सबही सोभा सहित सुहार गए । 
दोहरा छंद-दरवाजे गए नेमि जी जहां लगहि मरजाद। 
तब पसुवनि मिलि देखिकर प्रभु सों करी फिराद ।८६। 
छंद-हम दीन सुदीनानाथ बिना सुभए बहु दीन पुकारत है 
हमरे सिसु लाल चिकार कर सो तुम बिन कौन छड़ायत है 
ऐ दीन सुबंन सुन जबही तब स्वारथि सों बतरावत है। 
दोहरा छन्‍्द-तब स्वारथ कर जोरि कर ध्ररज करी 
सिर नाइ। 

ऐ घेरे इस कारने भीलादिक सब राय ।८८। 
छन्द--ऐ दोन सुबेन सुवे सुने जबही तबही ततकाल 

सुबंदि छुड़ाई । 
काज झ्काज समाज सबब जहूं जानि नवें जीध्र जादबराई। 
भयभीत भये भव तें जबहों तबहो प्रभु द्ादस भावना भाई 
देव ऋषीसुर झाइ गए धनि धनि सुधनि कह सोसु तवाई । 
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दोहरा छन्द-तुम बिन को ऐसो करे भ्रहो जगत के नाथ । 
बहु सम्बोधन वचन कह सुन्‍्यो सु नसि नसिनाथ ।६०। 
छन्द-माथ नवाइ गए जबही तबही हरि सिविफका ले धाए 
सुर चारि प्रकार सहासुख कार सुजे॑ जिनिसख 
कहके सिर नाए। 
कंकन डारि सुसेर उतार हुए सुसवार सुसामन भाए । 
हरि हल दोऊ श्राता जिनिके तात कहां तुम जात 
फहत झाए ।६१। 
दोहरा छनन्‍्द-राज सम्पदा छोड़ि कर चले कहां परवीन । 
समद विज के श्रादि दे बिलखत बदन मबीन ।६२। 
छन्द-तिनिको बहु संबोधन करिके सिविका हरि 
बल कंधे लीन । 
सात पेड “लंकरि चाले बहुरि सुबिद्याधर परवीन । 
फिरि सुरिन्द्र ततकाय ततछिन लेकरि पिरनारी घरि दीन । 
तहां सिधासन श्रासन ऊपर बंठे जय सुश्र श्रातमलोन ॥६३ 
चो हराछ॑द-तव सुरिख्ध श्रानन्द करि प्रस्तुति पढ़ गुन गाह। 
छीरोदषि जल लाइ करि प्रभु श्रसनान कराह ॥&४ 
छन्द-तहां बहु भूषन वसन उतारे नगन दिगंबर भए प्रवीन 
भवभयभीत भए भवतें जब सहुसभूप संग दिच्छा लीन। 
तब हरि जल चंदन अ्रछित लेकरि दीपभूप सम पूजा कौन । 
झरघ बनाइ गाह गन प्रभु के फरि कोये जा नृत्य प्रवीन ॥| 
दोहरा छन्द-तव कल्यानक करि जहां इन्द्र गये निज गेह। 
राजूलि करत घिगार जहां बात कही कई ऐह ॥॥६६ 
छन्‍्द-काहे को सार सिगार कर 
सुनि तेरो पिया गिरनेर गयो री। 


मूछित हू घरनो प॑ परी सनो वीरज छटका श्रान परो री । 
सुधिबृधि बिसतरि गई सुभई हम तन ते चेतनि दूरि भयोरी । 
सोतल पवन सुचेत कोई मो पीच कहां जहाँ न!म लोयो री । 
दोहराछन्द-उग्रसेनि पर जाइके राजुलि नायो माथ । 
हमहूं गिरि प॑ जाइगें जहां हमारो नाथ ॥6८ 
छन्द-गयों नर हो सुकहाजु भयो भ्रब तेरो बिवाह सुफरि 
करंगे। 
पुर पट्टन दोप समुद्र सबब ले प्रोहित संग सुश्राप फिरेंगे। 
वर श्रेष्ट सुधीइम चन्धरकला संपूरन छबि घर ल्याइ घरोगें। 
घर बंठि सुधीय पिररालि सुऐह्‌ उछाह सुफेरि करेंगे ॥ ६६ 
'दोहराछन्द-प्रहो तात वहू नाथ विन जगत भ्रात सम आन । 


क्ष्या गालो मुझ देत हैं भये सु कहा प्रग्यान १०० 
छन्द-जा जग में प्रीोतम नंम बिना शोर तो सब तो सम 
जानति हों । 
तातें मात सुतात छिपा सबसों प्रव नाहि फही भ्रवमानति हों 
ए बेन सुकही उठि ठाढ़ी भई गिरि जाह सुप्रजित 
सुठानति हाँ । 
नवभव की भो सो प्रोत पिया दसमें क्या चूक वजानति हों । 
बोहराछन्द-नवभव फो तुमसों लगी प्रीति महारसलोन । 
चूक फहा भ्रबक प्रभु सुदास भ्रो भव तजि दीन ॥१०२ 
छन्द-हम दीन भई विललात भर तुम हो भ्रदयाल जु नाथ 
हारे । 
मौन तजो मुश्ल वन भजो कर जोरि के पांय परों ज्‌ तुम्हारे 
जगज्नोवन जीव सु पालत हो मो जीवनि की गति नाहीं 
संभारो । 
मोह बिना निरमोह भयो हमहू तो पिया श्रब साथ तुम्हारे ॥ 
दोहराछन्द-राजुलि ने दीच्छा लई भई प्रजिका ताम। 
दुष्धर तप तपती भये करम लिपाये वाम (१०४ 


छन्‍्द-करम कलंक खिपाई दिए सृक्षिए तप दुर्धर देह खई। 
प्रच्युतताम विमानहि जाइ सुवाइंस सागर झ्ाव लही | 
अस्त्रीलिग सुछेदि महा ललितंग सुनामा देव भई । 
या भव के श्रंतर ली रहे फिरि पीय प॑ जाई भिलंगें सही ॥ 
दोहरा छत्द-या सिसार प्रसार लख भये जतीयुर प्राय । 
पच महाव्रत धारि के जप सु भ्रातम जाप ॥१०६ 
छद॒-जब नेमोसुर जोग लोयो है धरो महावत श्रति सुखकार 
दिन छप्पन लो छद्मस्थ रहे फिर केवल उपजो प्रतिही तार 
समोसरन जब रघच्यो इन्द्र ने ताकी उपमा को नहिं पार । 
सातसो बरस संबोध कियो जिन फरि शब्राये सो गढ़ 
गिरितारि ॥१०७ 
दोहरा छंद-भ्राउ मास बाकी रहो जोग निरोधी जान । 
सब्ब सुकला षष्टि में पोहो ने पोछि सुधान ॥१०८ 
छंद-मृक्ति गए न रहे जग न मुनि पंचसो छतीस संग जए 
कहे सुदहे वसुकर्स जरवे सुसबे सिवतिय के कत भए । 
बिरयो बपु श्रंग सरीर जहां सुतहां नख केस परे जु रहे। 
हरि हिय में धारि सुचारि प्रकार सुजय जय करत सू 
झ्ाहइ गए ॥१०६९ 
दोहरा छंद-चंदन भगर इत्यादि ले सुकीने तन तेयार । 
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नख प्र फेस तहां धरे कोनौ तब कीनौ तव घंत्कार।११० 
छंद-सुर सक्र सची सुरची बहु भांति रचौ तन ताहि 
प्रनाम चए । 
फिरि भ्रग्तिकुमार करो नृत सार सु प्रस्तुति पट करि 
सोस नए । 
तर्बाह मुकुट ते भगिनि भरी सुनरधो तन तातें भस्म भए। 
सुर हरक्षित चित्त सुभस्म पवित्र लगाई सुमाथन थान गए।। 
दोहरा छंद-समुद बिजे को नंदवर भयो सुसिवमय सिद्ध । 
तिनके गुव बरननि करो सुपाद बहु विधि रिद्धि ॥११२ 
छंद-रिधि सिध्ि सुबहु विधि पावे गावे गुन जिनके 
अमलीन । 
सन बच काय सुध सत्‌ करिके पढ़े पढ़ावे सो बुधिवान । 
पुत्र पोत्र प्रताप बढ़े जल नरभव सुखते सुरग निदान । 
घुनकलाल जन कहै कहां लग प्रनुक्रम ते प्रविचल निखान । 
दोहरा छंद-प्रंख तंडग नगर में श्रावक धसौ सुजान । 
बेव घरम गृरु ग्रंथ को ये तितिकौ सरधान ॥११४ 
छंद-फर सरधान सुजित पहिचान सुमन में प्रान यही मारने 
देव धरम प्र ग्रंथ विना प्रर दूजो देव नही जाने । 
समक्तित की परतीति घर मन झोौर कु कोया नहीं ठाने । 
साधरमी जिन सासन वरती तिनि सो प्रोति प्रधिक श्राने ॥ 
दोहरा छंद-तिनि मैं श्रावर्गा तघमनि जिनमारगमहिलीन । 
पुत्र चारि तिनिके भए साधरमी परवीन ॥११६ 
छंद-प्रथमपुत्र को नाम रतन सम तातें कहिए मानिकचंद 
हरि उदोत धर प्रति उजिल ऐसे गुन धार हरिचंद । 


झनेकान्स 


छिमा सबद जग में प्रसाद यह ताते ताम कुसल है चंद । 
परम नाम सूख ही के जानौ भयो परमसूख चौथ नंद ॥११७ 
दोहरा छंद-छिमाचंद के नंद को नाम स्वाद प्रनुसार । 
अलपमति बहु तुच्छ *धि कीनौ यह विस्तार ॥११८ 
छंद-करम जोगई करुता कारन ग्राये नगर सक्राबाद । 
तह कारन सुभ सफल सुकरि क॑ भयो नहीं तहां हरष विषाद 
श्रावग सेवा दस्त तनुवर जी तिनिसो मिलिपायो प्रहलाद ॥ 
दोहरा छंद-भई मित्रताई मिलताह मनमें हरष उपाई | 
लघु नंदन के नम वार जने प्रति सुखराइ ॥१२० 
छंद-तिनि प्रेसो उपदेस दियौ हम कोई बनावे मंगल माल । 
तिनिकौ सन उपदेस लगे सुभ तिनको हेत रच्यों बहू लाल । 
कत्न पच्छि सप्तमी दिन जानों सोमबार मारगतर 
सुविसाल | 
चिति चारि बसु चंद भ्रंक सब संवत क॑ जाने हलसार ॥१९१ 


दोहरा छंद-भूलचूक भ्रछिर प्रमिल कोजे सुद्ध प्रवीन | 
महाविजछिन चतुर सों कवि यह बिनतो कीन ॥१२२ 
छंद-कवि करि विनती महादीनता सुनो विजछिन परम 
प्रयीन । 
लघुदी रध में कछ प्रनजानो तां ऐसी है मो मति होन । 
सो बुधि प्रायनि नहीं सयानी ताते भ्ररण सहज हम कीन । 
जिनि के गुत को घर को नहीं परत र॑ कहां बुधिबल है 


मति छोन ॥१२३ 
इति श्री नेमिनाथ जी फे विवाह को बरतनु बुध शअनुततार 
समापतं । 
[)/ ५ 
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उदभावना 
संयम, व्रत और तप, शक्ति के प्रनुसार ही धारण करने चाहिए । शक्ति से अधिक नियम लेने 


से वे भंग होंगे ही, श्रौर उनमें श्रवश्य दोष भ्रायेगा । परन्तु इसका यह अर्थ नहीं कि ०082 को शक्ति- 
हीन मान कर, स्वच्छन्दी हो जायेँ | वर्तमान शक्ति के पर्याय योग्यता के श्रनुसार चारित्र-धा रण करके, 
प्रपनी शक्ति का उत्तरोत्तर विकास करते का पुरुषार्थ निरन्तर करे, श्र इस प्रकार क्रम से बीत- 
रागता की सीढ़ियाँ चढ़ता जाए । 
रे 2८ >< )< >< 
४ वह बड़ा नहीं है कि जिसने ज्ञानोपार्जन किया है-बड़ा वह है कि जिसने चारित्र धारण 
कया है । हे 
>महेनद्वसेन जन 


भगवान महावीर : एक नवोन दृष्टिकोण 


भगवान्‌ महावीर की साधना शेर की पर्याय से श्रारंभ 
होती है । जब भगवान महावीर होने वाला वह जीव शेर 
की एर्याय में भूख से व्याकुल होकर एक मृग का शिकार 
कर रहा था; उसी समय दो साधु जो सयम और तथव की 
मृति थे, ग्रात्मज्षान का साकार रूप थे, वहाँ झ्ाते है श्र 
उस शेर को सम्बोधन करते है । वे यह नही कहते है कि 
तुने मृग को मारा है, तू दिसक है, तु नरक में जायेगा । 
परन्तु उसे आत्म-तत्व के सम्मुख करने का उपदेश देते 
है । वे कहते है-हे श्रात्मा ! श्रनतकाल से तू संसार मे चक्कर 
लगा रहा है, कोई ऐसा स्थान नहीं जहाँ तू पैदा नही 
हुआ, कोई ऐसी अवस्था नही जिसको तूने प्राप्त नही 
किया । अपने आ्रात्म स्वरूप के ज्ञान के बिना इस कर्म सयोग 
से प्राप्त हुई श्रवस्था को ही श्रपता जान कर राग-द्वेष को 
प्राप्त होकर तूने कर्मों का बन्ध किया और उस कमं-फल मे 
फिर भ्रपनापना मान कर फिर राम-द्वेष किया। इस 
प्रकार कभो भ्रच्छे कम॑ करके देव हुआ, कभी खोटे कर्म 
करके नरक को प्राप्त हुआ, कभी मिश्चित कर्म करके 
मनुष्य और पशुपने को प्राप्त हुप्ना परन्तु कर्म के फल से 
भिन्‍न, निज स्वभाव में अपनापता नहीं माना । श्रपने स्व- 
भाव को नही जानने की भ्रज्ञानता से राग-द्वेष हुआ, राग- 
हेष' से कर्म-बन्ध हुझा, कर्म के उदय से शरीर मिला, 
शरीर से इन्द्रियाँ मिली और फिर उनमें इसने अ्रपनापना 
मानकर राग्र-द्रेष किया | हे जीव ! जरा समझ, तू कौन 
है, तेरा अपना क्‍या है। वारम्बार जब उस शेर को उन 
करुणासागर साधुओ ने सम्बोधित किया तब उस शेर की 
दुष्टि बाहर से हटकर भ्रपने चेतन स्वभाव को ढूढने लगी 
श्रौर उसने जाना कि श्राज तक जिसको मैं मान रहा था, 
' बह तो मैं नही, वह तो कर्म संयोग से मिली हुई अ्रवस्था 
हैं, मेरा अपनापना तो श्रपने निज स्वभाव में है। ग्योहो, 
मैंने भ्रनन्‍्त काल इस 'पर' को निज रूप जान कर बिता 
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दिया । श्राज मुझे यह ज्ञान-ज्योति प्रगट हुई है । इस 
प्रकार जब शेर विचार करने लगा तो उमके नेत्रो से प्रश्नु- 
धारा बहने लगी । साधु सम्बोधन करके चले गए । 

प्रव॒ वह शेर की पर्याय में था परन्तु उसने भ्रतुल- 
निधि को, स्व निधि को प्राप्त कर लिया था। तब भ्रपने 
स्वरूप का मालिक था, शरीर में रहते हुए भी शरीर में 
ग्रपनापता नहीं था। जिस प्रकार एक घोबी ने किसी को 
कपड़ा लाकर दिया, उसने उसको अ्रपना कपड़ा समझ 
कर पहन लिया । फिर धोबी ने श्राकर यह बताया कि 
इसमें तो दूसरे का चिह्न लगा है। यह श्रापका नहीं है। 
जब उसने चिह्न को मिलाया तो मालूम हुआआ इसमे हमारा 
चिह्न नही है! यद्यपि प्रभी वह कपड़ा पहने था, उतारा 
नही था, परल्तु अ्रपनापना तो तुरन्त छूट गया था, स्वा- 
मित्वपना, मालिकपना छूट गया था। इसी प्रकार शेर को 
निज स्वभाव की पकड़ आ्ाते ही 'पर' होते हुए, शरीर 
होते हुए, उसमें मैं पना नहीं रहा । यह अन्तर क्रान्ति थी 
जो किसी क्रिया से धटित नही होती है परन्तु निज के 
जानने से घटित होती है । 

इस पर्याय की झ्रायु पूरी करके वह शेर का जीव, 
और दो चार पर्याय घारण करके, श्रपनी साधना को 
बढाता हुआ, भगव न महावीर बनने की पात्रता को प्राप्त 
करने लगा श्रौर एक पर्याय पहले वह जीव उसी झ्ात्म- 
ज्ञान के बल पर, निज पर की पहचान करता हुआ प्रपनी 
एक अकेली श्रात्मा मे, भ्रपनेपन का अनुभव करता है। 
वह सात प्रकार के भय से रहित हो जाता है क्योंकि चेतन 
श्रात्मा का तो मरण होता नही और जिसका मरण होता 
है, वह श्रपना है नही, इस लिए मरण का भय नहीं रहा । 
यहाँ भय करने, नहीं करने का, सवाल नहीं, भय रहा ही 
नही । जब मरण का भय नही रहा ती जन्म का भय भी 
नही रहा । पहले सुख-दुःख का कारण 'पर' को जानता 
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था तब पर की वांछा थी। जब जान लिया कि सुख तो 
'स्व' में रमण करने से होता है. 'पर' से नहीं, तब वांछा 
का कोई प्रयोजन नहीं रहा। वस्तु स्वभाव जब उनके 
समझ में भ्रा गया तो 'पर' से ग्लानि का भी कोई प्रयो- 
जत रहा नहीं । पहले भगवान के प्रति मृढ बुद्धि थी, 
शासन के प्रति मूढ ब॒द्धि थी, गुरु के प्रति मूढ़ बुद्धि थी, 
तत्व के प्रति मूृढ बुद्धि थी कि वह भला करने वाले हैं । 
जब मृढ़पना छूट कर, जैसा उनका स्वरूप था, वह समझ 
में भ्रा गया तब सब जीवों के प्रति वात्सल्य भाव पैदा हो 
गया प्ब वह किसी का भ्रहित नहीं चाहता । जो जीव 
धर्म से च्युत होता है, उसे सहारा देकर फिर धर्म में स्थापित 
करता है, भ्रन्य के दोषो को नही वेखता श्रौर जहाँ तक 
बने भ्रात्मधरमं की बढवारी करना चाहता है। इस प्रकार 
दर्शन विशुद्धता को आप्त होता है । विनय गुण विकास 
को प्राप्त होता है, विनम्न भाव को प्राप्त होता है, कठो- 
रता परिणामों त हट जाती है। जब 'पर' में श्रपनापना 
नहीं रहा तो पर का श्रहंकार भी नहीं रहा, धन-वभव- 
शरीर और पुण्य के उदय का कोई मद नहीं रहा । जब 
मद नहीं रहा तो सहज स्वाभाविक बिनम्रता प्रगट 
होती है । हम बड़ों की बिनय करें, यह स्वाभाविक विनय 
गुण नहीं, यह तो कन्डीशनल बात है कि कोई ऐसा हो 
तो मैं विनय करूँ। परन्तु जो प्रात्मा का गुण होता है 
वहाँ बड़ें-छोटे का, धर्मात्मा अ्रधर्मात्म का, सवाल नही 
रहता, कहाँ तो मात्र इतनी ही बात है कि कोई भी हो 
मैं तो भ्रपने विनयपने में निरहुंकारता में, निमंदपने में 
हूं । 

जब परिणामों में सरलता ग्राई तो परिणाम शील के 
पालन करने की तरफ सहज भुके, शील की महिमा भ्रंतर 
में प्राई, विषय भोगें कों महिमा हटी । निरन्तर ज्ञान का 
धभय-सा रहता है, भ्रन्तर में मिज ज्ञान स्वभाव के सम्मुख 
होता है, बाहर में प्रागम शास्त्र भ्रध्ययन के द्वारा प्पने 
को बढ़ाने का उपाय करता है। फिर संसार शक्षरीर भोगों 
से उदासीनता को प्राप्त होता है । भेद ज्ञान के बल पर 
समझ में भाता कि जैसे कोई रेलगाड़ी में बँठा हो और 
उस सीट को, डब्बे को भी श्रपना कहता हो, दूसरे मुसा- 
-. फिर बेढे हैं उनसे प्रेम से बात करता हो, साथ रहता हो, 
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परन्तु किसी चीज में प्रपतापना नहीं । जब अपने उतरने 
का स्टेशन आता है तो कहता है कि फिर कभी मिलेंगे । 
स्त्री, पुत्रादि का सम्बन्ध ऐसा ही समभता है जैसे मुसा- 
फिरखाने में ठहरे हुए मुसाफिर हों। जैसे रोग होने पर 
कोई दवाई लेनी पड़ती है, उसी प्रकार से भोगों का सेवन 
करना पड़ता है, इसलिए कर रह है परन्तु भ्रन्तर से हटना 
चाहता हैं! कषाय की बरजोरी से हट नहीं सकता । धन 
के प्रति श्रासक्ति का श्रभाव हो गया, इसलिए पात्र को देख 
कर यह चेष्टा करता है कि यह किसी के सत्कार्य में लग 
सके, इसलिए पात्रा दाशदि में प्रति उत्साहवान होता है । 
प्रपनी शक्ति के भ्रनुसार तप की भावना लाता है कि वह 
दिन कब ग्रावे जब मैं एकाकी समस्त परिग्रह से हट कर 
ग्रपनी आत्मा में ठहर कर, आत्म-स्वभाव का आानंद लूटूं। 
प्रात्मा के श्रानन्‍द में ऐसा भान होता है कि बाहर में खाने 
पीने की फिकर से रहित हो जाता है। इस प्रकार भग- 
वान महावीर के जीव ने सहंज शरीर को कष्ट दिए बिना 
झनेक प्रकार तप को धारण किया और निरन्तर यह 
भावना की कि मैं सहज समाधि को प्राप्त हो जाऊं । 


जो कोई साधक रोगी हो, कोई तकलीफ में हो, उसके 
प्रति यह भावना होती है कि किस प्रकार उसके रोगादि 
को मेटने में सहायक बन । भ्ररहंतादि जो शिखर है, प्रात्म 
कल्याण की मंजिल हैं, उस मंजिल के प्रति श्रत्यन्त अनु- 
राग को प्राप्त होता है। उन ज्ञास्त्र के प्रति जो आात्म- 
कल्याण में साधन है उनके प्रति विनय को, बहुमान को, 
प्राप्त होता है। कभी स्तोत्र पढ़ता है. कभी ध्यान करता 
है, कभी भगवान की वंदना करता है, कभी पापों का प्राय- 
श्वित करता है श्लौर निरन्तर धर्म की प्रभावना करता 
है । इस प्रकार की भावना भाता हुभा प्रन्तर निज भात्मा 
के रस में ड्बकी लगता रहता है। इन भावों से वह अगले 
भव में भगवान महावीर बनने लायक पात्रता को प्राप्त 
होता है। भगवान महावीर होने के लिए पहले भव में इस 
प्रकार की स्थिति को प्राप्त होना जरूरी है। बही जीव 
भगवान भहावीर के रूप में जन्म लेता है। उस व्यक्ति को 
बड़े-बड़े बेभव के घारी इन्द्रादिक देव चक्रवर्ती राजा महा- 
राजा सेठों को देख कर संसार में भ्रन्य दु.खी प्राणियों को 
देख कर, भ्रत्यन्त करुणा पंदा होती है। जैसे किसी अत्यत्त 
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दुःखी को देख कर हमारे परिणामों मैं भ्रत्यन्त दुख व्या- 
प्त होता है परन्तु उस भ्रात्म-ज्ञानी को, जो लोग पृण्य के 
फल को भोग रहे है, संसारिक दृष्टि से सुखी है, ऐसे ब्य- 
क्तियों को देख कर वंसा दुःख व्याप्त हो जाता है। भ्रहो ! 
यह संसारी प्राणी 'पर' वस्तु में, शरीरादि में अपनापना 
मान कर किस प्रकार से तृष्णा को आग में भन्कापात ले 
रहा है, किस प्रकार से 'पर' पदार्थ को ग्रहण करने को 
हाप्टा मार रहा है। इसे यह भी नहीं मालूम है कि 
जिसको प्राप्त कर मैं सुखी होना चाहता हूं वह मृग-मरी- 
चिका है। इन जीवों का दुःख कंसे दूर हो? जब इस 
प्रकार के भ्रत्यन्त दु.खरूप परिणाम हुए, उस समय उस 
प्रात्मा में कुछ ऐसे ही कर्मों का सम्बन्ध हुआ जिससे वह 
झगले भव में लाखों जीवों के कल्याण का कारण बना, 
लाखों जीव उसके उपदेश से आत्म-कल्याण में लगे। 

इस प्रकार वह भ्रत्यन्त पृष्यात्मा जीव झाज से २५०० 
साल पहले बिहार की बेशाली नगरी में राजा सिद्धार्थ की 
रानी त्रिशला के गर्भ मे स्वर्ग से आता है। जब ऐसा 
पुष्यात्मा जीव गर्भ मे भ्राता है तो सारे देश में, सब जीवों 
को, स्वतः निराकुलता प्राप्त होती है, दुभिक्ष दूर हो जाते 
हैं, जमीन धन-धान्य से पूरित हो जाती है, सारा देश सुखी 
हो जाता है, घन्नुओं का भय दूर हो जाता है। जब वह 
बालक उत्पन्न होता है तो उस पुण्यात्मा का दर्शन 
करते, राजा सिद्धार्थ को बधाई देने, राजा सिद्धार्थ के 
भाग्य की सराहना करने, देश-देश के राजा और ज्ञानीजन, 
यहाँ तक कि देवता गण भी, श्ाते है । उनके जन्म का 
झति उत्सव करते हैं। परम प्रात्म-ज्ञानी देवताश्ों का 
राजा इन्द्र प्रपने प्रवधि ज्ञान के द्वारा जातता है कि यही 
बालक थोड़े ही काल में संयम का सम्राट बन कर, अपनी 
आत्मा की मलिनता तथा रूप राग-ह्व ष मोह का नाश कर 
परम प्रानन्द को, परम ज्ञान को प्राप्त होकर परमात्म-पद 
को प्राप्त होगा जहाँ से फिर जन्म-मरण नही धारण होता । 
ऐसा जान कर वह शभ्रति तृषित नेत्रो के द्वारा, प्रनिमेष 
मेत्रो से, उस बालक को देखता है श्रौर देखता-देखता नही 
शधघाता | वह ज्ञानी इन्द्र विश्वार करता है कि उस परम 
प्रात्मिक प्रानन्‍द का मैं प्यासा हूं, मुभमें ऐसा पुरुषार्थ 
नहीं कि उस झानन्द को प्राव्त कर सकूं । मैं विस्तृत बैमव 


से रहित हूं जो यह बालक प्राप्त करेगा । जैसे कोई गरीब 
पैसे वाले को देख कर, कोई पुत्रहीना परुत्रवती स्त्री को 
देख कर, कोई भूखा भोजन के थाल को देख कर, ज॑सा' 
तृषित हो जाता है, वैसे ही देवराज इन्द्र उस झात्मज्ञानी 
को देख कर भाव विभोर होकर उसके चरणों में कुक गया 
झौर अपने जन्म को सफल मानने लगा । 

स्वयं बुद्ध बालक बड़ा होने लगा। जैसे-जैसे उसकी 
उम्र वढ़ती थी वंसे-वंसे धन भर बंमव भी बढ़ता जाता 
था । प्रजा सुखी थी । परन्तु बालक की दृष्टि तो भ्पने 
निज बेभव पर लगी हुई थी। वह घर में रहता हुप्ना भी 
घर में नही था, राज्य बैमव मे रहता हुप्रा सबसे उदासीन 
था। कभी निज स्वभाव का प्रवलोकत करता था, तब 
पाता था, मैं तो ज्ञान-दर्शन का पिण्ड, एक प्रकेला चैतन्य 
हूं, मेरा अ्रपना तो कुछ नही, जो कुछ है, बहू तो संयोगी 
है । कभी जब निज स्वभाव के अनुभव से हटता पाता तो 
पाता कि यह प्रात्मा बिकार में पड़ी है, पर-बश होकर 
यह आत्मा राम-द्वेषादि को प्राप्त हो रही है। ज्यादातर 
जो विशिष्ट पुरुष होते है उनके बचपन में खास घदना 
नही होती । वे उस क्षण की प्रतीक्षा करते रहते है जब वे 
उसे देने में समर्थ हो जाते है जिसे देने को उनका जन्म 
हुआ है । इसलिए महावीर के बचपन का जीवन घटनाप्रों 
से शून्य है । 4 
कोई पूछ सकता है कि महावीर का जन्म क्षत्रिय के 
घर क्यों हुआ भौर किसी गरीब के घर ब्यों नहीं हुआ । 
इसका उत्तर है कि क्षत्रिय जीतने वाला होता है, विजेता 
होता है। इसलिए जीतने वाले के भीतर लत्रियत्व होना 
ही चाहिए भ्रौर राजा के घर इसलिए हुप्ना कि जो इस 
संसार को नहीं जीते, वह उस संसार को कया जीतेगा । 
पहले इस लोक को जीतेगा तब उस लोक को जीतने पर 
दृष्टि जाएगी । 

महावीर ने विवाह किया कि नही, इस पर तत्व रूप से 
तो विचार करने की जरूरत ही नहीं है। भगवान महावीर 
जैसा व्यक्ति जो किसी जड़ पदार्थ पर भी प्रभृत्व स्थापित 
नही करना चाहते थे, वे शादी करके स्त्री पर प्रभुत्व क्यों 
स्थापित करते + ३६ बषं की प्रवस्था में वहु इतने प्रात्म- 
विभोर हो चुके थे कि प्रब उनके लिए धर में रहना 
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मुश्किल हो गया। घर भोर बाहर का भेद खत्म हो गया। 
उस समय उन्होने वस्तु-तत्व का विचार किया है कि है 
आत्मा, ये ससार, शरीर भोग, स्त्री, धन, वेभव, राजपाट, 
मां-बाप, पैसा, सब संयोगी पदार्थ है। जिनका सयोग होता 
है उनका वियोग निश्चित है। यह शरीर श्रायु के अ्रवीन 
है। प्रायु के अन्त में यह नहीं रह सकता । कोई बचाना 
चाहे तो बच नही सकता । मैं चैतन्य श्रात्मा, मेरा इनसे 
बया वास्‍्ता ? यह मेरी चंतन्य जाति के तही, मैं इनकी 
जाति का नही । इनको सत्ता, मेरी सत्ता, मेरा भ्रस्तित्व, 
इनका अस्तित्व, भिन्न-भिन्न है। यह चाहे भ्रनुकूल हो, चाहे 
विपरीत हों परन्तु मेरे अपने नहीं है | हे श्रात्मा । तू इनमें 
क्यों रुका हुआ है। आरायु के श्रन्त में इस शरीर को कोई 
रख नही सकता। इस जीव का पर्याय-अ्रपेक्षा मरण 
निश्चित है। फिर वह मौका तुझे मिला है उस मौके में 
तू भ्रपना आत्म-हित कर ले अ्रन्यथा प्रागु का अ्रत हो 
जाएगा | यह मौका निकल जाएगा । यह शरीर तो पौद- 
गलिक है, माँ बाप के सम्बन्ध से उत्पन्न हुआ है, कर्म के 
प्रधीन तू उसमे रुका है। श्रव ऐसा पुरुषार्थ कर कि फिर 
ऐसे कर्म का सम्बन्ध ही न हो कि श्रात्मा को शरीर प्राप्त 
ही । यह घृणित है तब भी मेरा नही है, यह सुन्दर है, 
परम श्रौदारिक है तब भी, हे झ्रात्मा ! तेरा नहीं। इन 
'वर' पदार्थों के संयोग से तो तेरे स्वभाव का तिरस्कार 
हुआ है । इनके संयोग में तेरी महिमा मही | इनके ध्ंयोग 
से तेरी निंदा है। इनके संयोग के कारण तेरे श्ननेक नाम 
घरे गये, कोई राजा कहता है, कोई बेटा कहता है, कोई 
कुछ कहता है । कोई कुछ कहता है । यह नाम मेरे नहीं । 
मै तो चंतन्य हूं, मेरा श्रपना कुछ नही। हे भ्रात्मा, श्रब तू 
पुरुषार्थ को प्राप्त हो । देख रणभेरी बज चुकी है, गुलामी 
को छोड़ कर विजेता बन॑। प्रात्मा का एकत्वपना भी 
सर्वेलोक मे सुन्दर है । एक अकेली वस्तु झपने मे होती है 
- पर' के संयोग से उसका एकत्वपना नष्ट हो जाता है। 
इसलिए 'पर'का संयोग श्रसुन्दर है। हे भ्रात्मा, तूने काम, 
: भोग, बन्ध, का परिचय तो प्ननन्त बार किया, हर जन्म 
में किया, पुण्य की कथा भी सुनी, पुण्य कार्य भी किया, 
परन्तु यह मौका मिला है जब तू श्पने आप से परिचय 
कर, 'पर' से हट कर प्रपने में ठहर जा, यही तेरा कतेव्य 
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है, यही तेरे करने योग्य है, यही धर्म है, यही कल्याण है । 

प्राज तक तूने 'पर' मे, ससार शरीर भोगों में, अपना- 
पना माना, जिससे प्रनन्त काल से तू जत्म मरण कर रहा 
है, कर्मों का प्रारूव बंध हो रहा है और यह जीव मनुष्य- 
देव-नारकी-पशु, योनियों को घारण करके भ्रनन्त दुःखों 
को भोग रहा है । कभी इस जन्म को धारण करता है, 
कभी ग्रन्य जन्म को धारण करता हे, कही सुख की प्राप्ति 
नहीं होती | अपनी ग्रज्ञानता से श्राप कर्म बाँध रहा है 
श्रौर उसके फल को भ्रज्ञानी हुआ आप ही भोग रहा हैं 
झौर दु खी हो रहा है । जब यह गरीर ग्रात्मा के भेद को 
जाने, भ्रपने मे अपनत्व बुद्धि को प्राप्त हो, बाहर से हट 
कर भीतर मे ग्राए, स्व की महिमा झ्रावे, तब कर्मों का 
ग्राख्त्र के श्रौर निज में रमणता को प्राप्त करे तो कर्मों 
का नाश कर पराधीनता को मेटे । है आत्मा, तु पूर्ण स्वा- 
धीनता को प्राप्त हो । यह समूचा संसार अनेक प्रकार के 
जीवों से भरा है । उनमे से श्रनन्तो जीव तो ऐसे है जिनको 
ऐसे पुरुषार्थ का मौका ही नही । तुझे आ्रात्मत्व की जागृति 
हुई है । रांसार में सब कुछ जीव को प्राप्त हो सकता है 
परन्तु यह ग्रात्म जागृति श्रत्थन्त दुलंभ हैं। हे झ्रात्मा, 
प्रत॒ तू ऐसा पुरुषार्थ करे कि समस्त राग-दैष का नाश कर 
के पूर्ण ज्ञान और आनन्द को प्राप्त हो । 


जब इस प्रकार की भावना भा रहे थे उस समय बड़े- 
बडे आगम ज्ञानियों, देवों ने ग्राकर उनके विचारों की 
सराहना की और कहा, घन्य है श्राप जिन्होंने श्रात्म- 
कल्याण का विचार किया । उन भावों की सराहना करने 
से वे देव भी धन्य हो गए और भगवान महावीर तब परम 
साधना को प्राप्त करने के लिए साधु अ्रवस्था को प्राप्त 
हुए । 

बाहर से देखने वाले समभते थे कि महावीर 'ने राज 
छोड़ा, पाट छोड़ा, ऐस-आराम छोडा, परन्तु बात ऐसी 
नही थी । महावीर ने सबको छीड़ दिया, ऐकवा नहीं । 
उन्होंने कुछ छोड़ा नहीं परन्तु वहाँ पर पकड़ने योग्य कुछ 
नहीं था। भगवान ने तो कंकड़-पत्थरों के ग्रलावा कुछ 
भी नहीं छोड़ा । जब हम श्रपनी दृष्टि से देखते हैं तो हमें 
लगता है सारा सुख छोड़ दिया, हीरे जवाहरात छोड़े, 
राज-पाट छोड़ा और हमारे भीतर उनके उस छोड़ने की 
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भहिमा झ्ातों है। क्योंकि जो छूट गया, वह हमारे लिए 
बहुत कुछ था । परन्तु महावीर के लिए वह कीमत रहित 
था, भ्र्थ रहित था, कंकड़-पत्थर से भी तुच्छ था। एक 
बच्चा कंकड़-पत्थर का सम्रह करता है श्रौर कोई उससे ले 
लेता है तो वह रोता है कि मेरा चला गया उसके लिए 
वह कंकड़-पत्थर सब कुछ है। परन्तु जब वही समभता है 
कि जिनको मैने पकड़ रखा है वह ककड़ पत्थर हैं तो सब 
छूट जाते है | वहाँ वह यह नहीं कहता कि मैने कुछ त्याग 
किया है, न हम बच्चे के जीवन में लिखते है कि उसने 
इतने ककड़ पत्थर छोड़े । जिस रोज हम जानेंगे कि महा- 
वीर ने कंकड-पत्थर छोड़े, उस रोज हम कहेंगे कि उन्होंने 
कुछ त्याग किया । महावीर से पूछा जाता कि आप ने 
इतना त्याग किया तो णायद वह कहते, मैंने तो कुछ त्याग 
नहीं किया वयोकि त्यागी तो वह चीज जाती हैं जिसका 
कुछ मूल्य हो। आप रोज अपने घर के बाहर कचरा फेंके 
है। अखबार में नहीं छपता कि आपने कुछ त्यागा हैं । 
जो हमारे लिए धन-दौलत हैं, वह महावीर के लिए कचरा 
हो गया है । हमें वह कचरा नही दिखाई पड़ता । श्रसल 
में जितना फर्क बच्चे व हमारी चेतना के तल में है, उतना 
ही फर्क हमारी और भगवान महावीर ह' चतना के तल 
में है। यहाँ इस जगत मे हमे जो भी देखाई पड़ता हैं 
महावीर के लिए उसका सारा मूल्य खो गया हूं, वह निर्मूल 
हो गई है। महावीर छोड़ते नही, चीजें छूट जाती हैं । जो 
व्यर्थ हो गई, उसे ढोगा असम्भव है । महावीर छोड़ कर 
नहीं जाते, वे जाते है, चीजे छूट जाती हे | महावीर दुःख 
उठाने नहीं जा रहे है, महावीर तो इतने भ्रानन्द स भा 
गए है कि अब दु ख का कोई उपाय ही नही रहा । कोई 
पूछे बया यह महलों में नही हो सकता था । परन्‍्नु महल 
में महल के न होकर रहने का प्रपना भानत्द है । महल 
- के बाहर वृक्ष के नीचे रहने का अपना प्रानन्‍्द है । दोनो 
: में कोई तुलना नहीं है । 
महावीर ते जो कुछ प्राप्त किया वह इतना कीमती 
था कि उसके सामने जो छोड़ा, वह दो कौड़ी का था। 
महावीर की महत्ता तो उम्र उपलब्धि से हे जो उन्हान 
, ब्राप्त की थी । वह चेतन आत्मस्वरूप, ज्ञातादृष्टापना, 
, एक श्रकेज़े चैतन्य में जो ठहरना था, बह बड़ो भारी उप- 


लब्वि थी। वह आत्मिक आनन्द था । उस प्रानन्द के 
सामने जो दो कौड़ी का था, वह छूट गया था। बाहर से 
देखने वाले को लगा, इतना त्याग करने से महावीर हो 
गए । परन्तु भगवान ने जो उपलब्ध किया, वह ग्रन्तर में 
किया था। वह अन्तर-उपलब्धि होने पर, बाहर छूट 
गया । उस अन्तर उपलब्धि का ज्ञान बाहर से देखने बाले 
को नही हो सकता : 


जब नया पत्ता ग्रानें के सम्मुख होता हैँ तो बाहरी 
पत्ता गिर जाता हैँ । बाहर से देखने वाला समभता है 
कि बाहरी पत्ता गिरने से नया पत्ता श्राया है परन्तु वस्तु- 
स्थिति ऐसी नही होती । इसी प्रकार जब अकुर उगने के 
सम्मुब होता है तो जमीन फट जाती है, परन्तु जमीन 
फाडने से भ्रकुर नही निकलता । अज्ञानी समझता है जमीन 
फाडने से अकुर निकल जाएगा इसलिए उसका पुरुषार्थ 
बाहर में होता है परन्तु भगवान महावीर का पुरुषार्थ 
प्रंतर में था, अपने में था । 

महावीर ने अन्तरात्मिक स्वतन्त्रता प्राप्त करने के 
लिए बाहरी पराधीनता को छोड दिया । बाहर में किसी 
पदार्थ की अपेक्षा नही रखी, यहाँ तक कि बाल बनाने का 
उस्तरा भी कौन रखे । बाल बढ़ जाते है तो उनकी उखाड़ 
देते है । कोई खाने के बतंन का उपद्रव नही है, पहनने को 
कपड़े का भमेला नहीं है। महावीर नग्न हो गये है क्योंकि 
वह अन्तर से इतने सरल हो गए है, इतने निर्दोष हो गए 
है कि उन्हे नग्नता का गोध ही नहीं ।कुछ लोग झपने को 
नग्न दिखाना चाहते हैँ। यहाँ पर वह नग्नता नहीं थी । 
एक झादमी इसलिए नग्न हो जाता है कि उसके मन में 
जब नग्नता छिपाने का, ढाँकने का, देखने का कोई भाव 
नहीं रहा | बालक की तरह निर्दोप हों गया । दूसरा बह 
है जो दिखाना चाहुता है कि लोग मुझे नग्न देखें । यहू 
दोनों बाते एक जगह नही हो सकती है । दोनों को प्रलग- 
अलग समझने में बड़ा भ्रन्तर है श्रौर कठिन भी है। जो 
व्यक्ति सरलता की वजह से नग्न हुआ है, वह जीवन के 
औ्रौर हिस्सो मे भी सरल होगा, सारे जीवन मे निर्दोष 
होगा । ऐसी नग्नता थी भगवान महाबीर की । 

भगवान महावीर शरीर को कष्ट नही देते । किठ्री 
दूसरे को भी कष्ट नहीं देते | जिसको दूसरे को 
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कष्ट देने में भ्राता है, वही श्रपने को कष्ट देने में 
प्रानन्द समझता है। कष्ट देना, दुःख सहना , धर्म नहीं 
है, घ्मं तो परम प्रानन्‍्द को प्राप्त होना है। इसलिए जब 
भगवान महावीर परम भ्रानत्द को प्राप्त होते हैं तो उन्हें 
शरीर की स्थिति का बोब नहीं रहता। लोऊ मे देखा 
जाता है कि जब कोई आनन्द में मग्न होता है तो 
भूख नहीं रहती । यही हाल भगवान महावीर का था शौर 
महीनों-महीनों महावीर ध्यान में खड़े रहते, उन्हें भूख 
का भ्रनुभव ही नहीं रहता । यहाँ पर भी वही बात है। 
बाहर से देखने वाला समझता है कि भगवान महावीर की 
साधना शरीर को कष्ट देने की सावना है। परन्तु भगवान 
महावीर की स"धना शरीर को कष्ट देने की नहीं, परंतु परम 
झ्रानंद की साधना है। वे भ्रानन्द में, झात्मिक भ्रानंद में मग्न 
थे, भपने में मगन थे । इससे 'पर' की फिक्र छूट गयी थी । 
आज उनकी नकल करने वाले शरीर को कष्ट देने की 
बेष्टा करते है परन्तु श्रात्मिक आनन्द को श्राप्त करने का 
पुरुषार्थ नहीं करते क्योंकि वे बाहर से देखते है । 


जो शानी व्यक्ति होता है, जिसने यहें निर्णय किया 

है, प्रनुभव किया है कि मैं एक अकेला चैतन्य हूं, वह बाहर 
में जो जो कुछ होता है, उप्तका मालिक नहीं बनता। 
'उसके प्रति भ्रत्यन्त उदासीन वृत्ति की प्राप्ति को जाता 
है। वह मैं नही हूँ, उस ज्ञान सापेक्ष उस दूसरे पक्ष को 
चाहे कम कइंत कह कर उससे प्रपना दायित्व छोड़े, चाहे 
केवल ज्ञान में कलका है बेस हो रहा है, यह कहकर अपना 
दायित्व छोड़े, बात है उससे अपना दायित्व को छोड़ने 
'की । यह वही छोड़ सकता है जो ज्ञान का मालिक बनता 
है जो प्रस्तर में ज्ञान का मालिक तो बना नही, बाहर में 
' उत्तरदायित्व छोड़ देता है तो यह एकान्त पक्ष बन जाता 
है । दायित्व छोड़ना उसका सही है जिसने ज्ञान को 
'पकड़ा । पर्याय का दयित्व छोड़ना उसका मिथ्या है जिसने 
'आभी ज्ञान को नहीं पकड़ा । वह बचने के लिए, दायित्व 
'से घबरा कर छोड़ रहा है। पहले वाले के पास दायित्व 
रहा ही नहीं। यही बात भगवान महावीर की थी । उन्होंने 
* घाहर का, पर्याय का दायित्व छोड़ दिया । भव क्‍या होता 
'है, इसकी चिम्ता नहीं । गर्मी पड़ती है कि सर्दी पड़ती है, 


प्रनेकान्त 


आहार मिलता है कि नहीं मिलता, कोई गाली निकालता 
है कि सम्मान करता है, कोई राजा नमस्कार करता है 
कि गरीब करता हूँ, क्योंकि यह कोई दायित्व भ्रव उनका 
नहीं रहा। मैं श्रपने में हूं, बाहर से जो हो रहा है, वह 
हो । कोई उपसर्ग कर रहा है तब भी मैं प्रपने में है, कोई 
पूजा कर रहा है तब भी मैं पपने में हूं । कर्मों में बहता 
जा रहा हूं, प्रब तेरने की बात नही रही। 


भीतर में भगवान महावीर भ्रनन्त प्रेम से भर जाते 
है, बाहर में हिंसा का विलय हो जाता है, निज त्रिकाल 
सत्य स्वभाव को प्राप्त करते है तो बाहर में अ्रसत्य का 
विलय हो जाता हूँ | भीतर निज वस्तु को ग्रहण करते 
है तो बाहर 'पर' वस्तु का ग्रहण नहीं रहता । भ्रंतर में 
निज ब्रह्म की चर्या में लगते है तो बाहर में प्रश्नह्य विस- 
जित हो जाता है । भ्रन्तर में निज स्वभाव को निष्ठा को 
प्राप्त होते है तो परनिष्ठा विसजित हो जाती हैँ । अनन्त 
नाद को सुन रहे है इसलिए बाहर मे कुछ सुनने का नहीं" 
रहा । श्रनन्तरस का पान करा रहे है इसलिए बाहरी स्पर्श 
की जरूरत नही रही । निज वैभव का अवलोकन करा रहे 
है इसलिए बाहर में कुछ देखने को नहीं रहा । निज गंघ 
के सामने 'पर' गंध नहीं रही । इस प्रकार कषाय भौर 
इन्द्रियों पर विजय प्राप्त करते है । सहज ब्रतों का पालन 
होता हैँ । वीतराग भाव उत्पन्न हुआ हैँ इसलिए बाहर 
में मन, वचन, काम की चेष्टा से रहित हो गये हैं । ऐसी 
गुप्ति का पालन करते है । इसी प्रकार वीतराग भाव के 
होने से सहज समितियों का पालन हो रहा है । वह भग- 
बान महावीर मात्र वर्तमान में है, न भूतकाल का विचार 
है, न भविष्य की चिन्ता है । इस प्रकार कितने साल 
ध्यान, तपादि करते हुए, भनेक जगह विहार करके, बारह 
वर्ष के बाद प्रपने निज स्वभाव की साधना से, दर्शन-ज्ञान 
चारित्र की एकता की प्राप्त होकर, शुक्ल ध्यान को प्राप्त 
होते हैं भ्रोर रागादि दोषों का सर्वेथा भ्रभाव करके, शञान 
और आनन्द की पूर्णता को प्राप्त होते हैं । 


उस ज्ञान रूपी दीपक से लोक-भ्रलोक प्रकाशित होता 
हैं । वहाँ ज्ञान के प्याले को ज्ञान रूपी जल का पान 
कराया जाता है प्लौर देव-दानव, मनुष्य, पु तक सभी 


भगवान महावीर : एश मबोम दृष्टिकोण 


उस ज्ञान दीप से श्रालोकित होते है। जो भावता पूर्व जन्म 
में भ्राई थी कि मैं संसार के प्राणी 'पर' में सुख मान कर 
पर में अपनतापन मान कर विषय-भोगों में लग कर, 
झपनी आत्मा का भ्रकल्याण कर रहे है, उनका भला कंसे 
हो, उस भावना की साकारता होती है । ग्रात्म तत्व के 
उपदेश द्वारा प्रनन्त जीवों का हित होता है । जीव प्रपनी 
गलती समझ कर निज आनन्द को प्राप्त करते का पुरु 
षार्थ करते हैं | भ्रनन्तानन्त काल से जिस 'पर' को प्रपना 
समझे कर पकड़ रखा था और प्राकुलता को प्राप्त हो 
रहे थे, भव॒ जब समझ में श्राया कि जिसको पकड़ रखा 
है वह तो 'पर' है उसमें मेरा भ्रपना कुछ नहीं, मैंने इतना 
लम्बा काल इस 'पर' के पीछे यों ही गवाया, तब यह 
भ्रत्यन्त खेद को प्राप्त होते हैं । श्राज भी भगवान महावीर 
के उस प्रात्मतत्व को पढ़ कर, उनके जीवन को समझ 
कर, समय-समय में जीव प्रपना कल्याण कर रहें हैं, और 
करते रहेंगे । 

कातिक कृष्ण श्रमावस्पा के रोज सवेरे उस महान 
प्रात्मा से आयु के श्रंत में पावापुर स्थान से इस नश्वर 
शरीर का सम्बन्ध छूट जाता है भ्रौर वह भ्रात्मा यहां से 
सात राजू ऊपर, जहाँ लोक का शिखर है, वहाँ “'पर' से 


श्श्‌ 


सर्व प्रकार से रहित होकर, प्रपने प्रनन्‍्त ज्ञान-दशेत धानंद 
वी की परिपूर्णता को लिए प्रनन्त-भनन्‍्त काल तक भ्रपने 
निज स्वरूप में लीन रहेगी । सर्वे कर्मों का श्रभाव होने 
से फिर संसार में श्राकर न जन्म का सवाल है, ते मरण 
का, जहाँ भ्रानन्‍द ही भानन्द हैँ । 

महावीर से भगवान महावीर बन कर, मानव से 
महामानव बन कर, प्रात्मा से परमात्मा बन कर, उनके 
द्वारा जो आ्रात्म-कल्याण का मार्ग दिखया गया वहू भाज 
भी उपलब्ध हैं प्रौर उसी मार्ग का प्रवलम्बन लेकर भाज 
भी यह व्यक्ति श्रपने श्रापको परमात्मा बनने का, श्रनन्‍्त- 
प्रानन्दमयी बनाने का, पुरुषार्थ कर सकता है । हरेक प्राणी 
प्रपने सच्चे पुरुषाथ के द्वारा क्रम से अपनी श्रात्मा को 
शुद्ध बना कर मुझ जंसा परमात्मा बन सकता है यह भग- 
वान महावीर की ससार के प्राणी मात्र के लिए महान 
स्वतन्त्रता की घोषणा हैँ । चुनाव तेरा है, चाहे संसार का 
कर ले चाहे मोक्ष का । पुरुषार्थ तेरा हैं । 

() ) 
न्मति विहार, 

२।१०, दरियागंज, 
दिल्‍ली--६; 





उद्भावनाएं 


प्रायश्चित्‌ तभी श्रथपूर्ण होगा कि जब तत्संबंधी दोष के लिए वास्तविक खेद हो प्रौर भविष्य 
में उससे बचने की सावधानी की प्रतिज्ञा हो। यह नहीं कि दोष लगने दो, फिर प्रायश्चित्‌ करके उससे 
निवृत्त हो जायेंगे श्रथवा जान-बूक कर दोष मे प्रवत्त हुए और फिर प्रायश्चित्‌ करके समझ लिया 


कि उसके फल से मुक्त हो गए । 
गर् 2 


2५ २८ 


विज्ञान कहता है क्रि प्रात्महत्या बिना पागलपन के नहीं हो सकती। श्रथ्यात्म कहता है कि 
प्रात्महत्या अतितीत्र कषाय की दशा में होती है। भ्रतः कषाय-पागलपन इस प्रकार जितने प्रंश में 
कषाय रहेगा, पागलपन (बेहोश्ली) उतने अंश में रहेगी, स्वभाव का उतना हो पात रहेगा। 


५ ३ 


2५ 2५ 


लगता है जीवन में तो थकान का स्थल प्रा गया है। परन्तु भ्रनादिकाल के भ्रमण से थकान 


कब महसूस होगी ? 


“श्री महेन्रसेम जेत 
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प्राचार्य जिनसेन ने अपने हरिवंश पुराण मे कुछ 
विस्तार से हस्तरेखा विज्ञान का वर्णन प्रजगवश किया है। 
(यहाँ हस्तरेखा मे शरीर-लक्षणो का भी समावेश ग्रभीष्ट 
है।) सन्‌ ७८३ ई० में समाप्त इस रचना में इन लक्षणों 
का वर्णन, प्रध्ययन एवं कौतुक का विपय है । प्रस्तुत लेख 
में जिनसेन द्वारा बणित रेखाग्नों श्रादि की तुलना प्रतिद्ध 
पाध्चात्य हस्तरेखा विश्लेषज्ञ कीरो (शाधा०) की पुस्तक 
'पामिस्ट्री फोर श्राल” तथा बोनहम की 'लाज आफ साइं- 
टिफिक हैंड रीडिग' से पंडित मोपी कुमार प्रोका की एक 
अन्य पुस्तक 'हस्तरेखा का विज्ञान' से उद्धरण देकर की 
जाएगी । प० श्रोक्ा ने प्रपनी उक्त कृति में भारतीय 
एवं पाश्चात्य दोनों ही सिद्धान्तो को सम्मिलित किया है। 
भरत: सार रूप मे अ्न्‍न्य भारतीय एवं पाश्चात्य हस्तरेखा 
विशेषज्ञों का मत भी यथासम्भव समाविष्ट किया जा 
सकेगा । भारतीय ज्ञानवीठ से एक जैन कृति 'करलक्खण' 
प्रकाशित हुई है, किन्तु उसके कर्ता और काल का ज्ञान 
नहीं है। उसका भी प्रयोग तुलना के लिए किया जाएगा। 
इस प्रकार यह तुलना सीमित ही रहेगी। लेखक यह भी 
स्पष्ट कर देना चाहता है कि वह हस्तरेखा का पण्डित 
नहीं है । उसने केवल ज्ञौक के बतौर हस्तरेखा पर भी 
कुछ पढ़ा है, भौर इस प्राचीन सामग्री पर निगाह पड़ने 
पर उसने उसे यहाँ देने की धृष्टता की है। हरिवंश पुराण 
संस्कृत में है। यहाँ पंडित पन्‍नालाल जैन साहित्याचार्य॑ 
द्वारा किए गए हिन्दी अनुवाद का प्रयोग किया गया है। 
भाधुनिक युग में राजा तो रहे नहीं, इसलिए अ्रब राजा से 
महापुरुष या प्रसिद्ध पुरुष का भ्र्थ ग्रहण करना उचित 
होगा ) 

हरिवंश पुराण के तेईसबें सर्ग में हस्तरेखा सम्बन्धी 
प्रसंग इस प्रकार है--“घारणयुग्म नगर के राजा अ्रयोधन 
तथा रानी दिति की सुलसा नामक एक सुन्दर कन्या थी । 


(0) श्री राजमल जैन, नई दिल्‍ली 


उसकी माता दिति ने स्वयंवर से पहले उससे यह कहा 
कि वह उसके बड़े भाई तृणबिन्दु के पुत्र मधुपिगल का 
बरण करे । यह बात राजा सगर की प्रतिहारी मन्दोदरी ने 
सुन ली, भ्रौर राजा सगर को सब कुछ बता दिया । राजा- 
सगर सुलसा से व्याह करना चाहता था, इसलिए उसने 
एक पुरोहित से सामुद्रिक-शास्त्र के सिद्धान्त लिखवाए श्र 
उन्हे एक लोहे के संदुक मे बन्द करवा कर स्वयवर-भूमि 
मे गड़वा दिया | और जब स्वयवर का दिन थ्राया तध 
वह शास्त्र उसने सब राजाओं के सामने पढ़वाया । उसे 
सुन मधुपिगल ने सोचा कि उसकी ग्रॉसों में दोप है । 
इसलिए सुलसा उसका वरण नहीं करेगी। भ्रतः वह स्व- 
यंवर मड़प से ही उठ कर चला गया । इस प्रकार धुलसा 
का विवाह राजा सगर से हुत्ना | बाद में जब मर्धुपिगल 
को यह ज्ञात हुप्रा क्रि उसमे दोष नही है, और उसे व्यर्थ 
में ही दोषयुक्‍त घोषित किया गया था, तो उसने प्रतिशोध 
लिया, इत्यादि । 


पर :-- (जि०) राजा के पैर मछली, शंख तथा 
अंकुश भ्रादि चिह्नों से युक्त होते हैं, कमल के भीतरी भाग 
के समान उनका मध्य भाग होता है। एड़ियों की उत्तम 
शोभा से सहित होते है, उनकी अग्रुलियों के पौर एक 
दूसरे से सटे रहते है, उनके नख चिकने एवं लाल होते 
हैं, उनकी गाठे छिपी रहती हैं, वे नसों से रहित होते है, 
कुछ-कुछ उष्ण होते है, कछुए के समान उठे होते है भ्रौर 
पसीने से मुक्त होते है। इसके विपरीत पापी मनुष्य के 
पैर सूप के ग्राकार के, फैले हुए, नसों से व्याप्त, टेढ़े, ख्खे 
नखों से युक्त, सूखे एवं विरल, अगुलियों वाले होते है । 
जो पैर छिंद्र रहित एवं कपषले रग के होते है वे वश का 
नाश करने वाले होते है। (सच्छिद्री सकषायौ च वंश- 
च्छेदकरो तु तौ) । हिंसक मनुष्य (हिस्नस्य) के पैर जली 
हुई मिट्टी के समान और क्रोधी मनुष्य के पर पीले रंग के 


हरिवंशपुराण में शरीर लक्षण : एक प्रध्ययर्न 8७ 


जानना चाहिए । 

श्री ओका ने प्राचीन भारतीय ग्रन्थों के उद्धरण 
देते हुए लिया है “जिनके पैर में शख, छेत्र, वच्च, 
तलवार, ध्वजा, कमल, धनुष, बाण, शक्ित, सपप, 
व्यजन, चामर प्रादि चिह्॒ हैं, वे भाग्यशाली होते है । 
बराह मिहर का मत है कि राजा के पैर कछुए की तरह 
उन्नत होते है। भाग्यवानों के पैरों की उंगलियां मिली 
हुई होती हैं तथा नाखून लाल होते हैं । इसी प्रकार सफेद 
भौर रूखे नाखून जीवन में कष्ट भोगने वालों की सू चना 
देते हैं। जिनके पैर कषाय वर्ण के हों, उनका वंश भागे 
नहीं चलता प्रौर जली हुई मिट्टी की तरह जिनके पैर का 
रंग हो, वे पापी भौर हिसक होते हैं । पैरों में नसों का 
दिखाई देना भी “श्रच्छा लक्षण नहीं ।” 

'कर लक्खण' का प्रमुख उद्देश्य व्रत लेने के इच्छुक 
व्यक्तियों को केवल तब ही ब्रत देना उचित बनाना है जब 
कि हाथ की रेखाओं झादि को देख कर उसकी पात्रता या 
प्रपात्रता को निर्णय कर लिया गया हो । इसलिए उसके 
पैरों में शंख भादि चिह्लों का फल नही कहा गया है। 
(जब कि हाथ में इन चिह्नों का फल बताया गया है ।) 
सम्भवतः ये लक्षण यतियों को बताए जाते थे । इस प्रन्थ 
में लिखा है-- 

इय कर लक्खणमेयं समासभ्रो छंसिज्नं जदजणस्स ॥ 
पुष्वायरिएहि णरं परिकखिउ्ण वयं दिज्जा॥ 

(इस प्रकार पूर्वाचार्यों ने यतियों के कर लक्षण, 
संक्षेप में बताए हैं। इनके द्वारा मनुष्य की परीक्षा करके 
प्रत देना चाहिए | 

कौसये झर बेनहम ने भी अ्रपनी उक्त पुस्तकों में पैरों 
के उक्त लक्षणों का कोई उल्लेख नही किया है ! 

घुटने धौर पिडलियाँ--जिनसेन का मत है कि जिन 
मनुष्यों की पिडलियों में थोड़े बाल होते हैं भोर यदि के 
गोल-गोल हों तो वे मनुष्य भाग्यशाली होते हैं और 
दुबली-पतली पिंडलियों या जाँघें प्रशुभ होती हैं। इसी 
प्रकार श्राचाय॑ ने स्थूल घुटने वाले को घनी, ऊँचे उठे 
वाले को भोगी, गहरे वाले को निर्धन एवं विषम वाले को 
विषम ही कहा है । 


सामुद्र तिलक के अनुसार झोका जी ने लिखा है कि 
हाथी के समान घुटने वाला भोगी होता है भौर मोटे 
घुटनो वाला पृथ्वी का स्वामी होता है । घुटनों पर अस- 
मान मांस जिसके हो, वह कभी घनी नहीं होता । 

रोम शोर केश :--आ्राचार्य के मतानुसार राजाों 
के एक रोम-कूप में एक रोम होता है । यदि दो या तीन 
हों तो मनुष्य निधन या मूर्ख होता हैं। यही बात केश 
पर भी लागू होती है । 

समुद्र ऋषि के मतानुसार एक रोम-कूप में से एक ही 
रोम या केश का निकलना बहुत शुभ है। दो निकलें तो 
व्यक्ति बुद्धिमान होगा। मगर तीन निकले तो दरिद्री 
एवं दुखी । 

प्रण्डकोष, नितस्ब् भ्रादि :---जिनसेन का मत है कि 
यदि किसी बालक का शिश्न छोटा, दाहिनी श्रोर स्थल 
तथा प्रन्थियुक्त हो तो वह शुभ होता हूँ । इसरो विपरीत 
प्शुभ होता हैं । छोटे श्रंडकोष वाले शीघ्र ही मृत्यु को 
प्राप्त होते हैं, किन्तु विषम श्रंडकोष थाले स्त्रियों को वश 
में करते हैं। जो राजा होता है, उसके प्रष्डकोष सम होते 
है और नीचे की शोर लटकते रहते हैं, वे दीर्धजीवी होते 
हैं। इसी प्रकार जिसका मूत्र सशब्द निकलता है, वे सुखी 
होते हैं और इसके विपरीत वाले दु.खी। जिनके मूत्र की 
पहली प्लौर दूसरी धारा दाहिनी शोर पड़ती हैं, वे लक्ष्मी 
के स्वामी होते हैं: तथा इससे उलटी धारा वाले निर्धन 
होते है । पुष्ट नितम्ब वाला व्यक्ति सुखी होता हैँ, स्थूल 
बाला दरिद्र और ऊँचा उठे नितम्ब वाला व्याप्न से मारा 
जाता है । 

कमर औझौर पेट :--सिंह के समान पतली कमर वाला 
व्यक्ति राजा होता है, जब कि ऊँट या बच्दर के समान 
कमर वाला घनी। जिसका पेट न छोटा, न बड़ा हो, वह 
सुखी प्रोर घड़े के समान पेट वाला दुःखी होता है। साँप 
की तरह लम्बे पेट बाला दरिद्र एवं बहुत भोजन करने 
वाला होता है । 

श्री प्रोफा ने बहत्संहिता के प्राधार पर शेर की सी 
कमर वाले को उच्चाधिकारी तथा बन्दर या हाथी के 
बच्चे के समान जिसकी कमर हो, उसे धनहीन बताया है। 
इसी प्रकार उन्होंने समुद्र ऋषि के प्नुसार बन्दर, हाथी 
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या सियार श्रादि की तरह कमर वाले को निर्धन बताया 
है । 

भविष्य-पुराण के श्रनुसार श्री श्रोभा ने सम उदर 
वाले को घन-ऐड्वर्य-सम्पन्न बताया है. और घड़े की तरह 
पेट वाले को दरिद्र । पेट भ्रागे नही निकला होता शुभ 
लक्षण भाना गया हैं । 'सामृद्र तिलक' भ्रादि ग्रन्थों में मेढक 
हिरन पश्रादि जानवरों के पेट से पेट की तुलना कर शुभा- 
शुभ फल कहा गया है । सामुद्र तिलक मे साप की तरह 
पेट वाले को जोकर होना बताया गया हैं । 


पसलियाँ श्र कुक्षि ::क्‍आचार्य का कथन हू कि 
जिनकी पसलियाँ भरी होती है, वे सुखी होते हैँ, ऊँची- 
नीची, टेढ़ी पसलियों वाले भोग रहित बताए गये हू । सम 
कुक्षि बाले भोगी, भ्रसम वाले भोग रहित, विषम वाले 
निर्धन भर उठी हुई कुक्षि वाले निर्धन होते है । 

भविष्य पुराण का संदर्भ देते हुए श्री श्लोफा ने लिखा 
है कि सम कुक्षि वाले भोगी होते है, किन्तु नीची कुक्षि 
वाले धनहीन । हाथी जंसी कुक्षि जिनकी होती है, वे कपटी 
या मायावी कहे गये हैं । 


साभि श्रौर बलि :--चौड़ी, ऊँची श्रौर गहरी गोल 
नाभि को भश्राचार्य जिनसेन ने सुखी मनुष्य का लक्षण 
बताया हू । जिसकी नाभि छोटी दिखाई देने वाली हो, वह 
दुःखी होता हैं। कमल कणिका जैसी नाभि मनुष्य को 
राजा बनाती है, विस्तृत नाभि दीर्घायु श्रौर घनवान होने 
की सूचना देती है । इसी प्रकार जिसके एक वलि होती 
है, वह शास्त्रार्थी होता है, दो वलि से युक्त व्यक्ति स्त्री- 
प्रेमी, तीन वाला प्राचार्य श्रौर चार वाला श्रधिक सन्‍्तान 
वाला तथा जिसके एक भी वलि नहीं हो, वह राजा होता 
है । स्वदार-संतोषी व्यक्ति की वलि सीधी होती हैं, जब 
कि प्रगम्यगामी एवं पापी लोगों की विषम । 

भविष्य पुराण सीधी वलि वाले को सदाचारी और 
ऊँची-नीची या टेढ़ी वलि से युबत व्यक्ति को व्यभिचारी 
घोषित करता है । एक भी वलि का न होना उत्तम, एक 
से विद्वान, दो से भोगी, तीन से भ्ननेक शास्त्रों का विद्वान्‌ 
धौर चार के कारण वहुत पुत्रवान्‌ होता है । 

हरिवंश पुराण के प्रनुसार जिन मनुष्यों के स्तनों के 


प्रतेकान्त 


अग्रभाग छोटे श्रोर स्थूल होते है, वे उत्तम, भाग्यशाली 
होते हैं । जिनके दीं या विषम होते है, वे निर्धन । 

हृदय एवं वक्ष-उक्‍त झ्राचाय का मत है कि राजाश्रों 
का हृदय पुष्ट, चौडा, ऊचा पग्रौर कपन से रहित होता है। 
पुण्यहीनों का, ती३ण रोगों से व्याप्त रहता है। संभ 
वक्षस्थल वाले संपत्ति-शाली, स्थूल वाले शूर-वीर किन्तु 
निधन, और कृश तथा विधम वाले निर्धन एवं शस्त्र से 
मारे जाने वाले होते है । 

श्री ओभा के श्रनुसार चौड़ा, स्थिर, उम्मत्त और 
कठिन वक्षस्थल शुभ लक्षण है। पतले वक्ष वाला व्यक्ति 
निर्धन होता है, तथा पुष्ट वाला बहादुर । इसी प्रकार 
समतल वाला घनी कहा गया है । 

बगल, गरदन, पीठ, स्कन्ध :--जिनसेन के भ्रनुसार 
घनी मनुष्यों की बगल पसीने से रहित, पृष्ट और समान 
रोमों से युवत होती है। निधन की गरदन नसों से युक्त, 
चपटी होती है, जब कि शंख जैसी गरदन वाला राजा 
होता है श्रौर भेस जैमी गरदन से युक्त व्यक्ति शूरवीर । 
जो पीठ रोम से रहित श्रौर सीधी हो, वह शुभ होती है ! 
भुकी हुई भ्रौर रोमों से भरी पीठ अशुभ कही गई है। 
निधन के कन्ध छोटे, भ्रपुष्ट एवं रोमो से व्याप्त होते है, 
जब कि पराक्रमी और धनवान के कन्धे सटे हुए एवं पुष्ट 
होते है । 

श्री श्रोका के प्रनुसार भविष्य पुराण में भी पुष्ट, 
बिना पसीने की बगल राजा की होती है, ऐसा कहा गया 
है । गरुड़ पुराण के अनुसार पीपल के पत्ते के प्राकार की 
सुगन्वयुक्‍त, भृदु रोमों से युक्त बगल राजा की होती है । 
विषम होते पर व्यक्ति बेईमान, लोभी होने पर निधंन 
इत्यादि होता है । 

गरदन के जो लक्षण आचाय॑ जिनसेन ने कहे है, वे 
भविष्य पुराण में भी भ्राये हैं। केवल मृग के समान गर- 
दन वाले व्यक्तित को डरपोक कहा गया है । 

भविष्य पुराण और सामुद्रिक शास्त्र में पीठ के लिए 
व्याप्न, सिह, कछुए आदि से समानता कर शुभाशुम लक्षण 
कहे गए है। पीठ पर रोयें न होता घनी व्यक्षति का चिह्न 
बताया गया है, जब कि पीठ पर रोयें वाले को निर्घन 
कहा गया है । 
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इसी प्रकार हाथी, बैल या सुप्रर की तरह ऊंचे कन्धे 
वाले को महाभोगी, महाघनी यथा उच्च पदाधिकारी बताया 
गया है। रोमो का होना मी निर्धनता की निज्ञानी कहा 
गया है । इनकी तुलना के लिए भी पशुओ्रों से साम्यता का 
सहारा लिया गया है । 

दाढ़ी, दाँत, श्रोंठ ध्रादि :---जिनसेनाचाय के मता- 
नुसार जिनकी दाढ़ी पतली श्रौर लम्बी होती है, वे निर्धन 
श्रौर जिनकी पुष्ट होती है, वे धनी होते हैं। बिम्बफल के 
समान लाल झोठ मनुष्य को राजा बनाते हैं | वे कटे-फटे 
ते हो श्र सीधे भी हो । सम और स्निग्च दाढ तथा 
सफेद एवं सघन दांत, लम्बी और कोमल जीभ वाले भोगी 
होते है । कानो पर रोम वाले दीर्घायु, सीधी और समान, 
छोटे छिद्रों वाली नाक वाले भोगी होते हैं । जिसे एक 
छीक झाए, वह घनी, दो-तीन वाला विद्वान, लगातार छीक 
वाले दीर्घायु होते है | गजेन्द्र एवं बैल की आंखे राजा के 
लक्षण हे; जब कि अ्रतिम भाग मे लाल आँखे धनिकों की 
होती है, किन्तु पीली आँखों वाले प्रमागलिक एवं पापी 
होते है ! उनसे न मित्रता करनी चाहिए श्रौर न ही उनकी 
शोर देखता चाहिए । बिल्ली के समात जितकी आँखें 
होती है, वे मन, वचन, कम से पाप-पुर्ण होते है एव 
अभागे और निर्दयी होते है । 

श्री श्रोका ने सामुद्र तिलक नामक ग्रन्थ का संदर्भ 
देकर लिखा है कि दाढ़ी-मूछ के केश सघन, सूक्ष्म भर 
मृदु हों तो यह उत्तम लक्षण है। उनके अनुसार गढेड़- 
पुराण भी लाल झौर चिकने ओठ वाले व्यक्ति को राजा 
बनाता है और फटे झ्लोंठ वाले को निर्धन । वराह मिहिर 
राजा के लक्षणों में पतले और सीधे झ्लोठ भी शामिल 
करते है | भविष्य पुराण हाथी या गधे के समान चिकने 
दाँत वाले को धनी और गुणी मानता है। इसी प्रकार 
३२ दाँतों का होना उत्तम लक्षण है। समुद्र ऋषि ऊँचे 
दाँत वाले को बलवान भ्रौर भोगी मानते है । 

लाल, चिकनी और दीर्घ जीम वाले को भविष्य- 
पुराण में ऊँची पदवी प्राप्त करने वाला कहा गया है। 
श्री श्रोका ने वृहत्संहिता का यह मत उद्घृत किया है कि 
जिनके कानों में रोम हों, वे दीर्घायु होते हैं, किन्तु भविष्य- 
पुराण बड़े कान वालों को दीर्घायु तथा लम्बे कान वालों 


को तपस्वी मानता है। वहत्संहिता के ही प्रनुसार नाक 
के छिठ्रो का छोटा होना शुभ लक्षण है; किन्तु समुद्र 
तिलक की यह मान्यता है कि यदि नाक बहुत बड़ी या 
बहुत छोटी हो और अागे से दो भागों मे विभक्त हो 
तो व्यक्ति निर्धन होता है। इसी प्रकार एक बार छोकने 
वाले की धनी, दो-तीन बार छीकने वाला दीर्घायु तथा 
जो चार बार छीके, उसके भोग का नाश होता है । प्रधिक 
बार छींकता अशुभ है । गगे ऋषि ने नेत्र के ललाई लिए 
हुए कितारे को शुभ बताया है। गरुड़ पुराण हाथी जेसे 
नेत्र वाले को सेना नायक बनाता है। महाभारत में पिगल 
(बिल्ली जैसे) नेत्र वाले को अशुभ बनाया गया है। इस 
प्रकार के नेत्र दुगोधिन के बताये गये थे । भविष्य पुराण 
ने बिल्‍ली के समान नेत्र वाले को हिसक माना है। गर्म- 
ऋषि ने यह मत व्यक्त किया है कि श्राँखों के लक्षणों को 
प्रधानता दी जानी चाहिए। अन्य सौ लक्षण एक तरफ 
ग्रौर आख सम्बन्धी लक्षण एक तरफ रखना चाहिये । 
विभिन्‍न आचार्यों ने नेत्र के लक्षणों में विभिन्न जीव-जतुझ्नों 
की आँखों से मनुष्य की श्राखो के लक्षणों की तुलना की 
है। (इन पशुग्रो में गाय, खरगोश, सपं भ्रादि प्रझुख हैं। 
यहाँ केवल जिनसेन के मत में समानता वाले लक्षणों पर 
ही विचार किया गया है।) 

मुख लक्षण :-- जिनतेनाचार्य का मत है कि जिनका 
मुख भरा हुआ, सौम्य, सम और कुटिलता रहित होता 
है, वे राजा होते है। बड़े मुख वाल अभागे ग्यौर गोल मुह 
वाले मूर्ख होते है । स्त्री के समान मुख वाले सम्मानहीन, 
छोटे मुख्र वाले कंजूस तथा लम्बे मुह वाले निर्धन होते 
है। 

मुख सम्बन्धी उक्त लक्षण (राजा से सम्बन्धित) 
भविष्य पुराण के लक्षणों से मिलते है । किन्तु स्त्री जैसे 
मुख वाले के लिये यह कहा गया है कि उसका पुत्र नहीं 
होता । इसी प्रकार बड़े मुंह वालों को भय उत्पन्न करने 
वाला एवं पापी कहा गया है, भ्रौर छोटे चेहरे वालों को 
अल्पायु या धन-नाश से दु.खी होने वाला बताया है। 
समुद्र ऋषि छोटे चेहरे वाले को कजूस कहते है| भविष्य 
पुराण ने गोलाई वाले मह के ध्यवित को घाम्रिक घोषित 
किया है । गर्ग ऋषि ने चेढ़रे को सबसे ग्रथिक महत्व 


१००, वर्ष रद, कि० १ 


दिया है श्रौोर लिखा है कि “मुख ही वास्तव में मनुष्य 
है। 
जिनसेनाचायं ने लिखा है कि फल-प्रतिपादन के लिये 
मनुष्य के मान, उनन्‍्मान (शरीर की ऊँचाई), स्वर, देह, 
गति, वंश, उत्तम वर्ण भ्ौर प्रकृति पर भ्रवश्य विचार 
करना चाहिए। शभ्रन्य ग्रन्थों में भी शरीर की ऊंचाई, 
'चाल भर हसित प्रादि पर विचार किया गया हूँ । 
हाथ--हाथों की बनावट के प्रनुसार भी हस्तरेखा 
'विशारद फल-“प्रतिपादन करते हैं। जिनसेनाचार्य के भ्रनु- 
सार “राजाओं के हाथ स्थूल, सम, लम्बे श्रौर हाथी की 
सूंड के समान होते हैं। परन्तु निर्धन मनुष्यों के हाथ 
'छोटे भौर रोमों से युक्त रहते है। दीर्धायु मनुष्यों की 
अंगुलियां लम्बी तथा श्रत्यन्त कोमल होती हैं! निर्धन 
मनुष्यों की बलरहित झौर बुद्धिमान मनुष्यों की छोटी- 
छोटी होती हैं। नि्धंन मनुष्यों के हाथ स्थल रहते है, 
'सेबकों के हाथ चिपटे होते हैं वानरों के समान हाथ वाले 
मनुष्य घनाढूय होते हैं भौर व्याप्त के समान हाथ वाले 
'भनुष्य शूरवीर होते है ।” 
'करलक्षण' के प्रनुसार जिस व्यक्ति की अ्रंगुलियों के 
! पर्व मांसल हों, वह धनवान भ्रौर सदा सुखी होता है । 
इसके विपरीत प्ंगुलियों वाला दरिद्री होता है । 
हस्तरेखा विद्येषज्ञों ने हाथों को वर्गाकार (सर्वश्रथम 
* कोटि का) फैला हुआ हाथ (क्रियाशील व्यक्तित्व) नुकीला 
'हाथ (कलाकार), लंबा, पतला हाथ (द्ातिप्रिय) तथा 
मोटी त्वचा छोटी प्रंगुलियों वाला हाथ (सबसे निक्ृष्ट 
' हाथ) प्रादि सात वर्गों मे हाथ को बांटा है । 
कीरो ((#८०) का दावा है, “॥6 0टि९॥06 
[0 (6 ४४9076 ० (6 शक्या0$ 0 [6 गिशाणा क्ात 
ठ्माशा ० धाल्गालाला था धाश्ाश 780९3 एरण०एात॑ 
०गाशंा।रट ॥9 कता8 9०६०7 (एफ काला 
गा0 एां5फए०भाँवता श्ाल 4066९8 82०५ 700480 
छफ 6 30896 0० ६6 ॥86 (८ 
बेन्हम का मत है, “[क्ताड वृष्थांए रण (७८ 
ज़ी! भांत ॥07 ग ध्याग्रवह् धीभ्रबटश, लि | 
॥$ 8 905९णा॥४8 रीएशा०७ 0०॥ था| [६ ००शष5्टा 
'वाभा।658 8९९७० मा. था उपृह्ट,/ वल्टापा6 45 
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श्री प्रोका ने भविष्यपुराण का यह मत उद्घृत किया 
हैँ कि छीदी श्रंगुलियों वाले दरिद्री होते है तथा सघन 
अगुलियों बाले संपन्‍न । 

कलापुर्ण हथेली श्लोर नख-- जिनसेनाचार्य के मता- 
नुसार जिनकी कलाई भ्रत्यन्त गृढ़ एवं सुश्लिष्ट संधियों से 
युक्त होती है, वे राजा होते है किन्तु ढीली भौर सहाब्द 
कलाई वाले दरिद्री होते है। गहरी तथा भीतर को दबी 
हथेली वाले नपुसक तथा पिता के धन से रहित तथा 
गहरी व भरी हथेली वाले धनी होते हैं । घनी लोगों की 
हथेली लाख के समान लाल होती है। इसके विपरीत 
पीली हथेली वाले श्रगम्पगामी श्रौर रुक्ष हथेली से युक्त 
व्यक्ति सोन्दर्य रहित होता है। उठी हुई हथेली वाला 
दानी होता है। जिसके नाखून तुष के समान हो, वे नपुसक, 
फटे नाखून वाला निर्धन, लाल नाखून वाले सेनापति 
और भद्दे नाखून वाले व्यर्थ का तकं-वितर्क करते हैं । 
इसी प्रकार कलाई से लेकर हाथ तक तीन रेखाओं वाले 
राजा होते हैं । 

'करलक्खण' मे भी लिखा है कि-- 

तिप्प रिरिक्ता पयडा जवमाला होइ जरस रूणिबंधों । 
सो होइद घणाहण्णो खत्तिय पुण पत्थयिवों होह।॥ 

(जिसके मणिबंध में यवमाला की तीन धाराएं हों, 
वह घन से परिवृर्ण होता है और यदि वह क्षत्रिय हो तो 
राजा बनता है।) 

श्री ओका ने विवेकबिलास' का संदर्भ देते हुए लिखा 
है कि जिसकी हथेली का मध्य भाग नीचा होता है, वह 
घनी होता है भ्रौर ऊंचा-नीचा होने से निधन होता है। 

मणिबंध को तीन रेखाग्नों के विषय में श्री ग्रोक्ा ने 
सामुद्रतिलक का यह मत व्यक्त किया है कि जिसकी तीन 


प्रखडित रेखाए हों, वह घन, सुवर्ण एवं रत्न का स्वामी 
होता है । 


कोरो ने लबे, छोटे तथा चपटे नाखूनों के प्रनुसार 
क्रमशः फेफड़ों और छाती, हृदय की बीमारी तथा लकवे की 
संभावना बताई है। नीले नाखूनों को कीरो ने बढ़ी हुई 
बीमारी की ग्रवस्था बताया है। 
[शिष पृ० १०३ पर] 


शिल्पकला एवं प्रकृति-बेभव का प्रतीक : 
अ्रमरसागर (जेसलमेर) 


राजस्थान के पश्चिमी सीमान्‍्त-क्षेत्र में स्थित जैसल- 
मेर जिला रेगिस्तान के ऊँचे ऊंचे टीबों के लिए ख्याति 
प्राप्त किये हुए है। प्राकृतिक विपदाओं से पीड़ित रहने 
वाला यह जिला शिल्पकला के लिए जगत्‌-विख्यात है । 
ज॑सलमेर का दुर्ग, दुर्ग पर स्थित जैन मन्दिर, पट्वों की 
हवेलियाँ, सेठ नथमल की हवेली, जवाहर-बिलास, भ्रादल- 
बिलास, लक्ष्मीनाथ का मन्दिर, माताजी का दर्शनीय 
स्थल, सालमसिह की हवेली शिल्पकलाकृतियों के लिए 
श्राज भी प्राचीन शिल्पकला की रुचि का परिचायक बनी 
हुई है। वैसे सम्पूर्ण जैसलमेर में शिल्पकला के रूप में 
बने जाली भौर भरोखों की प्रत्येक घर के प्रग्रिम भाग में 
भरमार है| पीले पाषाणों पर बने जाली और भरोखों 
की सुन्दरता न केवल जैसलमेर नगर तक ही सीमित रही 
है भ्रवितु इसका विस्तार सम्पूर्ण जिले में रहा है । ज॑न 
धर्मावलब्धियों का प्रसिद्ध जैन तीर्थ लोदवा की शिल्पकला 
इततनी ही ख्याति प्राप्त है जितनी श्रमर सागर स्थित जैन- 
जगत के श्री झ्ादीशवर प्रभु के जिन मन्दिर की। अमर 
सागर जैसलमेर से तीन मील दूर लोदवा जाने वाली 
सड़क पर आया हुम्मा है। यहां सेठ हिम्मतमल जी का 
बनाया शिल्पकला का खजाना लिए जिन-मन्दिर, महा- 
रावल श्री भ्रमरसिह द्वारा निर्मित, प्रकृति की सुन्दरता की 
खान, प्रमर सागर, महारानी प्रनूपकवर के नाम से निर्मित 
शीतल एवं शुद्ध जल की प्नूप वाव प्राज भी दर्शकों के 
लिए आकर्षण का केन्द्र-बिन्दु बनी हुई है। 

सैलानियों का सौदरय्य-स्थल, भ्रमणकारियों की रम- 
णीय मूमि, यात्रियों का दर्शनीय नगर, भक्तों का श्रद्धा 
केस्द्र, अमर सागर का निर्माण जैसलमेर के महारावल श्री 
प्रमरसिह ने वि० सं० १७१७ से धारम्भ कर १७४८ तके 
पूर्ण किया था । प्रमर सागर का सरोवर वि० सं० १७५६ 
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में ही बनकर पूर्ण हो गया था । सरोवर के मुख्य बाँध पर 
निर्मित महारावल भ्रमरसिह की छतरी श्रौर वि० सं० 
१७१७ में निर्मित प्रमरेश्वर महादेव का मन्दिर प्रकति- 
सौदर्य एवं धामिक वातावरण पँंदा करने के लिए प्राड 
भी विद्यमान हैं । सागर का मजबूत बाँध, बाँध पर निर्मित 
छतरी-महादेव का मन्दिर, ऊँचे महल, महलों के भ्रग्नमिम 
भाग में सुन्दर फब्वारे, क्रीड़ा स्थली आदि ग्रब भी इस 
रमणीय स्थल की छ्वान बने हुए है। सागर के चारों तरफ 
प्राम्रवक्षों की कतारें, चमेली की सुगन्ध, मोगरे की महक, 
रेगिस्तान में मन लुभावना वातावरण पैदा कर देती है । 


प्रमर सागर पाँच सो फीट लम्बा और चार सौ फीट 
चौड़ा है जिसके तल पर जल की कई पगबाव श्रौर 
बेरियाँ निित की हुई है । इन पगबाबों भ्ौर बेरियों 
की बस्ती में प्रमर सागर का मुख्य भ्राकर्षण का केन्द्र, 
जैन धर्मावलम्बियों का श्री ध्रादीश्वर प्रभु का बारीक 
शिल्पकला का श्रनोखा जिन-मन्दिर है | इस मन्दिर 
का निर्माण बि० स १६२८ में बाफणा-गोत्रीय 
सेठ श्री हिम्मत लाल जी ने करवाया धर प्रतिष्ठा खतर- 
गच्छीय श्री जिन महेन्द्र सूरि जी ने करवाई थी । मंदिर 
में प्रतिष्ठित मुलनायक श्री प्रादीदवर भगवान की लगभग 
१५०० वर्षो से प्राचीन प्रतिमा विराजमान है जिसे विक्रम 
पुर कोट से लायो गया था। मन्दिर का बाहरी भाग 
मुख्य द्वार छोटे-छोटे तोरणों, करोखों, जालियों से सजाया 
गया है | लटकते कगूरों की सुन्दरता, बारीक शिल्पकला 
की प्राचोनता, पीले पाषाणों की चमक श्रौर बीच में बने 
सफेद संगमरमर के गवाक्ष गोख ने तो इसके कला- 
सौन्दर्य मे भ्ननोखी शान पंदा कर दी है। दो मंजिले 
इस भव्य देवप्रासाद का शिखर-भाग दूर-दूर से दिखाई 
देता है । शिखर के पिछले भाग में पीले पत्थर का बना 
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द्वार दर्शकों के लिए विशेष आ्राकर्षण का केन्द्र बना हुआ 
है । यह मंदिर तालाब की तलहूटी में आने के कारण 
जब प्रमरसागर पानी से भर जाता है तो मंदिर का 
निचला भाग पानी में डूब जाता है। उस समय पाषाण 
कला कृतियों श्रौर इस शिख रघारी मंदिर की परछाई भ्रौर 
टापू की भाँति देवस्थान की स्थिति भ्रत्यंत ही सुन्दर 
लगती है । पानी की लहरो के साथ मूलती 
मग्दिर के शिखर की परछाई, बारीक शिल्पकला से 
निर्मित भगेखों और जालियों की बनावट श्रत्यन्त ही 
आनन्दित करती है । 

श्री आदीश्वर प्रभु के इस देरासर का शिल्पकला से 
सजा जितना सुन्दर बाह्य श्रीर शिखर का भाग है, उतना 
ही सुन्दर अन्दर का हिस्सा पाषाण कलाक्ृतियों से 
सजाया गया है। सभा मंडप, रंग-मडप, मूल गम्भारा 
को पाषाण कलाकार ने अपनी छेनी भ्ौर हथौड़ी से 
सजाने का सफलीभूत प्रयत्न किया है। प्राचीन मत्र-पट्ट 
की सुन्दर पापाण बनावट, प्राचीन ऐतिहासिक महत्ता, 
मत्रो की छिपी जानकारी आगन्तुकों को स्वतः ही भ्रपनी 
श्रोर प्राकपित किए रहती है । चिताकषंक मूल प्रतिमा की 
बनावट और सजावट नयनाभिराम है। इस मन्दिर के 
झ्रांतरिक भौर बाहुरी भाग को सजाने सवारने से अछता 
नहीं छोड़ा गया है। कलाकारो ने यहाँ पाषाणों पर कला- 
कृतियों को गहरा और ऊंचा उभारने का प्रनोखा प्रयत्न 
किया है। मन्दिर के पास बनी पगवाव ध्रौर दादा श्री 
जितकुशलसूरिजी के चरण-मन्दिर को बनावट भी देखने 
लायक बनो हुई है। मन्दिर के सामने सेठ श्री हिम्मतमल 
जी के विश्राम-गृह की बनावट भ्रौर उसमे की गई सर्फद 
पालिश प्राचीन वंभव का परिचय देती है। इस विश्वाम- 
स्थली के पास सुन्दर बगीचा, प्रंगूर की बेलों के लिए 
पीले पाषाण के तोरण आज भी प्राचीन एवं शान शौकत 
की श्रदा बता रहे है। 

इस मुख्य मन्दिर के भ्रतिरिक्त भ्रमरसागर क्षेत्र में दो 
प्रस्य मन्दिर-श्री ग्रादीरवर प्रभु के मन्दिर विद्यमान है। 
एक सेठ श्री सवाईराम जी ने वि० सं० १८६७ में झ्ौर 
दूसरा श्रोसवाल पंचायत की तरफ से वि० सं० १६०३ में 
बनाया गया है। श्ोसवाल पंचायत की श्रोर से निर्मित 
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आदीशवर भगवान के मंदिर की प्रतिष्ठा महारावल रण- 
जीत सिंह के समय मे सम्पन्त हुई थी। इन मन्दिरो के 
निर्माताओं ने भो सुन्दर छोटे-छोटे बगीचे भी बनाये है । 
जहाँ प्राज भी यात्री ठहर कर प्रानन्द लाभ लेते है। 

पानी से भरे श्रमरसागर की बनावट प्लौर उसमे श्री 
आदीक्वर भगवान का मन्दिर प्रकृति-छटा की अ्रनोखी 
तस्वीर बताता ही है। दूसरी ओर जब रेगिस्तान में 
झ्रकाल की भीषणता रहती है तो सम्पूर्ण प्रमरसागर सूख 
जाता है। उस समय इसकी गोद में पगबावे श्रौर बेरियां 
ही एकमात्र इसका परिधान बन कर रह जाती है। झअनेकों 
पगबावों के झ्रांतरिक भाग में सुन्दर कमरों, विश्रामगृही 
की बनावट झौर उसकी साज-सज्जा का श्रानन्द लेने के 
लिए ग्रीष्म काल मे प्राचीन ज॑सलमेर क्षेत्र का जनसमुदाय 
बराबर उपयोग करता रहता है। श्रमरसागर में बनी 
पगबावडियों को राजा महाराजओं, सेठ साहुकारों और 
वेश्याओं ने बनाया हैं । यहां सूखे सागर की पग बावड़ियों 
के आंतरिक स्थलों में निर्मित भवनों में संगीत की लय 
नाच के साथ ग्रुगरों की भनभनाहट, साजों की सुरीली 
प्रावाज तथा भक्तिगान के गीतों की धुन सुनाई देती है । 
जब वर्षा के पानी से सागर लबालब भर जाता था, तब 
किनारों पर बनी हवेलियों, मदिरों, धंशालाओं, राज- 
प्रासादों की जालियो श्रौर भरोखों में भाँकती रमणियों 
की सुन्दरता, भवनों की परछाइयों, डुबकी लगाते तैराकों 
की कलावाजियों, चाँदनी रात मे नौका-विहार का दृष््य 
मन-मयूर को आनन्दित किए बिना नहीं रहता । 

झमर सागर का निर्मल जल, श्री आदीश्चर प्रभु की 
भक्ति और सूखी पगवावड़ियों के वैभव की गौरव-गाथाओ्रों 
पर बने गीत शभ्राज भी ग्रुनगुनाए जाते है। इस वेभव के 
अतिरिक्त महारावल श्रमरसिंह का बनाथा बगीचा भ्रौर 
उसमें बनी विश्राम चौकियों के गुम्बज उनकी पाषाणकला 
प्रियता, प्रकृति-प्र म तथा वेभव की गरिमा का परिचय 
देते हैं। इस बाग में भ्रनार, श्रमरूद, नींबू, श्राम, इला- 
यची, श्रगूर श्रादि फल पंदा किये जाते थे जिसके पेड़- 
पौधों के श्रवशेष इस समय भी दृष्टिगोचर होते हैं । 
मोगरा, चमेली भादि फूलों को सुगध से ग्रह बाग 
हमेशा महकता रहा है। ज्लाज ब्राग की स्थिति ब्रदल 


शिल्पकला एवं प्रकृति बेभव क्षा प्रतीक : प्रसरसागर (जंसलमेर ) 


चुकी है। फल फूलों से कूमने बाला दृश्य यद्चपि नहीं है, 
फिर भी साग-सब्जी की हरियाली अब भी विद्यमान है। 
अमर वाग के पास ही मदहारावल श्री भ्रमरसिह ने 
अपनी धमंपत्नी अनूपकंवर के ताम से अनूप बाव-प्रातुबाव 
का निर्माण भी करवाया। यह पगब्ाव काफी बड़ी है । 
जिसके पश्चिमी किनारे पर बनी पीले पाषाणों की छतरी 
प्रकृति-सौन्दर्य का प्रतीक है। इस पगबाव का निर्मल, 
शान्त भ्ौर स्वच्छ जल ग्रत्यन्त ही स्वादिष्ट है। जंसलमेर 
ध्रौर आसपास का जनसमुदाय प्रकृति-वेभव का प्रानन्‍्द 
लेने के लिए बराबर यहां भ्राता रहता है भौर गोठ गूगरी 
पिकनिक के साथ-साथ इस बाव में डुबक्रियां लगाकर 
स्नान का श्रानन्द लेते है । 
जैसलमेर के चारो श्रोर लगभग एक से चार मील 
के दायरे मे फैले रत्नसार, जेतसार, रामनाथ, गंगासागर, 
जूनी चौकी का वास, 
बाड़मेर (राजस्थान) 


१०३ 


मूल सागर, मूल ताज्ाब, किक्षनघाट, गजरूपसागर, ईस 
तालाब, गुलाउ सागर, गड़सी-सर ग्रादि सरौवरों की लोक- 
प्रियता, वैभव, सुन्दर शिल्पकला, धार्मिक भावना्रों, प्रकृति 
के नयनाभिराम दृश्यों के साथ महारावले श्री प्रमरसिह 
द्वारा नि्ित ग्रमरसागर की पवित्रता भाज भी लोकप्रिय 
बनी हुई हैं। प्रमरसागर प्रकृति-सौन्दर्य को स्थली है, 
घामिक पुण्यभूमि है, वेभव का प्रतीक है, शिल्पकलाक्षतियों 
का भ्रनोखा खजाना है श्रौर पुरातत्त्व की ऐतिहासिक 
खोज का केन्द्र भी बना हुआ है। जैन धर्मावलम्बियों का 
यह तीर्थस्थान होने के कारण प्रति वर्ष हजारो यात्री तथा 
दर्शक हसकी यात्रा का प्रातन्द उठाते है। जैसलमेर 
के ख्याति-प्राप्त जैन तीथं लोदवा की यात्रा के समय 
इसकी यात्रा क्री जाती है। जैसलमेर जैत पंचतीर्थी का 
यह मुख्य दर्शनीय भ्रंग भी हैं। 


(/ग 


[प० १०० का शेषाश] 


इसी प्रकार मणिबंध पर तीन रेखाओं से पाश्चात्य 
हस्तरेखा विज्ञारद दीर्धायु होने का फल बताते हैं । 

हाथ की रेखाएं--जिनसेनाचाय के श्रनुसार जिसकी 
रेखा कनिष्ठा से लेकर प्रदेशिनी तक लबी चली जाती हें, 
वह दीर्घायु होता है। जिसकी रेखाएं कटी-फटी या छोटी 
हों, वह ग्रल्प श्रायु का घारक होता है । यदि किसी व्यक्ति 
के हाथ में तलवार, गदा, भाला, चक्र आदि हों तो बह 
सैनापति होता है । 

. 'करलक्खण' में प्रायु-रेखा का फल इस प्रकार कहा 

कहा गया है । 

बीस तीस चत्ता पण्णासं सद्ठि सर्त्तार भ्सिश्न॑ । 

णउय॑ कणद्वियाऊ पएसिणं जाव जाणिकना ॥। 

(कनिष्ठिका से लगाकर प्रदेशिनी तर्क रेखा के भनु- 
सार बीस, तीस, चालीस, पचास, साठ, सत्तर, श्रस्सी और 
नब्बे वर्ष की श्रायु जानना चाहिए ।) 

उक्त भ्रथ में ही हांथ में सिंह, बैल, चक्र, भ्रसि, 
परशु, तोमर, शविति, धनुष श्रौर कुन्त के भ्राकार वाली 
रेखाशों का फल सेनापति होना बतलाया गया है। 


जिनसेनाचार्य ने श्रायु संबंधी जिस रेखा का ऊपर 
उल्लेख किया है, वह श्रन्य भारतीय हस्तरेखा-प्रन्थों में कुल 
रेखा या गोत्र रेखा कहा गया है। विन्तु भारतीय प्रौर 
पाइचात्य मत में बड़ा भ्रंतर है। इसे भारतीय भ्रायु-रेखा 
कहते हैं तो पावचात्य विद्वान हृदय-रेखा। पाइ्चात्य मत के 
झनुसार यह रेखा करतल के दाहिनी प्रोर से निकल कर 
गुर क्षेत्र के नीचे गोलाई लिए हुए मणिवव की ग्रोर चली 
जाती है (श्री श्रोका ) 

उक्त स्वयंवर के बाद जब मधुविगल को एक श्रत्य 
सामुद्रिक ने यह बताया कि उसके नेत्रों का पीलापन तो 
प्रन्य लक्षणों ते मिलकर उसके राज्य और सौभाग्य को 
सूचित करते है | इस पर जिनसेनाचार्य ने यह मत व्यक्त 
किया है कि जो लोग स्वयं छास्त्रों को देखते समभते नहीं, 
वे मधुपिगल के समान दूसरे लोगों द्वारा ठगे जाते हैं। 


सहायक निदेशक, 

केन्द्रीय हिन्दी निदेशालय, 

पश्चिमी ब्लाक, ७, रामाकृष्णापुरम्‌, 
तई दिल्‍ली-२२ 


उड़ीसा में जैन धर्म एवं कला 


() श्री मारुति नन्‍्दन प्रसाद तिवारी, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय 


उड़ीसा में जैन धर्म की प्राचीनता पाइवेनाथ के काल 
तक स्वीकार को जाती है । जेन परम्परा मे १८वें तीर्थ- 
कर अरनाथ के मम्बन्ध मे उल्लेख है कि उनको रायपुर 
में पहली भिक्षा मिली | रायपुर की पहचान महाभारत 
में वणित कलिंग की राजधानी राजपुर से की जाती है। 
भवदेव सूरि क्रत पाश्वंताथ चरित्र (१४वीं शती) मे 
पाइवेनाथ और प्रभावती के विवाह की कथा और साथ 
ही पाश्वेनाथ द्वारा कलिग-शासक यवन के पंजे से प्रभा- 
वती को मुक्त कराने के उल्लेख प्राप्त होते है। इनके 
अतिरिक्त भी जैन साहित्य मे विभिन्‍न सन्दर्भों मे कलिग 
राज्य का उल्लेख प्राप्त होता है । कुछ स्पष्ट उल्लेख महा- 
भारत में भी प्राप्त होता है, जिसमे उल्लेख है कि कलिंग 
के प्रधाभिक लोगो को त्यागना चाहिए, जो बिना वेदों 
एवं यज्ञ के रहते हैं। स्‍्वय देवता भी उनके हाथो की 
पूजन सामग्री नहीं स्वीकार करते है। बोघायन सूत्र भी 
कलिंग को भशुद्ध देश बतलाता है । 

साहित्यिक साक्ष्यों से महावीर के भी कलिंग से सब- 
न्धित होने की पुष्टि होती है। हरिभद्वीय वृत्ति एव 
हरिवंश पुराण से महावीर के कलिंग-प्रागमन की पुष्टि 
होती है। ग्रावश्यक सूत्र में तौसलि एवं मोसलि में महा- 
वोर के उपदेश देने का उल्लेख है । प्राचीनकाल में तौसलि 
महत्वपूर्ण जैन केन्द्र रहा है। ववहारभाष्य (६-११५) में 
शासक तौसलिक द्वारा सुरक्षित जिन मूति का उल्लेख 
प्राप्त होता है । विद्वानों ने तौसलि को उड़ीसा में कटक 
के समीप स्थित स्वीकार किया है। उत्तराध्ययन सूत्र में 
चंपा के एक व्यापारी का उल्लेख श्राया है, जो महावीर 
का शिष्य था। इस व्यापारी के व्यापार के सिलसिले मे 
पिथुण्ड जाने का उल्लेख है। पिथुण्ड निश्चित रूप से 
कलिय का प्रमुख नगर था, जिसका उल्लेख खारवेल के 
हाथो ग्रुम्फा लेख मे भी प्राप्त होता है । डा० के० पी० 
जायसवाल खारवेल के लेख की १४वी पंक्ति के ग्राधार पर 
महावीर द्वारा स्वय कलिंग के कुमारी पहाड़ी पर उपदेश 
दिए जाने की धारणा व्यक्त करते हैं। इस प्रकार जैन 


परम्परा से स्पष्ट है कि पाश्वंनाथ के समय में ही जैनधर्म 
कलिग (उड़ीसा) मे प्रविष्ट हो चुका था, और तब से 
चेदि शासक खारबेल (लगभग प्रथम शती ई० पु०) के 
समय तक निरन्तर लोकप्रिय रहा । यह ज्ञातव्य है कि 


उडीसा में जैन धर्म के पुरातात्विक प्रमाण लगभग द्वितीय 
शती ई० पू० से ही प्राप्त होते है । 
मौय॑ साम्राज्य के अश्रन्त और शूगो के प्रारम्भ के साथ 


ही कलिग एक प्रमुख राजनीतिक क्षेत्र हो जाता है। 
दूसरी पहली शती ई० पृ० शुंग कालीन जैन गुफाएँ उड़ीसा 
की उदयगिरि-खण्डगिरि पहाड़ियों पर उत्कीर्ण हैं। उदय- 
गिरि पहाड़ी पर स्थित हाथी गुम्फा मे चेदि शासक खार- 
वेल का लेख अभिलिखित है, जिसका काल लिपि क्रे 
आधार पर दूसरी शती ई० पू० का उत्तराध या पहली 
शती ई० पृ० निर्धारित किया जाता है । इस लेख में स्पष्ट 
उल्लेख है कि कलिग की जिस जिन प्रतिमा को नन्दराज 
/तिवससत' वर्ष पूर्व कलिग से मगध ले प्राये थे, उसे खार- 
वेल पुनः अपने देश वापस ले झ्राये । (तिवससत' शब्द का 
श्र्थ विवादास्पद है। सम्प्रति लगभग समस्त विद्वान्‌ इसे 
३०० वर्ष का सूचक मानते है। यह लेख ग्ररहतों एवं 
सिद्धों को नमस्कार से प्रारम्भ होता है श्रौर साथ ही प्रर- 
हंतों (श्रहँतों) के स्मारक ग्रवक्षेषो का उल्लेख करता है। 
इस लेख के झ्राधघार पर जिन-मूत्ति की सम्भावित प्राची- 
नता लगभग चौथी शती ई० पू० तक स्वीकार की जाती 
है। यह भ्रभिलिखिकी प्रमाण जहाँ एक शोर लोहानोपुर 
(पटना के समीष) से प्राप्त मौयंयुगीन मूर्ति के तीथंकर 
मृति होने को प्रमाणित करता है, वही चौथी-तीसरी शती 
ई० पू० में जिन-मूर्ति-निर्माण की परम्परा के प्रचलत का 
भी समर्थन करता है। यद्यपि खारवेल के लेख से स्पष्ट 
है कि उसने जैन धर्म को विशेष समर्थन दिया, तथापि 
जन कला की दृष्टि से उसका योगदान नगण्य रहा है । 
स्वयं लेख में वणित जिन-मुति भी सम्प्रति प्राप्त नहीं 
होती है । केवल लेख के प्रारम्भ एवं भ्रन्त में जैन घम्म में 
प्रचलित कुछ प्रतीकों को उत्कीर्ण किया गया है । ज्ञातव्य 


उड़ीसा में जंन भर्म एवं कला 


है कि त्रिशूल (त्रिरत्तन का सूचक) वर्धमानक, स्वस्तिक, 
नन्दिषद भौर वेविका के पन्दर वक्ष जैसे प्रतीक भ्रन्य घर्मो 
में भी समान रूप से प्रचलित थे। खारबेल के प्रभिलेख 


का विद्ेष योगदान केवल तीर्थकर मृति की प्राचीनता से 
सम्बन्धित उल्लेख के सन्दर्भ में है । 


इनके अतिरिक्त इन्हीं पहाड़ियों पर स्थित अ्रनन्तगुम्फा 
रानीगुम्फा एवं गणेश गुम्फा भी लगभग ई० पू० १५० से 
५० ई० पु० के मध्य उत्कीर्ण की गई। अनन्त गुम्फा के 
प्रत्येक प्रवेश द्वार पर तीन फणों से युक्त दो सर्पों का 
चित्रण सम्भवतः उसके पाइ्वनाथ से सम्बन्धित होने का 
सूचक है, जिनका कलिग से सम्बन्धित होना विभिन्‍न ग्रंथों 
से प्रमाणित है। साथ ही रानी एवं गरणश गुफाओ्रों में 
उत्कीर्ण विस्तृत दृष्यावली को भी सामान्यतः पाइबेनाथ 
के जीवन दृश्य से सम्बन्धित किया जाता है, पर डा० 
वासुदेव दरण भ्ग्रवाल द्वारा सफाया वासवदत्ता एवं झकु- 
न्तला के जीवन दृढ्ष्यों से पहचान ज्यादा मान्य है, क्योकि 
उपलब्ध ग्रन्थों में उस काल तक पाइवंनाथ के जीवन-काल 
की घटनाओं की धारणा विकसित नहीं हो पाई थी । 
साथ ही सम्पूर्ण दृष्यादली मे कही भी पाएवंनाथ या उनसे 
सम्बद्ध सर्प-फणों का उत्कीर्णन नहीं किया गया है । इस 
प्रकार स्पष्ट है कि समुचित राजनैतिक एवं धामिक पृष्ठ- 
भूमि के बावजूद उदयगिरि-खण्डग्रिरि की ई० पूृ० की 
गुफाओों का जैन प्रतिमा-विज्ञान की दृष्टि से व्शिष महत्व 
नहीं रहा है । है 
खारवेल के उपरान्त उड़ीसा में जेन धर्म का इतिहास 
काफो समय तक भज्ञात है। बिहार, उत्तर प्रदेश एवं 
भध्य प्रदेश के समान ही इस क्षेत्र में जैन धर्म की स्थिति 
पर प्रकाश डालने वाले जैन प्रन्थों का! भी सर्वथा प्रभाव 
है । साथ ही दूसरी प्रथम शतती ई० पू० की उदयग्रिरि-खण्ड- 
गिरि बन ग्रुफाओ के बाद €्वीं-१०वी शी के पूर्व की कोई 
भी जैन पुरातात्विक सामग्री इस क्षेत्र में नहीं प्राप्त होती 
है, जिसका कारण इस क्षेत्र में क्रशः बौद्ध धर्म का बढ़ता 
हुआ प्रभाव था। दाथावंश से ज्ञात होता है कि कलिंग 
के शासक गुहाशिव (लगभग चौथी शती) ने जैन धर्म को 
छोड़ कर बौद्ध धर्म स्वीकार कर लिया था, ओर साथ ही 
सभी निम्नंन्ध जनों को कलिंग से बाहर निकाल दिया था, 
जन्होंने पाटलिपुत्र के पाण्ड राजा के यहाँ शरण ली। 


१०४ 


साथ ही इस क्षेत्र मे शव भर बैष्णव धर्मों के बढ़ते हुए 
प्रभाव के फलस्वरूप भी जैन धर्म का प्रभाव ऋ्रमदा: क्षीण 
हो रहा था । 


ह्वेनसांग ने सातवीं क्षती में कलिंग में जन धर्म के 
विद्यमान होने का उल्लेख किया है । पुरिय या पुरी 
का भी जन ग्रन्थों मे जैन धर्म के केन्द्र के रूप में उल्लेख 
प्राप्त होता है। पुरी जिले में स्थित यह क्षेत्र जीवित- 
स्वामी (जीवंत स्वापी) प्रतिमा के लिए ज्ञात था भौर 
यहाँ अनेक श्र।वक रहते थे | भ्रावश्यक नियुक्ति एवं चूणि 
के भ्नुसार जब वेरस्वामी पुरी पघारे थे, तब यहाँ का 
शासक बौद्ध धर्म का अनुयायी था और बौद्धों एवं जैनों के 
सम्बन्ध भच्छे नही थे । शेलोदभव शासक धर्मराज (लग- 
भग छठीं-सातवी शती) के बआणपुर लेख में उल्जेख है कि 
उसकी रानी कल्याण देवी ने धाभिक कृत्य के लिए जैन 
साधु को भूमि दान दिया । 

उपचब्ध पुरातात्विक एवं पभ्रभिलेखिकी प्रम्माणों से 
यह सर्वथा निश्चित है कि उद्योतकेसरी (११बी' छाती) 
के अतिरिक्त शासकों से स्पष्ट तंरक्षण या समर्थन न प्राप्त 
होने की स्थिति में भी जेन धर्म श्रपनी दृढ़ पृष्ठभूमि के 
फलस्वरूप लगभग श्वीं-१०वीं शत्ती से १२वीं शत 
तक उड़ीसा में, विशेषकर उदयगिरि-खण्डमिरि थुफाप्नों 
(पुरी जिला) में, निरंतर लोकप्रिय था। इसकी पुष्टि 
उदयगिरिखण्डगिरि गुफाभों के भ्रतिरिकत भय स्थलों से 
प्राप्त होने वाली जैन मूर्तियों से होती है । नवमूनि ग्रुम्फा 
के उचद्योतकेसरी के लेख में कुलचन्द्र के शिष्य के रूप मे 
खल्लसुमचन्द्र का उल्लेख प्राप्त होता है। इसी शासक के 
ललाटेन्दु या सिंघराजा गुफालेख में उल्लेख है कि उदच्योत- 
केसरी ने भ्रपने राज्य के धरवें वर्ष में प्रश्िद्ध कुमार पबंत 
पर नष्ट तालाबों एवं मन्दिरों का पुनरतिर्माण करवा कर 
२४ तीर्थंकरों की यूर्तियाँ प्रतिष्ठित करबाई । इस उल्लेख 
से उद्योत केसरी का जैन धर्म को समर्थन स्पष्ट है। यह 
उल्लेखनीय है कि उदयगिरि-खण्डगिरि की नवमुनि एवं 
बारभुजी गुंफाओं मे प्राप्त स्वतस्त्र यक्षियों, २४ यक्षियों 
एवं महत्वपूर्ण सामूहिक चित्रण भी इसी काल (११वीं: 
१२वीं शती ) की क्ृतियाँ हैं। उदार सोम-स्वामी धक्ासकों 
के काल में भी मुक्तेइवर मन्दिर की चहार दीवारी की 


श्‌ ० । । थर्ष र्ष्, कि ० ९ 


बाहरी रथिकाम्रों में तीथंकर मूर्तियाँ उत्कीर्ण की गयीं । 
उड़ीसा के जैन धर्म के महान्‌ संरक्षक राष्ट्रकूट शासकों के 
प्रभाव क्षेत्र के ब्रन्द्गंत श्राने के फलस्वरूप भी सम्भवत: 
जैन-मूर्ति-निर्माण को प्रोत्साहन मिला था। राष्ट्रकूट- 
शासक गोविन्द तृतीय कौशल, कलिंग, वंग और औ्ौद्रक की 
विजय का उल्लेख करता है । 


प्रन्य साक्ष्त्रों के श्रभाव भी उड़ीसा के विभिन्‍न क्षेत्रों 
से प्राप्त होने वाली जैन मूर्तियाँ उन स्थलों पर किसी न 
किसी रूप में जन घ॒र्म के अ्रस्तित्व को प्रमाणित करती 
हैं। उदयगिरि-खण्डगिरि की गुफा्ो के भ्रतिरिक्त जयपुर 
मन्दनपुर शौर कोरपुत जिले के भैरवर्सिह पुर जैसे स्थलों 
से भी जैन पूर्तियाँ प्राष्त होती है।साथ ही कियौंज्फर, 
मयूरभंज, वलसोर (चरंपा), और कटक (जजपुर) जिलों 
के विभिन्‍न स्थलों से भी जैन मूर्तियोँ के उदाहरण प्राप्त 
होते है । कटक जिले के जजपुर स्थित भखण्डलेश्वर मंदिर 
एवं मंत्रक मन्दिर के समूहों में भी जैन मू्तियाँ सुरक्षित 
हैं। थे जन मूर्तियाँ प्रमाणित करती हैं कि शाक्त क्षेत्र 
होने के बाद भी जैन धर्म यहाँ लोकप्रिय था । 


उडीसा में दिगम्बर सम्प्रदाय ही लोकप्रिय था, इसकी 
पुष्टि तीथ॑ंकरों की निर्वस्त्र प्रतिमाओरों से होती है। उड़ीसा 
के विभिन्न स्थलों से प्राप्त जिन-मूर्तियों में लोकप्रियता 
की दृष्टि से क्रमशः पार्वंनाथ, भ्रादिनाथ एवं महावीर 
प्रमुख है। मृतियों में पार्वंनाथ का सर्वाधिक लोकप्रिय 
होना, उनके इस क्षेत्र से सम्बन्ध रहे होने का सूचक हो 
सकता है। स्वतन्त्र तीर्थंकर मूर्तियों के भ्रतिरिक्‍्त द्वित्तीर्थी 
जिन मूर्ति (ब्रिटिश संग्रहालय), अ्रम्बिका, सरस्वती एवं 
यक्षियाँ भ्रन्य लोकप्रिय विषय-वस्तु रही हैं। जन प्रतिमा- 
विज्ञान के प्रध्ययन की दृष्टि से सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण खंड- 
गिरि पहाड़ी पर स्थित नवमुनि (लगभग ११वीं शो) 
एवं बारभुजी (लगभग ११वीं-१२वीं शत्ती) गुंफाशों की 
मू्तियाँ हैं। नवमुनि गुफा मे १० तीथंकरों के साथ उनसे 
सम्बद्ध यक्षियों को उत्की्ण किया गया है। भौर बारभुजी 
गुफा में २४ तीथंकरों के साथ उनसे सम्बद्ध यक्षियों को 
मूरतिगत किया गया है । ज्ञातव्य है कि २४ यक्षियों के 
सामूहिक चित्रण का यह एकमात्र दूसरा ज्ञात उदाहरण 
है । पहला प्रारम्भिक उदाहरण देवगढ़ के शान्तिनाथ 


सनेकान्त 


मन्दिर (मन्दिर नं० १२, ८६२) के मण्डोवर पर उत्कीर्ण 
है । खण्डगिरि की ही त्रिशल या हनुमान गुफा में भी २४ 
तीर्थंकरों की लांछनयुक्त मूर्तियाँ अंकित है। ललाहेन्दु- 
केसरी एवं हनुमान गुफाशों में भी लगभग ८वी ध्वीं- 
शर्ती की जैन पूत्तियाँ उत्कीर्ण है। इस प्रकार शिल्रगत 
साक्ष्य थे यह सर्वथा स्पष्ट है कि लगभग ८वीं-६वीं- 
शती से १२वीं शतो तक निरन्तर जैन धर्म उदयगिरि- 
खण्डगिरि मे प्रभावशाली रहा था । 


२४ तीथंकरो एवं यक्षियो के सामूहिक चित्रण इस 
बात के भूचक हैं कि जैन प्रतिमा-विधान के सन्दर्भ में हो 
रहे विकास से इस क्षेत्र के कलाकार अवगत थे | फिर भी 
किसी निश्चित प्रतिमा-लाक्षणिक ग्रन्थ के भ्रभाव में कुछ 
यक्षियों के निरूपण में ब्राह्मण एब बौद्ध धर्मों की देवियों 
के लाक्षणिक स्वरूपों के स्पष्ट भ्रनुकरण किए गए हैं । 
ये प्रनुकरण इन धर्मों के प्रपेक्षाक्त विकसित एवं प्रभाव- 
शाली रहे होने के भी सूचक हैं। शांतिनाथ, श्रग्नाथ एवं 
नमिताथ की यक्षियों के निरूपण मे क्रमशः गजलध्ष्मी, 
तारा (बौद्ध देवी) एवं ब्रह्माणी के प्रभाव स्पष्ट है । 


सम्पूर्ण अ्रध्ययन से स्पष्ट है कि लगभग पवी छाती 
ई० पू० में पाश्वंनाथ के समय में जेन धर्म के उड़ीसा में 
प्रवेश के परचात्‌ से लगभग प्रथम शती ई० १० तक यहे 
निरन्तर इस क्षेत्र में लोकप्रिय रहा | साथ ही प्रथम शती 
ई० पृ० के बाद भी जैन घमं के इस क्षेत्र में किसी न 
किसी रूप में भ्रस्तित्व की पुष्टि दाथावंश एवं छेनसांग 
के उल्लेखों से होती है। पर ज॑न मू्ि-विधान की दुष्टि 
से ८वी शती के उपरान्त ही इस क्षत्र का महत्व स्था- 
पित हो सका था, जहां छोटे केन्द्रों के श्रतिरिक्त उदय- 
गिरि खण्डगिरि पहाडियों की गुफाशों में बहुलता से जैन 
मूर्तियों का निर्माण किया गया । 

[॥ [7 


जूनियर रिसर्च फैलो, 

पार्वनाथ विद्याश्रम ) 
डी- ५१।१६४-वी, सूरजकुण्ड, 
वाराणसी -- २२१००१ (3७ प्र०) 


भगवान महावीर का जीवन-दर्शन : श्राधुनिक सन्दर्भ में 


मानवता के विकास की दृष्टि से भारतोय संस्कृति 
मुख्यतः दो घाराप्नो मे विभक्त होकर कार्यशील रहती 
झाई है । एक है वैदिक परम्परा, जिसे 'ब्राह्मण-संस्कृति' 
के नाम से अभिहित किया जाता है और दूसरी है प्रवंदिक 
परम्परा, जो 'श्रमण-संस्कृति' की संज्ञा घारण करती है। 
ये दोनों संस्कृतियां परस्पर एक-दूसरे पर हावी होने की 
होड़ के साथ सतत प्रवहमाण है । कहना न होगा कि ये 
दोनो ही सस्कृतियाँ प्राचीन भौर ऐब्वरयेवान्‌ है। किन्तु, 
भारतीय संस्कृति की भ्रब॒ तक जो व्याख्या की गई है, 
उसमें सिर्फ ब्राह्मण-संस्कृति की विशेषता पर ही अ्रधिक 
प्रकाश डाला गया है, जिसकी व्यापकता निविवाद है। 
किन्तु, ब्राह्मगेतर सस्कृतियो के परिवेश से हटकर को 
जाने वाली, भारतीय संस्कृति की व्याख्या एकागी है । 


समाज-विज्ञान के चिन्तकों का विचार है कि ब्राह्मण 
संस्कृति पर देववाद, सुख-दुःख के चक्रवत्‌ परिवत्तेंन के 
प्रति नितान्त भाग्यवादी सम्मान, एकमात्र ईश्वर के 
कर्तृ त्व में विश्वास श्रोर वर्णवाद जैसी, मानव को अपने 
पुरुषार्थ से विरत करने वाली ग्रवधारणाग्रों या जड़ीभूत 
संस्कारों का व्यापक प्रभाव है। फलस्वरूप, हमारा देश 
वैचारिक परिवर्तन और सामाजिक प्रगति के लिए आंत- 
रिक रूप से भ्रक्षम है। इस प्रकार के इन्द्रिल विचारो के 
समर्थन भ्ौर विरोध में प्राय: ब्राह्मण-ग्रन्थों या वैदिक 
शास्त्रो को ही भ्राधार मानकर पक्ष और विपक्ष के विद्वान्‌ 
चिन्तन करते रहे हैं। यद्यपि जैन भ्ौर बौद्ध जैसी श्रमण- 
संस्कृतियों के शास्त्रों में जड़ संस्कारों के परिवर्तत और 
क्रान्तिकारी प्रगति की श्रोर प्रेरित या दिद्निर्देश करने 
वाली प्रचुर प्रवधारणाएं निहित है। परन्तु, दुर्भाग्यवश 
प्रधिकांश समाजविन्तक श्रमण-संस्कृति की उक्त अवधार- 
णाओ्रों से श्रपरिचित रहे हैं। भ्रथ च, दार्शनिक विद्वान्‌ 
इन्हें केवल शुष्क तर्क का विषय बनाए हुए हैं। श्राघुनिक 


[] प्रो० श्री रंजन सुरिदेव, पटना 


सन्दर्भ मे, राष्ट्रीय संस्कृति के प्रति निष्ठा तथा व्यापक 
सानवीय मूल्यों के आधार पर अ्रभिनव समाज की संरचना 
से उक्तविध देश व भ्रवधारणाश्रों का पुनमृत्यांकन केवल 
बौद्धिक चर्चा के लिए ही नही, श्रपितु जन-जागरण के 
लिए भी नितान्त आवश्यक है । इसी परिप्रेक्ष्य मे, भ्राज 
भगवान्‌ महावीर के २५०० वे निर्वाण-महोत्सव के भब- 
सर पर, उनके जीवन-दशन का मुल्याकन प्रपेक्षित है । 


भगवान्‌ महावीर का जीवन-दर्शन मुख्यतया प्रहिसा, 
अ्रपरिग्रह और अनेकान्त की त्रयी पर श्राधृत है। दृष्टि- 
निपुणता तथा सभी प्राणियों के प्रति सयम ही भ्रहिसा है। 
दृष्टि.निपुणता का प्र है सतत जागरूकता तथा संयम का 
अर्थ है मन, वाणी और शरीर की क्रियाश्रों का नियमन । 
जीवन के स्तर पर जागरूकता का भ्रर्थ तभी साकार होता 
होता है, जब उसकी परिणति संयम में हो | संयम का 
लक्ष्य तभी सिद्ध हो सकता है, जब उसका जागरूकता से 
सतत दिशा-निर्देश होता रहे । लक्ष्यहीत और दिग्म्रष्ट 
संयम भ्रथेहीन कायक्नेश-मात्र बनकर रह जाता है। 
समाजगत शुचि और अशुचि की भ्रवधारणा के मूल में 
यही संयम या नियम अ्रान्त भ्रर्य मे समाविष्ट है। किन्तु, 
यहाँ स्मरणीय है कि ब्राह्मण-सस्कृति के रांयम-नियम या 
पत्षेम-धरम' से श्रमण-सस्कृति का संयम भिन्न श्रर्थ रखता 
है । ब्राह्मण-संस्कृति का संयम आजकल प्राय: विलास-वेभव 
या व्यक्तिगत प्राभिजात्य के अभिमान की भावना से 
उत्पन्न शुत्ि भौर भ्रशुचि की श्रवधारणा में बदल गया 
है । इससे समाज मे अ्मीर-गरीब, ऊँच-नीच भ्ौर स्पृश्या- 
स्पृष्य. यानी छूत-प्रछृत, जैसे वर्गभेद को परिपोषण मिल 
रहा है| किन्तु, भगवान्‌ महावीर की श्रमण सस्कृति के 
सन्दर्भ में ज्ञानदृष्टि के प्राधार पर जीवन-चर्या का सय- 
मन ही तात्त्विक संयम है। जीवन-चर्या के संयमन के 
बिना मानव-जाति में एकता की प्रतिष्ठा तथा विलास- 


१०८, वर्ष श्८, फि० ॥ 


बंभव का नियन्त्रण सम्भव नहीं है। एकता और समता 
संयम श्रौर नियन्त्रण के अभाव की स्थिति में हिंसा की 
प्रवृत्ति को प्रोत्साहन मिलता है, जिससे जनता का दु.ख 
बढता है | इसलिए दूसरे के दु.ख को दूर करने की धर्म- 
वृत्ति को ही अ्रहिसा कहा गया है । 'परस्स अ्रदुबखकरण 
धम्मो त्ति ।” ( वसुदेव हिण्डी ) 

भगवान्‌ महावीर ने सम्पूर्ण मामव-जाति को एकता 
का सन्देश दिया । उन्होंने कहां-- जन्म से कौई किसी 
जाति का मही होता, कम से उसकी जासि का निर्धारण 
होता है। ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शद्र ये सव जन्मना 
नहीं, कर्णा होते है । भ्रर्थात्‌, कर्म की शुचिता भौर अशु- 
चिता के ग्राधार पर ही किसी मनुष्य की उच्चता या 
नीचता निर्भर करती है। उसमे जन्म से हीन या उच्च 
जैसा भाव कुछ नही है। प्रत्येक प्राणी, चाहे वह एक 
छोटा-सा कीड़ा हो या आदमी, आत्मसत्ता के स्तर पर 
समान है। उसमें अन्तनिहित सम्भावनाएं समान है । 
जाति या वर्ण से कोई श्रेष्ठ या श्रश्नेष्ठ, स्पृश्य या भ्रस्पृश्य 
नही होता । विकासक्रम से गुजर कर एक कीट भी कभी 
तिद्धात्मा होकर लोकाग्र पर भ्रवस्थित हो सकः। है। इस 
प्रकार, भगवान्‌ महावीर ने जाति को महत्व न देकर 
मानवता को ही सर्वोपरि स्थान दिया है । 


मानवता की प्रतिष्ठा के लिए ही भगवान्‌ महावीर 
ते ईद्वरवाद की प्रवहेलना करके पुरुषार्थ को महत्त्व 
द्विया । सामान्यतया ईष्वर्वाद झौर भाग्यदाद के व्यापक 
सिद्धान्त से पुरुषा्भ की भ्रवधारणा शिथिल पड़ ज्ञाती है। 
इसी लिए, भगवान्‌ महावीर के ग्रनीश्वरवाद में मानव- 
सत्ता की महत्ता को ही स्पष्ट रूप से प्रतिपादित किया 
गया है । उनके मतानुसार, ईश्वर नामक कोई सृष्टिकर्त्ता 
प्रौर सृष्टिनियामक सत्ता नही है। झात्मा या जीव की 
शुद्ध, बुद्ध और मुक्त पश्रवस्थधा हो ईश्वर है। जीव का 
सिद्धत्व ही भ्पने आप मे ईश्वरत्व की अवस्थिति है। 
प्रत्येक पुरुषार्थी मनुष्य मोक्ष का भ्रधिकारी हो सकता है । 
इसी लिए, भगवान्‌ महाबीर ने भाग्यवाद के स्थान पर 
पुरुषार्थ, कमंकाण्ड के स्थान १र साधना, वेषभ्य के स्थान 
प्र समता, हिसा के स्थान पर झहिसा, युद्ध के स्थान पर 
ति:शस्त्रीकरण, परिग्रह के स्थान पर त्याभथ और विषय- 


प्रनेकान्त 


भोग या विलास-वैभव के स्थान पर संयम या ब्रह्मचर्य 
रखने का क्रान्तिकारी सन्देश दिया । 

भगवान्‌ महावीर के भ्रपरिग्रह तथा भ्रहिसा के सिद्धांत 
ग्राथिक विकास तथा वर्तमान समाज की प्राकांक्षाश्रों 
को ऊपर उठाने में श्रधिकाधिक साधक सिद्ध हो सकते 
है । किसी के जीवनाधिकार का ग्रतिक्रमण न करना 
अहिंसा है। जीवन का झ्रधिकार जीवन के प्रमुख तीन 
साधनो-- भोजन, वस्त्र और श्रावास की समस्याश्रों से 
संपृुक्त है। इन साधनों के बिना जीवन की सत्ता टिक ही 
नही सकती । तात्कालिक आवश्यकता से अ्रधिक संग्रह 
करना सर्वेथ्रा अनुचित है; क्योकि इससे दूसरे लोग वंचित 
होते है । भ्रावश्यकता की पूत्ति मे भी स्वामित्व का भाव 
वजित है। परिग्रह स्वामित्व का रूपान्तरण तो है ही, 
प्रकृतिगत और सार्वजनिक जीवन के साधनों पर व्यक्तिगत 
सत्ता का आरोपण भी है। शोषण श्ौर संग्रह इसी परि- 
ग्रह के क्रियात्मक रूप है | भ्रौर, इसी के निमित्त 
कालाबाजारी, करों की चोरी, राज्यविरुद्ध तस्कर-व्यापार 
मिलावट, अप्रामाणिक माप-तौल श्रादि जधन्य कृत्य किये 
जाते है । इसीलिए, भगवान्‌ महावीर ने त्याग और संयम, 
अपरिग्रह भ्रौर भ्रचौर्य-पू्वक भोजन, वस्त्र और आवास के 
प्रधिग्रहण का आदेश दिया है | भ्राधुनिक परिग्रहवाद पर 
ईशोपनिषद्‌ के रचयिता मे भी कशाधात किया है: तेन 
त्यक्तेन भूँजीया, मा गृष: कस्यस्विद्‌ धनम्‌ ।' निष्कर्ष यह 
कि भ्रपने लिए कम से कम उपभोग करना और दूसरों के 
लिए ग्रधिक-से-प्रधिक छोड़ना तथा स्वामित्व का सर्वेथा 
परित्याग ही श्रपरिग्रह है । 

भगवान्‌ महावीर ने अ्परिग्रह के ब्रत पर इसलिए 
बल दिया है क्रि वे जानते थे-श्राथिक श्रसमानता भ्रौर 
ग्रावश्यक वस्तुओं का अनुचित सम्रह सामाजिक जीवन 
को विघटित कर देने वाला है। धन का सीमाकन स्वस्थ 
समाज के निर्माण के लिए प्निवायं है। धन सामाजिक 
व्यवस्था का आधार होता है प्रौर उसके कुछ हाथों मे 
सीमित होने से समाज का सम्पूर्ण विकास नहीं हो प्राता 
है । जीबनोपयोगी वस्तुझ्नो का संग्रह समाज में कृत्रिम 
अभाव की कष्टकर स्थिति पंदा करता है । महावीर ने 
ऐसे समाज-धातक परिग्रहवाद के विरोध में आवाज 


भगवान्‌ महावीर का जीवन-द्शन : प्राधुनिक सन्दर्भ सें 


उलठ्ई और प्रप्नरिप्र ह के सामाजिक मूल्य को स्थापना 
की । 'पर्मेस्परोपग्रहो जीवानाम' प्रर्धात्‌ जोवो के ऋरति 
परस्पर उपकार की भावना ही उनकी साधना का लक्ष्य 
था। 
जीबन का अकिक्रमश अर्थ के रतर पर ही नही, 
अन्ना भौर विचार के स्तर मर भी होता है । अपने 
बिचारो को दूसरों पर लाद कर उन्हें तदनुकूल चलने के 
लिए ब्रध्य करना भयात्रह हिंसा है। है तो यह भाव- 
हिंसा, किन्तु इसका दुष्प्रभाव द्रव्य-हिसा से भी भरधिक 
तीव्र होता है । भावहिसा ही अन्ततोगत्वा द्रव्यहिसा 
में बदल जाती है । विधेषतया धर्म के नःम पर इस प्रकार 
की हिंसा बहुत होती रहती है । मध्यकालीन यूरोप के 
धर्ममुद्ध इसके साक्षी हैं। मनुष्य ने धर्म के नाम १र मनुष्य 
को जिन्दा जलाया, उसका रक्त बहाया श्रौर उसकी इज्जत- 
झावरू के साथ खिलवाड़ किया । श्राज भो देश में साम्प्र- 
बायिक्त उन्माद यदा-कदा फूट पड़ता है। धर्म के नाम पर 
ही यह वेश खण्डित हुआ और घोर लज्जाजनक संहार- 
लीलाएं हुई । कहना न होगा कि साम्प्रदायिक संकी्णता 
मैचारिक प्रसहिष्णता को उमारती है। दस संदर्भ में भग- 
वानू महावीर का अनेकान्तवाद, प्राधुनिक समाजवादी- 
धर्मनिरपेक्षता की श्रवधारणा से ग्रतिशय निकट होने के 
साथ ही वैयक्तिक तथा सामाजिक विकारों को स्वस्थ 
बनाने में ततो$घिक प्रभावकारी है ) 
महावीर का कथन है--सत्य अ्रनन्तमुख है । ग्रपने को 
ऐकान्तिक रूप से सही मानना झ्रौर दूसरे को गलत सम- 
मना सत्य का भ्रपलाप करना है। किसी को सर्वथा मन्नत 
मानना वैचारिक स्तर पर हिंसा है, उसकी जीवन-सत्ता 
को अस्वीकार करना है। इससे स्वग्य॑ सत्य की हत्या होती 
है। एक दूसरे का सत्य परस्पर ण्डित होने पर दोगों 
सापेक्ष स्तर पर समान ध्तिष्ठा के मोग्य है। किसी का 
पुत्र उसे पिता कहता है, तो बहन उसे भाई कह कर उुका- 
रती है। इसलिए, वह न केवल पिता है, न भाई ही है, 
प्रपितु सापेक्ष स्तर पर वह पिता और भाई दोनो ही है। 
प्रत एव, किसी बात पर एकान्त भागमह हिंसा है, जीवम 
के अति धसम्मान है । किन्तु, अनेकान्तिक आग्रह अ्रहिस्ा है, 
जीवन क्त सम्धान है! भनेकान्त दर्शन का .सार यही है 
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कि सापेक्ष स्तर पर सत्य को उसके सन्दर्भों मे देखा जाय 
प्र उसे उन सन्दर्भो में प्रं्तनहित रूपों के द्वारा सम्मा- 
वित किया जाय | सत्य के सन्दर्भ में 'स्व' झौर 'पर' की 
भावना व्यथं है । सत्य चूंकि तिबंवक्तिक सत्ता है, इसलिए 
उसका साक्षात्कार निर्वेषक्तिक स्तर पर ही सम्भव है। 
यही कारण है कि महाबोर की भाषा स्याद्वादी है | यह 
'स्थात्‌' शब्द जागतिक स्तर पर सापेक्षता की सूचना देता 
है । इस सापेक्षता को समभने की श्रनाग्रह-वृत्ति को ही 
अनेकान्स' कहते है । 


उपरिविवेचित भ्रहिसा, भ्रपरिग्रह श्र भ्ननेकान्त की 
श्रयी में श्रहिसा सुमेर की तरह प्रतिष्ठित है। कहना यह 
कि महावीर का सम्पूर्ण जीवन-चक्र भ्रहिंसा की धुरी पर 
ही घुमता है। प्रहिसा की साधना के लिए हिंसा का परि- 
ज्ञात परमावश्यक है। क्योंकि हिसा के अनेक भ्रायाम है, 
जिनके समानान्तर ही श्रहिसा के श्रायाम स्थित है । शरीर 
के स्तर पर हिंसा प्राणातिपात है, जीवन-साधनों के स्तर 
पर होने वाली हिंसा परिग्रह है भ्रौर विचारों के स्तर पर 
को जाने वाली हिंसा एकान्तवादी श्राग्रट है। इसलिए, 
भहिसा, अपरिग्रह और धनेकान्त के बीच कोई विभाजक 
रेखा नहीं खीची जा सकती । तीनो श्रहिसा की ही 
मूलभूत प्राण सत्ता की भ्रभिव्यक्तियाँ है। भ्रहिध्ा की 
समरग्न साधना के रूप में ही भ्रपरिग्रह प्रौर अनेकान्त समा- 
हित हैं। इन्हे ही हम “रत्नत्रय' भी कह सकते है : भ्रने- 
कान्‍्त सस्म्रग्शान है, अपरिग्रह सम्यग्दशंन है भौर भप्रहिसा 
सम्यकचारित्र है। प्रहिसा ही जीवन की सही दृष्टि है-- 
वही जी पायेगा, जो जीने देगा। किसी की भी जीवन- 
सत्ता का अतिक्रमण हमारी भ्रपनी ही जीवन-सत्ता का 
ग्रतिक्रमण है । 

कुल मिला कर, भगवान महावीर के जैन धम्मं-दर्शन 
का प्ीधा उद्देश्य सामाजिक प्रान्होलन से सम्बद्ध है। धर्म 
के तीन मुख्य भग होते है : दर्शन, कर्मक्राण्ड और समाज- 
नीति | आधुनिक सन्दर्भ मे किसी भी धर्म को उपयोगिता 
का मुल्यांकन उसकी समाजनीति से किया जाता है। महा- 
बीर के प्रवचनों से स्पष्ट है कि जैनधर्म की उत्पत्ति तत्का- 
लीम श्राडम्बर पूर्ण, समाज-व्यवस्था के विरोध में एक 
सशवत क्रान्ति के रूप में हुई थी। महावीर ने वर्ग-वेषम्य 
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को मिटा कर समता की स्थापना, दार्शनिक मतवादों में 
समन्वय, धामिक प्राडम्बरों का बहिष्कार, पशुबलि का 
़िषेघ, श्रनावश्यक धन-संचय की वर्जना, नारी-समाज का 
उत्थान आदि कार्य-प्रत्रियाश्रों द्वारा सामाजिक श्रान्दोलन 
की गति को तीब्रता और क्षिप्रता प्रदान की थी। पूर्बोक्त 
श्रहिसा, अपरिग्रह और भ्रनेकान्त के सिद्धान्त निश्चय ही 
आधुनिक समाज की समस्याओ के समाघान के लिए भ्रति- 
शय उपयोगी है । 

निर्धनता, जातिवाद और सम्प्रदायवाद जैसी विषम 
और व्यापक समस्याओं के अतिरिक्त व्यक्तिगत पग्लाचार- 
विचार की समस्याओं के भी व्यावहारिक समाधान जैन- 
घर्म-दर्शन में प्रत्यक्षरूपेण उपलब्ध हैं। महावीर की दृष्टि 
मे मतभेद संघर्ष का कारण नही, भ्रपितु उन्मुक्त मस्तिष्क 
की आवाज है । इसी तथ्य को प्रकट करने के लिए उन्होंने 
कहा कि वस्तु एकपक्षीय नही, अपितु श्रनेकपक्षीय है । 
प्रत्येक व्यक्ति सत्य के नये पक्ष की खोज कर समाज की 
समस्याओं का सभाघान कर सकता है। निस्सन्देह, 'प्रनेका- 
न्‍त' समाज का गत्यात्मक सिद्धान्त है, जो जीवन मे वैचारिक 
प्रगति का भाह्ात करता है। अपने को पहचाने बिना 
समाज की नाड़ी को पकड़ पाना शशक्य है। भध्रत एवं , 


प्रनेकान्त 


को भी विस्तृत पृष्ठभूमि प्रदान की। भ्रहिंसा, प्रपरिय्हैं 
झौर प्रनेकान्त निश्चय ही महावीर के सामाजिक तथ्या- 
न्वेषण के परिणाम हैं। कोई भी भात्म-साधक महापुरुष 
लौकिक या सामाजिक व्यवस्था के भ्राधार भूत तत्वों की 
उपेक्षा नहीं कर सकता । महावीर ने पद-दलित लोगों को 
सामाजिक सम्मान देकर उनमें श्रात्माभिमान की भावना 
को उदबुद्ध किया। उन्होंने हरिकेशी जैसे चाण्डाल को 
गले लगाया, तो स्त्रियों को पुरुषों के समकक्ष प्रतिष्ठा की 
प्रधिकारिणी घोषित किया । 


महावीर ने भ्रपने विचारों की श्रभिव्यकित के लिए 
तत्कालीन जनभाषा प्राकृत का माध्यम स्वीकार किया। 
यह उनकी जनतान्सत्रिक दृष्टि के विकास का परिचायक 
पक्ष है। भाषा का जीवन के साथ भ्रविच्छिन्त सम्बन्ध है, 
इस तथ्य को वे जानते थे; इसलिए श्रपने समाजोद्धारक 
विचारों के प्रचार के लिए जनता की भाषा का प्रयोग 
करते थे। उन्होंने भ्रहनिश जनभाषा में जन-जीवन के 
उन्नायक मृल्यवान तत्त्वों का ही वैज्ञानिक विवेचन किया 
है, जो समसामयिक भारतीय समाज को सही दिशा दे 
सकते हैं । णछ्ण 


महावीर का सम्पूर्ण जीवन श्रात्म-साधन के पश्चात्‌ सामा- सम्पादक, 
जिक मूल्यो का प्रतिष्ठापना में ही व्यतीत हुआ । उन्होने परिषद, पत्रिका, 
ब्यक्ति के पूर्ण विकास के लिए एक ओर प्रात्मविकास का बिहार राष्ट्रभाषा-परिषद, 
पथ प्रशस्त किया तो दूसरी श्लोर लोक-कल्याण की भावना पटना---४, 
सत्य की खोज 


समिक्स पंडिए तम्हा पास जाइपहे बहु । 
भ्रप्पणा सच्चमेसेज्जा मेत्ति मुस्स कंप्पए॥ 


श्र्थ--विद्वान्‌ पुरुष संसार-परिभ्रमण के कारणों को भली-भांति समभकर प्रपने श्राप सत्य 


को खोज करे क्षलोर सब जीवों पर मंत्री-भाव रखे । 


विगिय च कम्मणों हेउं, जत॑ संचिणु लंतिए। 
सरोर॑ पाढव हिच््चा, उड़ढं पक्कसई दिसं॥ 


अथे--कर्मबन्ध के कारणों को ढूंढो, उनका छेदन करो पौर 
यहा का संचय करो | साधक पार्थिव शरीर को छोड़कर, 


र फिर क्षमा श्रादि के द्वारा प्रक्षय 
उध्व गति (मोक्ष) को प्राप्त करता है । 


श्रमण-परम्परा को प्राचीनता 


झाज सर्वत्र भगवान महावीर के निर्वाण के पत्चीसवीं 
शती महोत्सव के रूप में मनाई जा रही है। भगवान 
महावीर का जन्म विहार प्रदेश में हुआ था । इसी प्रदेश 
में कठोर तपस्या के द्वारा उन्होंने केवलज्ञान प्राप्त किया 
था । इसी प्रदेश के विपुलाचल पर उनकी प्रथम धमंदेशना 
हुई थी श्लौर जिस लोक-भाषा में हुई थी, उसका नाम भी 
इसी प्रदेश के नाम पर ग्रधंमागधों है। इसी प्रदेश से 
उन्होंने निर्वाण-लाम किया । इस तरह यह प्रदेश भगवान 
महावीर के जीवन के साथ इतना सुसम्बद्ध है किन तो 
इस प्रदेश के विना भगवान महावीर को रखा जा सकता 
है भौर न महावीर के विना इस प्रदेश की ही गरिमा का 
बखान किया जा सकता है । 

तीथंड्धूर तो भनेकों हुए किन्तु जिनके पांचों कल्याणके 
अपने जन्म-प्रदेश में ही हुए, ऐसे एकाकी तीर्थद्धूर महा- 
वोर हैं। सर्वस्व त्याग देने पर भी मानों वह ब्पनी इस 
जन्म भूमि का मोह नहीं त्याग सके थे । मातृ भूमि और 
मातृभाषा सचमृच में माता से भी बढ़कर है । 

पूर्वी भारत में बेदिक सम्यता का प्रवेश--मनीषियों 
का विचार है कि अंग, मगध, काशी, कोसल श्ौर विदेह 
में वैदिक सम्यता का प्रवेश बहुत काल पश्चात्‌ हुआ था| 
शत० ब्रा० (१-४-१) में लिखा है कि सरस्वती नदी से 
प्रग्ति ने पूर्व की श्र प्रयाण किया । उसके पीछे विदेध, 
माधव प्रौर गौतम राहुगण थे। सबकी जलाती झोौर मार्ग 
की नदियों को सुखाती हुई वह अग्नि सदानीरा के तट पर 
पहुंची । उसे वह नहीं जला सकी । तब माघव ने भ्ररिनि 
से पूछा-- मैं कहां रहूं ? ” उसने उत्तर दिया-- "तेरा 
निवास इस नदी के पूरब में हो । भ्रव तक भी यह नदी 
कोसलों स्‍झौर विदेहों की सीमा है ।' 

इसे वैदिक ग्रा्यों के सरस्वती नदी के तट से सदा- 
नीरा के तट तक बढ़ने के रूप में लिया जाता है। बहुत 


[] पं० कंलाशचन्द्र शास्त्री, बाराणसी 


समय तक यह नदी प्रार्यों के धंसार की सीमा मानी जाती 
थी । इसके श्रागे यथेच्छ उनका आना-जाना नहीं था । 


बृहदारण्यक उपनिशद शतपथ ब्राह्मण का प्रन्तिम 
भाग माना जाता है। इसी से विद्वान उसका रचना-काल 
ग्राठवीं शताब्दी ईस्वी पूर्व मानते हैं। यही समय भगवान 
महावीर के पूर्वज तीर्थंकर पाश्वंनाथ का है जो काशी 
नगरी में जन्मे थे । उनके जीवन की घटना है कि एक 
दिन वह गंगा के तट पर गये । वहां कुछ तापस पंचार्नि 
तप करते थे। बृह॒दारण्यक उपनिषद्‌ (४-३-१२) में ही 
हम तापसी श्ौर श्रमणों का निर्देश मात्र पाते हैं। याश्- 
वाल्क्य जनक से आत्मा का स्वरूप बतलाते हुए कहते है 
कि “इस सुषुप्त अवस्था में श्रमण अ्रश्रतण और तापस 
झतापस हो जाता है ।” 

यश-प्रधान ब्राह्मण-संस्कृति 

शतपथ ब्राह्मण में तप से विश्व को उत्पत्ति बत- 
लाई है। प्रतिदिन प्रग्निहोत्र करता एक प्रधान कम था। 
इसकी उत्पत्ति की कथा इस प्रकार बतलाई है-- प्रारम्भ 
में प्रजापति एकाकी था। उसकी श्रनेक होने को इच्छा 
हुईं। उसने तपस्या की । उसके मुख से भ्रग्ति उत्तन्‍्न 
हुई । चूंकि सब देवताश्रों में श्रग्नि प्रथम उत्पन्न हुई; 
इसी से उसे झग्नि कहते हैं। उसका यथा ताम भ्रस्ति 
है । मुख से उत्पन्न होने के कारण ग्रग्ति का भक्षक होना 
स्वाभाविक था । किन्तु उस समय पृथ्वी पर कुछ भी नहीं 
था। पभ्रतः प्रजापति को चिन्ता हुई, तब उसने अपनी 
वाणी की भ्राहुति देकर श्रपनी रक्षा की | जब वह मरा 
तो उसे श्रग्नि पर रखा गया; किन्तु भ्रग्ति ने उसके शरीर 
को ही जलाया ।” ग्रतः प्रत्येक व्यक्ति को अग्निहोत्र क" 
चाहिए। यदि नया जीवन प्राप्त करना चाहते 


ग्रग्निहोत्र करो। 
ऋण्वेद का पहला मंत्र है 'प्रग्निरी था शोर योगी 
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यज्ञस्थ देवमृत्विजम्‌ । होतार रत्नधातमम्‌ । अ्रग्नि देवों के 
पुरोहित है। पुरोहित का भ्रर्थ है, भागे रखा हुप्ना। 
प्रस्नि में प्राहुति देकर ही देवों को तुष्ट किया जा सकता 
है । 

ब्राह्मणग्रन्थों के काल में यज्ञों का प्राघान्य रहा । 
उनके पद्चात्‌ श्रारण्यकों का समय आता है। देवताविशेष 
के उद्देश्य से उतका त्याग ही यज्ञ है। यह आ्रारण्यकों 
को मान्य नहीं है । ब्राह्मणग्रन्थों का सर्वोच्च लक्ष्य स्वर्ग 
था और उसकी प्रगति का मार्ग या यज्ञ । किन्तु आरण्यकों 
में यह बात नही है । तैत्तिरीय भारण्यक में ही प्रथम 
बार श्रमण शब्द तपस्वी के अर्थ में प्राया है | 

ऋग्वेद के संकलयिता ऋषि श्ररण्यवासी ऋषियों से 
भिन्‍न थे । वे भ्ररण्य में नहीं रहते थे । व॑दिक साहित्य में 
'अरण्य' शब्द के जो श्रर्थ पाये जाते है, उनसे इस पर 
प्रकाश पड़ता है। ऋग्वेद में गाँव के बाहर की बिना जुती 
जमीन के प्रथ में 'अरण्य” शब्द का प्रयोग हुआ है । शत्त- 
पथ आहाण (५।३॥३५) में लिखा है-प्रर्य में चोर बसते 
है। बृहदा० उप. (५।११) मे लिखा है-'मुर्दे को प्रण्य 
मे ले जाते है' किन्तु छा० उप० (८॥४।३) में लिखा है 
कि अरण्य मे तपस्वी जन निवास करते है । 

विद्वानों का मत है-- जब वैदिक आरार्य पूरब की श्रोर 
बढ़े तो यज्ञ पीछे रह गये श्रौर यज्ञ का स्थान तप ने ले 
लिया, किन्तु तप को स्वीकार करने पर भी भ्र य॑ देवताझों 
के पुरोहित अग्नि को नहीं छोड़ सके; श्रतः पञ्चाग्नितप 
प्रवरतित हुआ । भगवान्‌ पाइ्वेनाथ को गंगा के तट पर 
पञ्चाग्नि तप तपने वाले ऐसे ही तपस्वी मिले थे । 

झाभ्रम-चतुष्टय 

चार आश्रमों की व्यवस्था भी चिन्त्य है। ब्राह्मण को 

बरह्मचारी श्रौर गृहस्थ के रूप में जीवन बिताने के बाद 
संन्‍्यासी हो जाना चाहिये, यह नियम येदिक साहित्य में 

नहीं मिलता । पौराणिक परम्परा के अमुस्तार सज्य त्याग 
कर बन में चले जाने की प्रथा क्षत्रियों में प्रचलित थी । 

कवि कुलगुरु कालिदास ने रघुवंश मे रघुओ्रों का 
वर्णन करते हुए कहा है-- 

शहवेष्म्यस्त विद्यानां यौवने विषयेधिणाम्‌ । 

वार्धके मुनिवृत्तीनाँ योगेवान्ते तबुत्यजामू । 


प्रनेकान्त 


अर्थात्‌ ऑशवकाल मे विद्याभ्यास करते है, यौवन में 
विषयभोग करते है, वृद्धावस्था में मुनिवृत्ति धर्थात्‌ वान- 
प्रस्थाश्रम में रहते हैँ भौर भ्रन्त में योग के द्वारा शरीर 
त्याग करते हैं। 

गौतम धर्मसूत्र में (८८5) मे एक प्राचीन झार्य का 
मत है कि वेदों को तो एक गृहस्थाश्रम ही मान्य है । 
झ्रथवंवेद और ब्राह्मण प्रत्थों में ब्रह्म चर्याश्र म का, विशेषतः 
उपतयन का, विधान है कित्तु चार प्राश्ममों का उल्लेख 
छा. उप. में है। वाल्मीकि रामावण में किसी संन्याक्री के 
दर्शन नही होते, सर्वत्र वानप्रस्थ मिलते है, 


लोकमान्य तिलक ने श्रपने गीता रहस्य में लिखा है-- 
वेदसंहिता और ब्राह्मणों में संव्यास को प्रावश्यक नहीं 
कहां । उल्टे जैमिनि ने वेदों का यही स्पष्ट मत बतलाया 
है कि गृहस्थाश्रम में रहने से ही मोक्ष भिलता है। 
(वेदान्तसूत्र ३, ४, १७, २०,) उनका यह कथन कुछ 
निराधार भी नहीं है क्योंकि कमंकाण्ड के इस प्राचीन मार्ग 
को गौण मानने का आरम्भ उपनिषदों में ही पहले पहल 
देखा जाता है। उपनिषत्काल में ही यह मत भ्रमल मे 
श्राने लगा कि मोक्ष पाने के लिए ज्ञान के परचात्‌ वैराग्य 
से कर्म-संन्यास करना चाहिये ।' इत्यादि | 

किन्तु प्राचीन उपनिषदों में वही पुरानी ध्कनि मिलती 
है-शतपथ ब्रा. (१३, ४-१-१) में लिखा है--'एतदू वे 
जरामर्य सत्र यद्‌ भ्रग्नि होत्रम! प्र्थात्‌ जब तक जिश्नो, 
प्रग्निहोञ करो । ईशा० उप० में कहा है--कुर्देन्नेवेह 
कर्माणि जिजीवेषेत्‌ शर्त समा' श्र्थात्‌ एक मनुष्य को 
झपने जीवन भर कर्म करते हुए सौ वर्ष तक जीने की 
इच्छा करनी चाहिये। बोघायन भौर आपस्तम्वं यूत्रों में 
भी गुहस्थाश्रम को ही मुख्य कहा है। स्मृतियों की भो 
कुछ ऐसी ही स्थिति है। मनुस्मृति में संन्यास भाश्रम का 
कथन करके भी भ्रन्य प्राश्नमों की भ्रपेक्षा गृहस्थाश्रम को 
ही श्रेष्ठ कहा है । | ह 

असण---धर्स का सहुत्व 

इसके विपरोत जैन धर्म के भ्रतुसार श्रसण धर्म को 
झपनाये बिना मोक्ष की प्राप्ति सश्मव नहीं-है। गृहस्थ- 
धर्म म्ुवि-धर्मं का लघु रूप है भौर जो मुति-धर्म का 


शमण-परम्परा को प्राचोनता 


पालन करने में अभमर्थ होता है, वह गहस्थ-घर्म का 
पालन करता है । - 

त्याज्या नजख्र' जिपयान्‌ पश्यतो5पि जिनाज्ञया । 

मोहात्त्यकनुमशक्तस्य गृहिवर्मोउनुमन्‍्यते ॥॥ 

जो जिनदेव के उपदेशानुसार, संसार के विपयो को 
त्याज्य जानते हुए भी मोहबश छोडने में अ्रसमर्थ है, उसे 
गृहस्थ-धर्म का पालन करने की अनुमति दी जाती है। 


जैन धर्म के पाँच व्रत प्रसिद्ध है-अहिसा, सत्य, 
अचौयं, ब्रह्मचर्य शौर श्रपरिग्रह। इनका सर्व देश-पालन 
श्रमण करते है और एकदेश को गृहस्थ पालता है। श्रतः 
श्रमणों के ब्रतों को महाव्रत और गहस्थों के ब्रतों को 
श्रणुत्रत कहते है। भगवान ऋषभदेव से लेकर महा- 
वीर पर्यन्त चौबीसों तीर्थकरों ने गहवास छोड़कर थ्रमण- 
धर्म को ग्रगीकार किया था । 

वेंदिक साहित्य में श्रमण तत्त्व 

श्रीमद्भागवत मे ऋषभदेव का जो चित्रण है, वह 
भी जंन मान्यता का ही समर्थन करता है। उसमे उनकी 
तपस्या का वर्णन करते हुए कहा गया है --उस समय केवल 
शरोर मात्र उसके पास था और वे दिगम्वर-वेष में 
नग्न विचरण करते थे । मौन से रहते थे। कोई डराये, 
मारे, ऊपर थूक, पत्थर फेंके, मूत्र विष्ठा फेक तो इन 
सबकी झोर ध्यान नही देते थे | यह ध्वारीर अ्रसत्‌ पदार्थों 
का घर है, ऐसा समझ कर अहंकार मम-कार का त्याग 
करक॑ ग्रकेले भ्रमण करते थे । उनका कामदेव के समान 
सुन्दर शरीर मलिन हो गया था, भ्रादि । 

इसी में यह भी कहा है कि वातरशन श्रमणो के घर्म 
का उपदेश देने के लिए उनका भ्रवतार हुझ्ना | जन्महीन 
ऋतषपभदेव जी का प्रनुकरण करना तो दूर, भ्रनुकरण करने 
का मनोरथ भी कोई पभ्रन्य योगी नहीं कर सकता क्योकि 
जिस योगवल को ऋषभ जी ने श्रसार समझकर ग्रहण 
नहीं किया, भ्रन्य योगी उसी को पाने पाने की चेष्टाए 
करते हैं । 

जैन ग्रन्थों में ऋषभ को हिरण्यगर्भ भी कहा है 
क्योकि उनके गर्भ में श्लाने पर भ्राकाश से स्वर्ण की वर्षा 
हुई थी। यथा-- 
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गब्भट्वियस्स जस्स उ हिरण्णबट्टी सकंचणा पडिया | 
तेण॑ हिरण्णगब्भो जयम्मि उबगिज्जए उसभो । 
ग्र्थात्‌ जिसके गर्भ में ग्याने पर सुवर्ण की वृष्टि हुई, 
इसी से ऋषभ जगत्‌ में हिरिण्यगर्भ कहलाये । 
ऋग्वेद म. १०, सूक्त १२१ की पहली ऋचा इस 
प्रकार है -- 


हिरण्यगर्भ' समवतंताग्र भूतरय जातः पतिरेक भ्रासीत्‌ । 
स दाधार पृथियों द्यांमुतेमाँ कसम देवाय हृविषा विधेम ॥ 


इसमें कहा गया है कि पहले हिरण्यगर्भ हुए। वह प्राणी- 
मात्र के एक स्वामी थे । उन्होंने ग्राकाश सहित पृथ्वी को 
धारण किया । 

उधर महाभारत झान्तिपतर श्र, ३४६ में हिरण्पगर्भ 
को योग का वक्ता कहा है--- 

हिरण्यगर्म: योगस्यथ वक्ता नास्यः पुरातनः ।' 


प्र्थात्‌ हिरण्यगर्भ योगमार्ग के प्रवर्तक है, भ्रन्य कोई 
उनसे प्राचीन नही है । तो क्या ऋषभ ही तो हिरण्पगर्भ 
नहीं हैं ? 

भगवान्‌ ऋषभ इक्ष्वाकुबंशों थे। इक्वाकु मूलतः पुरु 
राजाओ्रों की एक परम्परा थी। यद्यपि ऋग्वेद मे पुरुषों 
को सरस्वती के तट पर बतलाया गया है। किन्तु उत्तर 
इध्ष्वाकुओं का सम्बन्ध भ्रयोध्या से था। जन शास्त्रों में 
प्रयोध्या को ही ऋषभदेव का जन्म स्थान माना है। 
उधर सांख्यायन श्रौत्र सूत्र मे हिरण्यगर्भ को कौसल्य कहा 
गया है । ग्रयोध्या को कोसल देझ्ष में कहा गया है । ग्रतः 
कोसल देश मे जन्म लेने से ऋषभदेव को कौसल्य कहा 
जा सकता है | इस तरह योग के वक्ता हिरण्यग्रभे के साथ 
योगी ऋषभ की एकरूपता भ्रन्वेषणीय है । 


श्रमण-परम्परा श्रोर पुरातत्व 
सिन्धु-घाटी के उत्बनन के सहयोगी श्री राम प्रसाद 
चन्दा ने भपने एक लेख मे लिखा है--'मोहेजोदड़ो से प्राप्त 
लाल पाषाण की मूर्ति, जिसे पुजारी की मूर्ति समझ लिया 
गया है, मुझे एक योगी की मूर्ति प्रतीत होती है। वह 
मुझे इस निष्कर्ष पर पहुंचने के लिए प्रेरित करती है कि 
सिन्धुधाटी में उस समय योगाम्यास होता था भौर योगी 
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की मुद्रा में मूतियाँ पूजी जाती थीं। मोहेंजोदड़ो श्ौर 
हरप्पा से प्राप्त मोहरें जिन पर मनुष्य रूप में देवों को 
झभाकृति अंकित है, मेरे इस निष्कर्ष को प्रमाणित करती 
हुँ । 

'सिस्धुघाटी से प्राप्त मोहरों पर बैठी अद्ृस्वा में 
धंकित मूर्तियां द्वी योष की मुद्रा मे नहीं है किन्तु खड़ी 
झ्वस्था में अंकित मूर्तियाँ भी योग की कायोत्सगं मुद्रा को 
बतलाती है । मथुरा म्यूजियम में दूसरी शती की कायो- 
स्सगग में स्थित ऋषभदेव जिन की एक मूत्ति है । इस मूर्ति 
की शली सिन्धु से प्राप्त मोहरों पर अकित खड़ी हुई 
देव-मू्तियों की शली से बिल्कुल मिलती है। ऋषभ या 
वृषभ का प्र्थ बेल होता है और ऋषभदेव तीर्थंकर का 
बिहु बंल है । मोहर न० ३ से ५ तक के ऊपर श्रकित 
देवमूर्तियों के साथ बैल भी अकित है जो ऋषभ का पूर्व॑- 
छूप हो सकता है । 

इसी पर डा० राधाकुमद मुकर्जी ने अ्रपनी हिन्दु 
सभ्यता नामक पुस्तक मे लिखा हे; श्री चन्दा ने ६ भ्रन्य 
मोहरों पर खड़ी हुई भूर्तियों की श्रोर भी ध्यान दिलाया 
है। फलक १२ और ११८ शराकृति ७ (मार्शल कृति मोहे- 
जोदड़ो) कायोत्सगें नामक योगासन में खडे हुए देवताग्रो 
को सूचित करती है । यह मुद्रा जन योगियों की तपश्चर्या 
में धिदोष रूप से मिलती है; जैसे मथुरा वंग्रहालय में 
स्थापित तीर्थंकर श्री ऋषभदेव की मूर्तियां । ऋषभ दा 
प्र॒यं है बेल जो भादिनाथ का लक्षण है। मुहर संख्या 
5. 6. प्र. फलक दो पर अ्रकित देवमूतति में एक बैल ही 
बना है | संभव है यह ऋषभ का ही पूर्व रूप द्वो । यदि 
ऐसा हो तो शैव-घर्म की तरह जैन-धर्म का मूल भी ताम्र 
युगीन सिन्‍्धु सम्यता तक चला जाता है। 

(हि. सं. २३-२४) 

उक्त तथ्यों के प्रकाश में जेन धर्म के प्रथम तीथंकर 

योगी ऋषभदेव की स्थिति पुरातत्त्वज्ञों के लिए प्रन्वेषण 

का रुचिकर विषय हो सकती है धौर उनकी ध्थिति 

इ्पष्ट होने पर श्रमण परम्परा के उद्गम पर भी प्रकाश 
पड़ सकता है। श्री मदभागवत में जो वातरशवानों ञ्र- 


प्रनेकान्त 


णानामृपीणाम्‌! झ्ादि लिखा है, थे शब्द अनुसन्धान की 
दृष्टि से महत्व के हे । 
तैत्तिरीय श्रार० में भी इसी प्रकार कहा है--वात- 
शना ह्‌ ऋषयः श्रमणा ऊध्वंपन्थितों ब॒भूवु: (२-७) । 
ऋगेद (१०-१३६-२) में भी मुनियों के लिये वात- 
रशना कहा है। 
श्रथवंवेद (२।५।३) में इन्द्र के ठ्वारा यतियों का 
बय किये जाने की कथा आयी हे । 
यह कथा एतरेय ब्रा. (७-२८) भौर पञ्चविश 
ब्राह्मण (१३॥४७, ८।१।४) में भी आई है । 
सायण ने अपने भाष्य में लिखा है-- 
यतिनं-पतयों नाम नियमश्ीला आओआासुर्बा प्रजा: 
यद्वाउत्र यतिशब्देन वेदान्ताथथविचारशन्या परिव्राजका 
विवक्षिता. । (अ्रथवे ) 
अर्थात्‌ यति का ग्र्थ है व्रत-नियम का पालन करने वाले 
अ्रसुर लोग । श्रथवा यहाँ यति शब्द बेदान्त के विचार से 
शून्य परिव्राजक लेना चाहिए ।' 
पञ्चर्विश ब्राह्मण की व्याख्या में सायण ने एक 
स्थान पर यति का श्रर्थ 'यजन विरोधी जना. क्रिया है। 
प्रर्थात्‌ इन्द्र ने यतियों को मारा, वे सब यज्ञयागादि विरोधी 
भ्रौर वेदविरुद्ध ब्रतनियमादि का पालन करने वाले थे । 
ऋग्वेद के वातरशन मुनि, ते. झा. के वातरशन श्रमण 
भिन्‍न प्रतीत नही होते | वे ही सम्भवतः यति भी हों । 
श्री मद्भागवत्‌ में उन्ही वातरशन श्रमणो के धर्म के साथ 
ऋषभावतार को जोड़ा गया है। यह ग्राकस्मिक प्रतीत 
नही होता ! इन सबके प्रकाश में श्रमण परम्परा की 
प्राचीनता का दर्शन होता है। उसी परम्परा को भगवान्‌ 
महावीर ने ग्रवना कर आज से २५०० वर्ष पहले पावा 
से निर्वाण लाभ किया था। हम उनकी उस शुद्धनबुद्ध 
श्रात्मा को नमन करके अपनी श्रद्धाञज्जलि अपित करते 
है। 
[][] 
अधिष्ठाता-स्याद्वाद महाविद्यालय, 
बी-३।८०, भेदेनी, वाराणसी 


मध्य प्रदेश की प्राचीन जेन कला 


ललित कलाग्रो के विकास को दृष्टि से भारत के 
मध्यवर्ती क्षेत्र का विशेष महत्व है। प्रागेतिहासिक युग से 
लेकर उत्तर-मध्यकाल तक इस भू भाग मे ललित कलाये 
झनेक रूपो में संवरधित होती रही | नर्मदा के उत्तर मे विध्य 
की उपत्यकाओ में श्रादिम जन एक दीघंकाल तक शिला- 
श्रयों मे निवास करते थे । वे अपनी गुहाझ्नो की दीवालो 
औ्और छतो पर चित्रकारी करते थे। ग्धिकाश प्राचीन 
चित्र श्रज भी इन गुहाओ्रों में सुरक्षित है. ग्रौर तत्कालीन 
जन-जीवन पर रोचक प्रकाश डालते है । 


इस क्षेत्र में से होकर अनेक बडे मार्ग जाते थे । ये 
मार्ग मुख्यत. व्यावारिक सुविधा हेतु बनाये गये थे । धर्म- 
प्रचार तथा साधारण ग्रावागमन के लिए भी उनका उप- 
योग होता था । एक बड़ा मार्ग इबाहाबाद जिने के प्राचीन 
कौशाम्बी नगर से भरहत (जि० सतना), एरन (प्राचीन 
ऐरिकिण, जि० सागर), ग्यारसपुर तथा विदिशा होते 
हुए उज्जैन को जाता था । उज्जैन से गोदावरी तट पर 
स्थित प्रतिष्ठान (आ्राथुनिक पंठन) नगर तक मार्ग जाता 
था। श्रन्‍्य बडा मार्ग मथुरा से पद्मावती (ग्वालियर के 
पास पवाया ), कान्तिपुरी (मुरेना जिले का कुतवार), 
तुम्बबन (तुमेन, जिला गुना), देवगढ़ (जि० भासी) 
होता हुआ्आ विदिशा को जाता था। तुम्बवबन से एक मांगें 
कौशाबी को जोड़ता था। इन मार्गों पर अनेक नगदों के 
अतिरिक्त छोटे गाँव भी थ। व्यापारी तथा अन्य लोग जो 
इन मार्गों से यात्रा करते थे, इन मार्गों के उपयुक्त स्थानों 
पर मन्दिरों, स्तूपों, धर्मशालाग्रो आदि का निर्माण कराते 
थे। बडे नगरो, गावों तथा वन्यस्थलो में अ्रनेक मन्दिरो 
भ्रादि के भ्रवशेष मिले है। इन जैन स्मारकों तथा कला- 
कृतियों की संख्या बहुत वडी है। तुमत, देवगढ, चंदेरी, 
थबोन, भ्रहार, विदिशा, खजुराहो श्रादि स्थान जैन वास्तु 
तथा मूर्तिकला के प्रमुख केन्द्र बने । मध्यकाल 


[] प्रो० कृष्ण दत्त वाजपेयी, सागर 


भागों में जैन धर्म का जो इतना 
उसका एक मुख्य कारण व्यापारियों 
द्वारा बहुत बड़ी संख्या में जैन मन्दिरों, मढों, 
मूतियों श्रादि का निर्माण कराना तथा विद्वानों को 
प्रोत्साहन प्रदान करना था। 

मध्यप्रदेश क्षेत्र म भरहुत तथा साची बौद्ध कला के 
आरम्भिक केन्द्रों के रूप में प्रख्यात है। विदिशा, एरन, 
मुमरा, तचना आदि अनेक स्थलों पर वेष्णव तथा शवधर्मों 
का विकास मौर्य युग से लेकर गुप्त युग तक बड़े रूप मे 
हुआ । जहा तक जैन धर्म का सम्बन्ध है, भ्रनुभ्ुति द्वारा 
इस क्षेत्र मे इस धर्म के उदमव तथा प्रारम्मिक विकास 
पर रोचक प्रकाश पड़ता है। जैन साहित्य में विदिशा 
नगरी का उल्नेख बड़े सम्मान के साथ किया गया है भ्रौर 
यह कहा गया है कि इस नगरी में भगवान्‌ महावीर की 
पुजा प्रारम्भ में जीवन्त स्वामी के रूप में होती थी । 
अनुश्रुति के श्राधार पर, ग्रवन्ति के घासक प्रद्योत ने इस 
प्रतिमा को रोझूक (सिधु-सीबीर राज्य) से लाकर विदिशा 
में प्रतिष्शापित किया था। इस प्रतिमा के सम्मान में रथ- 
यात्राओं के उत्सव बड़ समारोह के साथ निकलते थे । 

विदिया के श्रतिरिक्त उज्जयिनी (उज्जैन) में भी 
जन धर्म के प्रारम्भिक प्रचार का उल्लेख 'कालकाचार्य- 
कथानक' आदि ग्रन्थों मे उपलब्ध है । 

शूग सातवाहत काल (६० पूर्व दूसरी शत्ती से लगभग 
२०० ई० तक) में विदिशा में यक्ष-पूजा का प्रचलन था । 
यक्षों तथा यक्षियों की श्रनेक महत्त्वपूर्ण मूतिया विदिश्ञा से 
मिली है। कुछ वर्ष पूर्व बेतवा नदी सो यक्ष यक्षी की 
विज्ञाल प्रतिमायें प्राप्त हुई, जो श्रव विदिज्ञा के संग्रहालय 
में सुरक्षित है। नाग-पूजा का भी प्रचार विदिशा, पद्मा- 
बती, कान्तिपुरी आदि स्थानों में बड़े रूप में हुआ । नाग- 
नागियों को श्रतिमायें सपकार तथा मानवाकार दोनों 
रूपो में बनाई जाती थी। 


में देश के विभिन्न 
श्रधिक प्रसार हुआ, 


११६, वर्ष २८, कि० *ै 


धक-कुषाण-युग (ई० पूर्व प्रथम शती से द्वितीय शती 
ई० के अन्त तक) में कलाकेन्द्र के रूप में मथुरा की बड़ी 
उन्नति हुई । वहा जैन तथा बौद्ध धर्मों का असाधारण 
विकास हुआ । मूर्ति-शास्त्र के महत्व की दृष्टि से मथुरा 
मे निमित प्रारम्भिक जेन एवं बौद्ध कलाकृतियां तथा 
वेदिक-पौराणिक देवों की अनेक प्रतिमायें उल्लेखनीय है । 
विविध भारतीय घम्मं पूर्ण स्वातंत्रत्य तथा सहिष्णुता के 
वातावरण में साथ-साथ, बिना ईर्ष्पा-देष के मथुरा, 
विदिशा, उज्जयिनी श्रादि अनेक नगरों में शताब्दियों तक 
पल्‍्लवित-पुष्पित होते रहे । यह धर्म-सहिष्णुता प्राचीन 
भारतीय इतिहास की एक बहुत बड़ी विशेषता मानी 
जाती है । 

शक-कुषाण काल में मथुरा के साथ विदिश्ञा का 
संपर्क बहुत बढ़ा । इन वश्ों के शासकों के बाद विदिशा 
में नाग राजाग्रो का शासन स्थापित हुप्ना । उनके सनय 
में मथुरा कला का स्पष्ट प्रभाव मध्यभारत के प्मावती, 
विदिशा प्रादि नगरो की कला-कृतियों में देखने को 
मिलता है। कला में बाह्य रूप तथा प्राध्यात्मिक सौदय 
के साथ रसदृष्टि का समावेश इस काल से मिलने लगता 
है, जिसका उन्मेष गुप्तकाल (चौथी से छठी शती ई०) मे 
विद्वेष रूप से हुआ । 

मुख्यतः मथुरा मे ज॑न तीर्थड्टर प्रतिमाश्रों को विशिष्ट 
लाछन या प्रतीक प्रदान करने की बात प्रारम्भ हुई । 
श्री बत्स चिह्न के भ्रतिरिक्त विविध मंगल चिह्न तथा 
तोर्थड्डूरों से सम्बन्धित उनके विश्येष प्रतीको का विधान 
उनकी प्रनिमाप्नों मे मरा की प्राचीन कला में देखने को 
मिलता है। जेन सर्वतोभद्र (चौमुखी) प्रतिमायें भी 
मथुरा मे कुषाण-काल से बनने लगी) इसका पग्रनुकरण 
प्रन्य कला-केन्द्रो में किया गया । 

कुछ वर्ष पूर्व बिदिशा से तीन दुर्लभ तीथ्थंड्भर मूतियो 
की प्राप्ति हुई। इन तीनो पर ब्राह्मी लिपि तथा संस्कृत 
भाषा में लेख खुदे है। दो प्रतिमाश्रो पर तीर्थद्धूर चद्रप्रभ 
का नाम तथा तीसरी पर तीथंडूुर पुष्पदंत का उत्कीर्ण 
है। लेखो से ज्ञात हुआ है कि तीनों मूर्तियों का निर्माण 
गुप्तवंश के शासक “महाराजाधिराज' रामगुप्त के द्वारा 
कराया गया । यह रामगुप्त गुप्तसम्राट्‌ चंद्रगुप्त द्वितोय 


झनेकास्त 


विक्रमादित्य का बड़ा भाई था। उक्त लेखों तथा रामगुप्त 
नाम वाले बहुसख्यक सिवको से रामगुप्त की ऐतिहासिकता 
सिद्ध हो गई है । 

इन तीनों मृतियो की कला निस्सदेह मथुरा शली से 
प्रभावित है | ध्यानमुद्रा मे पद्मासन पर स्थिति, अंगों का 
विन्यास, सादा प्रभामंडल आदि से इस बात की पुष्टि 
होती है । मथुरा की प्रारम्भिक मूर्तियों की तरह ये तीनों 
प्रतिमाये भी चारों प्रोर से कोर कर बनाई गई है। 
प्रत्येक तीथ॑ड्भूर मृति के दोनो ओर चँँवर लिए हुए देव- 
ताओ्नों को प्रदर्शित किया गया है। मूर्तियों की चौकी पर 
चक्र बना हुमा है। विदिशा से प्राप्त ये तीनो नबीन सूर्तिया 
स्थानीय मटमंले पत्थर की बनी है। उनके लेख सॉँची 
तथा उदयगिरि के गुप्तकालीन ब्राह्मी-लेखों जैसे है । 


गुप्तबुग में जैन कलाकृतियों का निर्माण विवेच्य क्षेत्र 
के विविध भागों में जारी रहा । विदिशा के पास उदय- 
गिरि की ग्रुफा सख्या २० मे गुप्त-सम्राट्‌ कुमारगुप्त प्रथम 
के शासन काल में ती्थ॑द्धूर पादरवनाथ की श्रत्यम्त कलापूर्ण 
मूर्ति का निर्माण हुआ । पन्‍ना जिले में सलेह के समीप 
सीरा पहारी से एक तीथ्थंडूर प्रतिमा मिली है, जिसका 
निर्माण-काल लगभग ५०० ई० है। 
भॉसी जिल की ललितपुर तहसील मे स्थित देवगढ़ 
में गुप्तकाल में तथा पूर्व मध्यकाल (लगभग ६५० से 
१२०० ई०) में कला का प्रचुर उन्मेष हुआ। गुप्त क,ल 
में वहां विष्णु के प्रसिद्ध दशावतार मन्दिर का निर्माण 
हुआ । अगले काल में यहाँ वेतवा नदी के तट पर भश्रत्यन्त 
मनोरम स्थल पर ज॑न मन्दिरों का निर्माण हुआ । यह 
निर्माण-कार्य सातवी से बारहवी शती तक होता रहा । 
इस कार्य में शासकीय प्रोत्साहन के अतिरिक्त व्यवसायी 
बगगें तथा जनसाधारण का सहयोग प्राप्त हुप्ना । फलस्वहूप 
यहां बहुसख्यक कलाकृतिया निर्मित हुई । देवगढ़ में जेन 
धममं के भट्टारक संप्रदाय के भाचारयों ने समीपवर्ती क्षेत्र मे 
जैन धर्म के प्रसार में बड़ा कार्य किया । 
चंदेरी, थूबोन, दुधई, चॉदपुर ग्रादि भ्रनेक स्थलों से 
जैन धमं सम्बन्धी बहुसख्यक स्मारक तथा मूर्तिया मिली 
है। ये इस बात की द्योतक है कि पूर्व मध्यकाल मे ज॑न- 
[शेष पृ० १२० पर] 


इसि-भासियाइं-सूत्र का जापानी अनुवाद 


जापान में जन धर्म का श्रध्ययन : 

एस० मात्सुनामी का इसिभासियाई सूत्र का जापानी 
प्रनुवाद जापान के क्युसु विश्वविद्यालय से १६६७ में 
प्रकाशित हुआ । मात्युतामी जी का जापानी ग्रनुवाद मात्र 
संयोग नही है | धर्म एवं दर्शन के अध्ययन मे लगे जापानी 
विद्वानों ने जैन धर्म के अ्रध्ययन की एक विशेष ग्रावश्यकता 
का प्रनुभव किया है। उनके इस विशेष आवश्यकता के 
अनुभव का एक इतिहास भी है। जापान के श्रधिकतर 
लोग बौद्ध है एवं वहां की सभ्यता एवं सस्क्ृति के विकास 
में बौद्ध धर्म की ग्राधारमूनक भूमिका है। वहां बौद्ध धर्म 
का प्रचार सीधे भारत से नही, बल्कि कोरिया और चीन 
से हुआ एवं उसके विकास में भी चीन मे विकसित बौद्ध 
धर्म स्रोत का काम करता रहा। परन्तु बौद्ध घर्म के साथ 
भारतीय सम्यता और सस्क्ृति भी वहाँ पहुची । भारतीय 
सम्यता और सम्कृति की छाप वहा की भाषा, रीति- 
रिवाज, दैनिक जीवन आदि सभी क्षेत्रों में श्राज भी 
स्पष्ट दिखती है । उद्दाहरण के रूप में जापानी वर्णमाला 
को ले । सस्कृत वर्णमाला में अ्रक्षर जिस ध्वनिक्नम मे है, 
उसी ध्वनिक्रम में जापानी वर्णमाला मे ग्रक्षरों को सजाया 
गया है। सम्पूर्ण जापान में मनाया जाने वाला उत्सव 
बोन' भारतीयों का वितृपक्ष ही है जिप्षमे पूर्वजों की याद 
एवं सम्मान में उत्सव मनाया जाता है। यह उत्सव 
उलम्बन सूत्र के नाम पर जापानी उच्चारण में बदलकर 
उराबोन कहलाया जिसे सक्षेप में लोग साधारणत. बोन 
कहते है । इस सूत्र मे मौदूम॒लायन के, अपनी माता की 
सदगति के लिए किये प्रयत्नो का वर्णत है। ऐसे भ्रनेक 
उदाहरण है जिनको गिनाने की तीव्र इच्छा का सवरण 
कर रहा हू । 


जापान में भारतीय सम्यता एवं संस्कृति की उस छाप 
में कितना श्रंश जन धर्म प्रौर जन धमवित्वम्बियों का है 


(] श्रो चन्द्र शेखर प्रसाद 


इसका लेखा-जोखा श्रभी तक नहीं लिया गया है। इस 
उपेक्षा का कारण वौद्ध धर्म एवं भारतीय संस्कृति की 
ग्रादान मे जापान का भारत से सीधे सम्बन्ध का ब्रभाव 
ही रहा है। इसके अतिरिक्त एक और सबल कारण है। 
थियेन थाई नामक चीती बौद्ध सम्प्रदाय के तीसरे सघ- 
नायक, जो बड़ी विचक्षण बुद्धि के थे, बौद्ध सूत्रों का 
मूल्याकित विभाजन किणा और बुद्ध द्वारा उपदेशित 
श्रागमों (पालो निकायो) को सबसे निम्न कोटि मे रखकर 
साधारण बुद्धि वालों के लिए उपदेशित सूत्र बतलाया | 
इस विभाजन का दुष्प्रभाव यह हुआ कि श्रागम सृत्रों की 
केवल उपेक्षा ही नहीं हुई, बल्कि उनके पठत-पाठन का 
सिलसिला भी चीन एवं जापान में अश्रवछिन्न हो गया। 
वर्तमान युग में हन सूत्रों मे जापान के विद्वानों की भ्रभिरुनि 
पुन. बढी है जिसे प्रो० मस्तानी के शब्दों मे इन सूत्रों का 
भाग्योदय कहेंगे । 

अभिरुचि के बढने का भी कारण है। पश्चिमी देशों 
के सम्पर्क में श्राने पर पश्चिमी देशों की तकनीक से प्रभा- 
वित हो, चीनोन्मुखी जापान पश्चिमी सभ्यता एवं सस्क्ृति 
की उन्नत चीजो को अपने देश में लाने श्रौर अपनाने मे 
ए जुट हो गया । धर्म एवं दर्शन के अ्रध्ययन-श्रष्यापन का 
क्षेत्र भी अछता न रहा। शोधकार्य एवं पर्यालोचनात्मक 
तुलनात्मक अध्ययन का पश्चिमी ढग श्रपनाया गया । इस 
क्रम में बौद्ध विद्वानों को दृष्टि चीनी वौद्ध धर्म की ओर 
से हटाकर, बौद्ध धमं की भारत में उत्पत्ति और विकास 
तथा उसकी पृष्ठभूमि की ओर जा लगी। भारतीय घम्म- 
दर्शन के प्रक्राण्ड विद्वान श्रानेजाकी ने लिखा है कि अगर 
पूर्वी देशो में विकसित बौद्ध धरम फूल झ्नौर पराग हैं तो 
दक्षिणी देशों का बौद्ध धर्म शाखायें श्रौर पत्तियाँ। फूल 
ग्रौर पराग की चमक में हम मूल को भूला नहीं सकते । 
जापात्न में पुतः बौद्ध वचनो का मूल स्रोत भ्रागमों, सस्कृत * 


११८, वर्ष २८, कि० 


सूत्रों एवं तिब्बती में प्रनूदित सूत्र का अध्ययन एक ओर 
हुआ तो दूसरी ओर सम्पूर्ण भारतीय धर्म एवं दर्शन का 
भी गम्भीर अध्ययन हुआ । भारतीय प्राच्य विद्या एव 
बौद्ध दर्शन के ख्यातनामा विद्वान एक पर एक इस क्षेत्र में 
प्राये । इन विद्वानों में प्रो० ऊद् श्रग्रगण्य है। श्रभी जीवित, 
काम मे लगे विद्वानों मे प्रो० हाजिसे नाकामुरा का नाम 
सबसे ऊपर है । 

भारतीय घम्म एवं दर्शन के अद्ययन में जेन धर्म एव 
दर्शन का भी प्रध्ययन हुआ । जावाने के विश्वविद्यालयों 
में बौद्ध धर्म के साथ जैन धर्म के ग्रध्ययन की भी व्यवस्था 
है। जैन धर्म का अध्ययन जापाती विद्वानों के लिए एक 
विशेष महत्त्व रखता है। भगवान महावीर भगवात बद्ध 
के समकालीन एबं एक ही कार्यक्षेत्र के होने के कारण जैन 
धर्म और बौद्ध धर्म का उद्भव और विकास परस्पर के 
संदर्भ में श्रादान-प्रदान, खण्डन-मण्डन से हुम्ना। जैन 
शास्त्रों में बौद्ध धर्म के सम्बन्ध में वेसी सामग्रिया है जो 
स्वयं बौद्धों के बीच लुप्त हो गई है। उदाहरण के लिए 
पुदूगलबादी (आत्मवादी) बौद्ध सम्प्रदायो के शास्त्र श्राज 
उपलब्ध नही है, पर तत्त्वार्थम्ंग्रह भाष्य में पुदगलवाद की 
सूत्रों एवं शास्त्रों के उद्धरण सहित चर्चा है। स्वयं पुदूगल 
शब्द जो बौद्ध-धर्म मे सम्पूर्ण व्यक्ति का बोच कराता है, 
जैन धर्म में मात्र भौतिक तत्त्व के त्रिए प्रयुक्त है। पुदुगल 
शब्द दोनों धर्मो मे एक ही स्रोत से श्राता है, पर उनके 
भिन्‍त दाशनिक सिद्धान्तों के संदर्भ में इसका अर्थ एत्र 
पर्याय भिन्‍न हो गई है। इस प्रक्रार परस्पर सम्बन्धित 
होने के कारण ये दोनों धर्म शिक्षा की दृष्टि से जातने 
झ्ौर समझने मे एक-दूसरे के पूरक हे। इस तथ्य को 
जापानी विद्वानों ने अच्छी सरह पहचाना है एवं इसी को 
मात्युतामी जी ने अपने शब्दों में इस प्रकार रखा है-- 
“जैन धर्म से सम्बद्ध शोधकारयं में जिन पहलुओं पर सबसे 
झ्रधिक प्रभिरुचि है, उनमे एक है सहचर बौद्ध धर्म के 
साथ तुलना । वर्तमान मे सुरक्षित बौद्ध धर्म के मूल सूत्रों, 
उत्तरी परम्परा का गम और दक्षिणी परम्परा का 
निकाय से बुद्ध के जो वचन थे, उन्हे विश्वसनीय रूप से 
बाहर निकालना संभव नही है, यह निश्चित हो चुका है । 


: इसलिए जैनो के सूत्रों के-अध्ययन की - झ्रावश्यकता - है । . - 


पनेकान्त 


जैन सूत्रो एव शास्त्रों में तीर्थद्धुर की बातें ठीक-ठीक उसी 
रूप में पूरी की पूरी सुरक्षित हैं, ऐसी बात नहीं है। फिर 
भी बौद्ध धर्म के पूर्व श्रथवा शाक्यमुनि के युग की चीजों 
को प्रस्तुत करने के अतिरिक्त शाक्‍्यमुनि के सुधार के 
सम्बन्ध मे परिचय रखने वालो महत्वयूर्ण सामग्री है |” 


हसिभासियाई में बौद्ध पात्र : 


जैन धर्म एवं दर्शन का अध्ययन जापानी विद्वानों के 
लिए एक विशेष का महत्व का है। यह शिक्षा की दृष्टि 
से मात्र विषय को जानने के लिए ही नही, बल्कि उसके 
अपने बौद्ध धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति के स्रोत को श्रच्छी 
तरह समभने, उसके इतिदास की टटी श्र खला को जोड़ने 
एवं अस्पष्ट स्थलों क॑ स्पष्टीकरण में उपयोगी है। मात्सु- 
नामी जी ते इसिभासियाईं को अनुवाद के लिए चुना, 
कारण इसमे हिन्दू और जेत ऋषियों के साथ बौद्ध भिक्षुत्रो 
एवं बौद्ध साहित्य में ग्राये देवों की सूक्तियाँ भी है। ये 
सृक्तियाँ वौद्धों के लिए विशेष सामग्री है जो बौद्ध साहित्य 
में नही है। अनुवाद के क्रम में कुछेक ऋषियों का साम्य 
बौद्ध भिक्षुत्रों एव बौद्ध साहित्य में वर्णित देवों के साथ 
उन्होने बैठाया है। ये ऋषि इस प्रकार है--ग्रहेंत ऋषि 
नारद (१)-बौद्ध परम्परा में भी कई नारद हैं । लेकिन 
इस नारद की सूक्तियों की विपय वस्तु का मेल वहाँ नहीं 
बठता है। 

झ्रहंत, ऋषि वज्जियपुत्त (२) पालि त्रिपिटक के 
थेरी गाया में सम्मिलित भिक्षु वज्जिपुत्त (वृजिपृत्र) है 
जो वत्तिपुत्र से भिन्‍न है । प्रो० सुवरिग ने वत्सीपुत्र किया 
है | भ्रहेत मुनि असितदेविल (३) बौद्ध परम्परा के श्रसित 
देवल है जो ब्राह्मण मुन्ति थे। अहंत ऋषि श्रंगरिसि 
भारहाइ (४) बौद्ध परम्परा के श्रगणिक भारद्वाज है जो 
ब्राह्मण थे, पर बौद्ध धर्म में प्रत्रजित हो गये । थेर गाथा 
में इनका भी नाम है। अहेत ऋषि वगलचीरी (६) बौद्ध 
परम्परा के बखली है। ये भी थेर गाथा के भिक्षुओं में 
एक है। 

अहँत ऋषि महाकासाव (६) बौद्धों के महाकस्सप 
थेर है जो धर्म सेनापति सारिपुत्त, जिसका नाम पीछे 
श्राया है -श्रौर मोग्यल्लान की मृत्यु के-बाद संथ्र के प्रग्रणी 


इसि- भासियाइं-सुत्र का जापानी प्रनवाद 


भिक्षु बने और जिन्होंने बद्ध के मह।परिनिर्वाण के बाद 
प्रथम धर्म संगीति का प्रायाजन करवा कर ब॒द्ध के उप- 
देशो का घम्म-वितय के रूप में सम़लन करवाया ! 

इनके अतिरिक्त जिनके सम्ता बैठायी है, वे है - 
भरत ऋषि बाटका (१४) बाहिक, उक्क्ल (२०) 
उककल, रामपुत्त (१३) उदकरामपुत्त, मावग (२६) 
मातकपुत्त, पिग (३२) पिगिय, सातिपुत्त (३८) सारि- 
पुत्त, संजय (३६) सत्य एवं सजय वेलत्यिपुत्त, दीवायण 
(४०) कण्हदीपायण, सोम (४२) सुत्त सोमा, जम 
(४३) यमक, वरुण (४४) वरुण, वेसमण (४५) वेस्स- 
मय । इनमें से कई थेरगाथा में भी आये है । 


वे श्रहंत ऋषि, जिनकी समता बौद्ध परम्परा में नही 
है. वे है- भ्रहेत ऋषि पुफूफसालपुत्त (५), कुम्मापुत्त 
(७), केतलीपुत्त (८5) मखलिपुत्त (११), मधुरायण 
(१५), विदु (१७) वरिसव कण्ह (१८) आरियायण 
(१६), गाहावतिपुत्त (२१), दगमाल (२२), हरिगिरि 
(२४) अबड (२५), तारायण (२६) इन्दानाग (४१)। 


जिने अरहंत ऋषियों के सम्बन्ध में सात्सुनामी जी से 
कुछ नही कहा है वे है--अ्र्हंत तेतलीपूत्त (१०), जण्ण- 
बक्के (१२), मेतेज्ज भयाली (१३), सोरियायण (१६), 
बारत्तई (२७), अहृह (२६), वद्धमाव (२६), वर्षु 
(३०), पास (३१), अ्रुणनहासालपुत्त (३३), इसिगिरि 
(३४), अहालक (२५) सिरिगिरि (३७)। 

मात्सुनामी जी ने श्रहंत ऋषियों का जो साम्य बौद्ध 
परम्परा में पाया है आवश्यकता है उसे और विस्तृत रूप 
देने की | इसमे इन पत्रों के सम्बन्ध में विशेष जानवारी 
मिलेगी एवं इनकी सुक्तियों वे. तुलनात्मक अध्ययन से 
ग्रनेक भ्रस्पष्ट स्थलों पर प्रकाश मिलेगा । 


प्रन॒वाद की कुछ विशेषताएं : 

मात्सुनामी जी ने श्रपने श्रनुवाद में मुख्य रूप से श्रो० 
सुर्वारिग की पुस्तक [894599कवा, सात वात 
कल्ष शताधालशां। की सहायता ली है। पिसेल की भी 
सहायता ली गई है। अनुवाद के क्रम में मात्सूनामी जी 
ने टीका भ्रादि में जहां कही भी सूत्र का भिलन पाठान्तर 
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मिला है, उसे पाद-टिप्पणियों में दिया है श्ौर जहां-तहाँ 
शब्दों की बनावट पर भी प्रकाश डाला है। श्रपने बोद्ध 
धमं की शिक्षा और अनुभव का भी उपयोग उन्होंने अ्रनु- 
वाद में किया है। श्रंवडा-अ्ध्ययन के प्रारम्भ में श्ाये 
दिवाणुप्पिश्रा! की समता बुढ्धानुशासन से बेठायी है। 
बुद्धानुशासन बुद्ध और अनुशासन की सधि से नहीं, बल्कि 
बद्धाताम के नाम का तु होकर बना लगता है) बुद्धानाम 
शासन की तरह देवानामप्रिय शब्द वना है जो भ्रशोक के 
दिलालेखो मे प्रयुक्त है। पर वहा यह श्रेष्ठ के श्र में 
प्राया है जबकि यहा हेय अर्थ लिए है। मात्छुनामी जी ने 
कही कही शब्दों के भिन्‍न अर्थ को लेकर गाभाग्नों का 
तकसंगत अर्थ लगाया है, जो रपष्टोकरण के स्वरूप मे है 
दविलज्भायण की श्राठवी गाथा का भ्रर्थ श्री मनोहर मुति 
जी म० शास्त्री करते है--जैसे श्रेष्ठ दूध भी दही के 
ससर्ग से दुग्बत्व पर्याय को छोड़कर दही बन जाता है, 
वेसे गृहस्थों के समर्ग दोष से सनि भी पाथ कर्म में लिप्त 
हो जाते है ।” मात्मुनामी जी अच्तिम पक्ति का “गृद्धि 
अर्थात्‌ तृष्णा के दोष से (कारण से) पाप कर्म बढ़ता है-” 
ऐसा ग्रर्थ करते है। उन्‍होंने गेहिप्पदोपेण के 'गेहि का 
ग्रथ॑ गृहरथ नहीं करके गृद्धि अर्थात्‌ वृष्णा करते है । टीका 
में 'गेहि! का गर्थ 'गृद्धि' ही है। मात्सुनामी जी का अर्थ 
प्रधिक तकंसगत है, कारण गृहस्थों के ससर्ग को सर्वेथा 
परापकर्म में गिरना मान लेने से यृ८रथों' को ऐसे निम्नप्तर 
पर कर दिया जाता है कि सूत्रों एवं जास्त्रों में वणित 
उज्ज्वल चरित्र के गृहस्थो की कथा प्रमगव हो जाती है । 
ग्राध्यात्मिक विकास का मार्ग गृहम्थों के लिए भी है। 


साईपुन ग्रज्कपण (३भ) की गाथा--१४ का अर्थ 
श्री मनोहर मृनि जी मण० यास्त्री बार । है --/इन्द्रिय-जेत्ता 
के लिए जंगल क्या और दास्त (दमनशील) व्यक्ति के 
लिए श्राश्रम क्या ? अर्थात्‌ उसके लिए वन-आश्रम दोनों 
सम है। रोग से अतिकान्त मक्त व्यक्ति के लिए श्रौपध की 
आवश्यकता नही है श्रौर गास्त्र के लिए श्रभेद्यता नही है। 
बढ सबको भेद सकता है |” इसकी अन्तिम पक्ति (णाति- 
कक तस्स भेसज्ज ण वा मत्यस्स भेज्जता |) का मात्सु- 
नामी जी के शब्दों में व्याधि से मुक्ति प्राप्त व्यक्ति के 
लिए श्रौषध नहीं श्रथवा शल्य शस्त्र से चीरने-फाइने की 
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स्थिति नही (के ज॑से)” ऐसा अर्थ है। यह श्रर्थ ग्रधिक 
तकंसंगत है, कारण शस्त्र के लिए भी श्रभेद्यता है। 'फिर 
रोग से मुक्ति के लिए भ्रौषध की झनावश्यकता' और शस्त्र 
के लिए भ्रभेद्यता नही' के बीच वैसी संगति नहीं जो दोनों 
एक साथ उपमा का काम करें। वस्तुतः: इस गाधा में 
उपयोगिता खतम होने की वात पर बल है--दान्त इन्द्रिय- 
जेता के लिए वन श्र श्राश्रम की जैसे कि व्याधिमृक्ति 
के लिए श्रौषध की । इस संदर्भ मे शस्त्र के लिए भ्रभेचता 
नही भ्रथे करने से गाथा के भ्रथ में भ्रसंगति झा जाती है। 

मात्सुनामी जो का इसिभासियाइ का जापानी अनु- 





झनेकान्त 


वाद संयोग नहीं, बल्कि जापान में जैन घमम के प्रध्ययन 
की ग्रावश्यकता का जो अनुभव किया गया है, वह व्यक्ति 
विशेष के प्रयास में पू्तिलाभ कर रहा है। यह जापानी 
विद्वानों के लिए उपयोगी है, कारण इसमें उनके अपने 
बोद्ध-धर्म के सम्बम्ध में सामग्री है। साथ ही जैन धर्म के 
जिज्ञासुओ, उसके प्रनुयाथियो एवं विद्वानों को भी इससे 
लाभ हो सकता है, कारण बोढ्ध घर्म की शिक्षा भौर 
संस्कार में पल होने के कारण मात्सुनामी जी का अनुवाद 
कही-कही परम्परा के अधिक संनिकट श्रौर तकंपगत है । 


(() 





[ प्र० ११७ का शेषांश ] 


घमं का अत्यधिक विकास हुआ । पूर्व में खजुराहो (जिला 
(छतहपुर ) इस क्षेत्र का एक केन्द्र बना, जहा मन्दिरो के 
भ्रतिरिक्त अनेक कलात्मक मूर्तियां दर्शनीय है। पूर्व तथा 
उत्तर मध्यकाल (१२०० से १८०० ई०) में मध्यप्रदेश 
के झनेक क्षेत्रों में कला का प्रचुर विकास हुभा। श्रहार, 
वीना-बा रहा, श्रजयगढ, बानपुरा, मोहेन्द्रा, तेरही, दमोह, 
गंघरावल, ग्वालियर, ग्यारसपुर, भानपुरा, बड़ोह-पठारी 
ग्रादि कितने ही स्थलों से जेन कला की प्रभूत सामग्री 
उपलब्ध हुई है । इसे देखने पर पता चलता है कि वास्तु- 
कला तथा मूर्तिकला भ्रनेक रूपों में यहाँ विकसित होती 
रही। भअ्रधिकांश मन्दिरों का निर्माण नागर-शैली पर 


हुआ । मूर्तियों में प्रतिमा लक्षणों की ओर विशेष ध्यान 
दिया गया है। 

पूर्व युगो के अनुरूप बहुसंस्थक मध्यकालीन जन 
कलाकृतियां अभिलिखित मिली हैं। उन पर ग्रकित लेखों 
से न कंबल धामिक इतिहास के सम्बन्ध में जानकारी 
प्राप्त हुई है. अपितु राजनीतिक, श्राथिक, सामाजिक तथा 
भाषात्मक विषयों पर रोचक प्रकाश पड़ा है। मध्यप्रदेश 
के विभिन्‍न सार्वजनिक सगहालयों तथा निजी संग्रहां के 
श्रतिरिकत कला की विज्ञाल सामग्री श्राज भी विभिन्‍न 
प्राचीन स्थलों पर बिखरी पड़ी है, जिसकी समुचित सुरक्षा 


की ओर अब तुरंत ध्यान देना आवश्यक है। 
[] 0०) 





विधाल हृदय 


पाण्डवों को बनवास देकर कौरव खुशियाँ मना रहे थे | कौरव लग खुशियाँ मनाने गन्धर्व॑- 
बाग को उपयुक्त समभ कर वहाँ पहुँचे । गन्धर्वों ने बाग में हानि होने की लक से उन्हें बाग 
में उत्तव मनाने को मना किया । किन्तु कौरव नहीं माने । तब गन्धवं उन्हें रोकने को कटिबद्ध हो 
गए । यह सब देख श्रन्य कौरव तो भाग गये किन्तु उन्होंने दुर्योधन को पकड़ लिया। जब युधिष्ठिर 
को यह सूचना मिली तो उन्होंने कहा-हम घर में १०० भौर ५ हैं किन्तु दूसरों को १०४ हैं। 


उन्होंने भ्र्जुन को भेज कर दुर्योधन को छुड़ा लिया। 


[ 


मगध और जेन संस्कृति 


वर्तमान भारदीय संघ के बिहार राज्य की पटना 
कमिदन री (डिवीजन), विशेषकर उसके पटना एवं गया 
जिलों तथा हजारीबाग एवं शाहाबाद (श्रारा) जिलों के 
बहुभाग में व्याप्त क्षेत्र, इतिहास मे मगघ नाम से प्रसिद्धा 
हुआ था। भारतवपं के प्राचीन इतिहास में मगध देश क 
नाम स्वर्ण श्रक्षरों में अंकित है। जैन पुराणों में वणित 
५३ देशों ग्थवा २४: प्राये देशों, महाभारत मे उल्लि- 
खित १८ महाराज्यों, जैन भगवती सूत्र के १६ जनपदों 
झौर महावी र-बुद्धकालीन षोडश महाजनपदों में मगध 
परिगणित है । स्थानांग एवं निशीथ सूत्रों में उल्लिखित 
भारत की दशा महाराजधानियों श्लौर बौद्ध 'दीधघ॑निकाय' 
के महासुदरसन सुत्त' में वणित छः महानगरियों में मगध 
की प्रसिद्ध राजधानी राजगृह सम्मिलित है ) 


सोमा एवं विस्तार : 

सामान्यतयया मगध जनपद की उत्तरी सीमा 
गंगानदी बनाती थी, जिसके पार (उत्तरी बिहार में) 
विदेह जनपद अवस्थित था। मिथिला श्र वेशाली 
उसकी प्रसिद्ध नगरियाँ थीं। मगंध के पूर्व में अंग देश 
था जिसकी राजधानी चम्पापुरी थी। चम्पा भश्रपरनाम 
चंदना नदी इन दोनों जनपदों को पृथक करती थी। 
पड़ोसी अंग देश के साथ मगघ के कुछ ऐसे घनिष्ठ सम्बन्ध 
रहे कि बहुधा अंग मगव का एक युगल के रूप में भी 
उल्लेख हुआ्ना है। मगध के दक्षिण में मणि प्रौर मलय नाम 
के दो छोटे-छोटे जनपद थे श्रौर पश्चिम में काशी जनपद, 
उत्तर-पद्चिम में कोशल अ्रपर नाम कुणाल देज्ष (राज- 
घानी श्रांवस्ती) और दक्षिण-पश्चिम में वत्सदेश (राज- 
घानी कौशाम्बी) अवस्थित थे । 


इतिहास : 

इस प्रदेश की सब्वे-प्राचीन नगरी संभवतया गया 
थी, जिसे ब्राह्मणीय पुराणों के अनुसार, जन्ह की पाँचवीं 
या छठी पीढ़ी में उत्पत्त गय नामक राजा ने बसा- 


7] विद्यावारिधि डा० ज्योतिप्रसाद जन, लखनऊ 


कर इस प्रदेश पर श्रपना राज्य स्थापित किया था । उसके 
बहुत समय पश्चात्‌ कुरु की पाँचवी पीढ़ी में उत्पन्न वसु 
नामक राज ने यदु के वशजों की चेदि शाखा वो विजित 
करके “चेद्योपरिचर” उपाधि धारण की श्रौर विधक्षाल 
साम्राज्य स्थापित किया जिसका विस्तार मत्स्यदेदा पय॑न्त 
पूरे मध्य देश पर रहा बताया जाता है। उसकी पृत्यु के 
उपरांत राज्य उसके पाँच पुत्रों मे विभक्त हो गया, जिनमें 
बुहद्रथ ममध के बाहँद्रथ वंश का संस्थापक हुश्रा । संभ- 
वत्तया इसी के समय से देश का मग्रध नाम भी प्रसिद्ध 
हुआ । ऐसा भी संकेत मिलता है कि मग नामक राजा ने 
उस स्थान पर, जो कालान्‍्तर में कुण्डलपुर, नालन्दा झौर 
बड़ागाँव कहलाया, श्रपनी राजधानी बनाई थी जिसका 
नाम उसने सम्भवत'ः मगधपुर रखा । तदनन्तर उससे 
नातिदूर पंच पहाड़ियों से घिर सुरम्य एवं सुरक्षित भू-भाग 
में उसने भ्रपना दुर्ग एवं राजमहल बनाये भ्रौर वह स्थान 
राजगृह कहलाया तथा शने: शर्न: वही देश की राजधानी 
बन गया । इसी मंग के नाम पर देश की रांज्ञा मगध हुई । 
यह सम्भव है कि उपरोक्त बृहद्रथ या उप्तके पुत्र का 
ग्रथवा जरासंध का ही मूल या ततः प्रसिद्ध नाम मग रहो 
हो । राजधानी तो सम्भवतया वसु-चैद्योपरिचर के समय 
से ही राजगृह हो गयी थी । विभिन्‍न ज॑नाजन भ्रनुश्नृतियों 
में पाँच पहाड़ियों से घिरी इस महानगरी के अपरनाम 
गिरिव्रज, पंचशलपुर, मगधपुर, चणकपुर, ऋषभपुर, क्षिति- 
प्रतिष्ठित श्रौर कुशाग्रपुर प्राप्त होते है । उक्त पहड़ियों 
के नाम विपुलगरिरि (विपुलाचल), रत्नगिरि, उदयगिरि, 
स्वर्णंगिरि एवं वेभारगिरि थे। कहीं-कही इनके नामांतर 
भी मिलते हैं। महाभारत-काल में उपरोक्त बृहद्रथ का 
वंशज, जिसे कही-कही वसु का पौज्र, प्रत: बृहद्रथ का पुत्र 
कहा है, प्रबल प्रतापी राजगृह नरेश जरासंघ था । 

इस प्रकार मगधराज्य झ्रौर राजधानी राजगृह का 
प्रम्युदय पुराणकाल में ही निष्पन्न हो चुका था, परन्तु 
शुद्ध इतिहास काल में भी मगघ साम्राज्य को ही भारत , 


१२२, वर्ष २८, कि० ! 


बर्ष का प्रथम साम्राज्य भौर महानगरी राजगृह को उसका 
केन्द्र बनने का श्रेय प्राप्त हुआ । पाँचवीं शती ईसा पूर्व के 
प्रारम्भ में ही राजधानी राजगृह से नवीन नगर पाटलि- 
पुत्र (पटना), श्रपरनाम कुसुमपुर, पुष्पपुर या पुष्पभद्र में 
स्थानान्तरित हो गयी थी और अगले एक सहस्राब्द 
पर्यश्ष--बीच के तीन-चार हातियों के श्रन्तराल को 
छोड़” कर--वही भारतवर्ष की सर्वोपरि राज्य-सत्ता का 
केरद्र रही । शिशुनाग, शेशुनाक, ननन्‍द, मौये, शुग और गुप्त 
सझआटों की प्रधान राजधानी मगध की महानगरी ही रही | 
वेदिक साहित्य भ्रौर मगध: 

ऐसे विलक्षण ऐतिहा सिक महत्व के होते 
हुए भी प्राचीन ब्राह्मणीय साहित्य एवं प्रनुश्नुतियों 
में मगध और मगधवासियों की निन्‍्दा, भत्सेना, 
तिरस्कार एवं उपेक्षा ही प्राप्त होती है। ऋग्वेद 
में मगंध नाम का उल्लेख नहीं मिलता किन्तु एक 
मंत्र (१॥५३।१४) में कहा गया है कि “कीकटों के देश में 
वे क्‍या करते है ? जहाँ गठएं सोमयाग के लिए भी पर्याप्त 
दूध नहीं देतीं | श्रत: हे मघवन प्रमंगद (अ्रवेदिक) नैचा- 
शाख (नीच, अनायं) लोगों के (मध्यदेश वैदिक झ्रार्यो 
की निवास भूमि के) पूर्व दिशा में स्थित उस प्रदेश को 
झपने हुंकार से भर द॑ ।” स्पष्ट ही है कि कीकट, प्रमंगद 
झौर नैचाशाख शब्दों से मगध श्रौर मगधवासियों की ग्रोर 
संकेत है। भ्थर्व वेद में एक स्थान (५:२३।१४) मे तो 
ज्वरनाधनदेव से यह प्राथंना की गयी है कि वह मगध के 
निवासियों को (मगधेभ्यः) ज्वर से पीडित कर दे । अन्यत्र 
(१५२४५) “ब्रात्य” का प्रिय धाम प्राची दिशा, उसकी 
पुंए्चली (रखेल) श्रद्धा श्रौर मित्र मागध (मगधवासी) 
बताए गये हैं | शतपथ ब्राह्मण (१।४,१०) में मागधघों को 
ब्राह्मण या वैदिक धर्म के बहर बताया गया है। कात्या- 
यन (२२॥४२२) भौर लाद्यायन (८।६।२८) के श्रौत 
सूत्रों में कहा गया है कि ब्रात्य घन या तो पतित ब्राह्मण 
को दिया जाय या मगध के ब्राह्मणों को दिया जाय । मनु- 
स्मृति झादि श्रन्य प्रनेक ब्राह्मणीय ग्रन्थों से स्पष्ट है कि 
मध्यदेश (प्रायः वर्तमान उत्तर प्रदेश, दिल्ली, हरियाणा, 
पंजाब) के वंदिक आर्य मगध को पाप भूमि कहते थे झौर 
उ्त प्रदेदा में गंमतागमत करने का निषेध करते थे; यहाँ 


झनेकास्त 


तक कह दिया गया कि काझ्षी मे कोई कौवा भी मरे तो 
सीधा बेकुण्ठ जाय और मगध मे मनुष्य भी मरे तो गदेभ- 
योनि मे जन्म ले। मगधवासियों को अ्रयज्वयन, श्रकर्म, 
प्रन्यत्रत, देवपीयु आदि भ्पशब्दों से सम्बोधित किया जाता 
था। उनके क्षत्रियों को घृणापूर्वक ब्रात्य-क्षत्रिय, क्षात्र- 
बंधु, वषल आदि संज्ञाएं दी जाती थीं। उन्हें मध्यदेशीय 
वेदिक श्रायं क्षत्रियों से बहुत नीचा समझा जाता था। 
इतना ही नही, मगध के ब्राह्मणों को भी पश्चिमी ब्राह्मणों 
की श्रपेक्षा अति निम्न कोटि का समझा जाता था। उनके 
विषय में धारणा थी कि वे वेद झ्लौर वेदानुमोदित यज्ञयाग 


एवं कमंकाण्ड को सहज ही छोड़ देते है । 


श्रमण-संत्कृति का केन्द्र--सगध : 

कारण स्पष्ट है कि भारतवर्ष के प्राचीन सप्तखण्डों 
में से प्राच्य खण्ड से मूचित भू-भाग, जिसमे मंगध और 
उसके पड़ोसी विदेह, भ्र ग, बंग, कलिग आदि जनपद विद्य- 
मान थे, वंदिक शभ्रार्यों की सभ्यता, संस्कृति श्रौर धर्म से 
बहुत पीछे के समय तक अछता रहता श्राया था । न केवल 
वहाँ के निवासी वैदिक श्राय॑ ब्राह्मणों एवं क्षत्रियों की 
सन्‍्तति में नहीं थे, वे वातरशना, ग्रहेत, ब्रात्य, निग्नंन्थ, 
श्रमण तीर्थकरों की परम्परा के उपासक् तथा अनुयायी, 
इतिहासातोत ही नही, श्ननुमानातीत काल से रहते श्राये 
थे । उनकी सम्यता सी नाग, यक्ष, वज्जि, लिच्छवि, 
ज्ञातृक, भलल, मल्‍ल, मोरिय, कोलिय, भंगि आदि प्रनाय॑ 
श्रवैदिक तत्वों द्वारा संपोषित एवं पलल्‍्लवित हुई थी और 
ज्ञान-विज्ञान, कला-कौशल, शिल्प आदि की दृष्टि से वैदिक 
्रायं सम्यता की श्रपेक्षा श्रेष्ठतर एवं नागरिक सम्यता 
थी । चिरकाल तक नाग जाति का प्राधान्य रहने के कारण 
यह नाग सभ्यता भी कहलाई । नगर , नागर, नागरी, नाग- 
रिक झादि शब्द, स्थापत्य की नागर शैली, भांषा की नागरी 
लिपि उसी सभ्यता की देन हैं। स्वयं प्राचीन युग की 
भारतीय जनभाषा प्राकृत श्रौर नागभाषा शब्द पर्याय- 
वाची रहे हैं | यही भाषा चिरकाल तक माग्रधी या श्रधे- 
मागधी कहलाई । मागध या नाग सम्यता का प्रसार होने 
और प्रभावक्षेत्र बढ़ते पर यह अरधमागधी प्राकृत प्राय: 
पूरे भारत की लोक-भाषा वन गई थी। श्रमण तीथकरों 


मंगध झोर जन संस्कृति 


का उपदेश उसी लोक भाषा में होता था । 


श्रमण संस्कृति की विशेषताएँ : 


इस धामिक एब्न सांस्कृतिक परम्परा के प्रस्तोता 
जितेन्द्रिय होने के कारण जिन था जिनेर्द्र, समस्त पुज्य- 
गुणों से युक्त होने के कारण अ्रहेत्‌ु, दिग॒ध्बर या दिखास 
रहने के कारण बातरशन मुनि, ब्रतपुवंक सदाचरण के 
मार्ग पर ग्रारूढ होने के कारण ब्रात्य, समस्त ग्न्तरग एवं 
बहिरंग से मुक्त होने के कारण निग्नेन्थ, पूर्ण समत्व के 
साधक एवं उद्घोपक होने के कारण समण, स्वेच्छा एवं 
श्रमपूर्वेके तप, त्याग, संयम का माग्रे अपनाने के कारण 
श्रमण, संसार को दु.खरूप जाव कर और मान कर उससे 
पार होने के लिए धर्म-रूपी तीर्थ का उद्घाटन करते के 
कारण तीर्थंकर कहलाते थे | भ्रहिसा पर आधारित यह 
परम्परा तिबुति-प्रधान थी । मनुष्य-मनुष्य के बीच किसी 
प्रकार का ऊँच-तीच ग्रादि भद-भाव इसे प्रभीष्ट नही था ) 
सभी प्राणियों का हित सपादन इस सर्वोदिय मार्ग का प्रयो- 
जन था । इसकी दृष्टि उदार, सहिष्ण और प्रनेकान्तिक 
थी, कदाग्रह उससे दूर था। आज्ञा-प्रघानता की श्रपेक्षा 
परीक्षा-प्रधानता पर वहँ बल देती थी। स्वपुरुपार्थ द्वारा 
परम प्राप्तव्य की प्राप्ति उसका लक्ष्य था। वह वेदो, 
याज्ञिक हिंसा और बेदिक कर्म-काण्ड की विरोधी थी) 
महाभा रत्ोत्तर काल के श्रमण-धर्म-पुनरुत्थान आन्दोलन का 
प्रधान केन्द्र मगध रहा श्ौर तदनन्तर लगभग दो सहश्न 
वर्ष पयेन्त इस प्रदेश को उसका प्रमुख गढ़ रहने का 
सौभाग्य प्राप्त रहा । अतएवं कतियय आधुनिक विद्वानों 
ने उक्त श्रमण या जैन सस्कृति और उसके धर्म को मगंध 
संस्कृति और मागघ धर्म नाम भी दिए है। 


अ्रमण परम्परा एवं मगध : 

इस परम्परा के प्रथम प्रस्तोता श्रादिदेव ऋषभ थे, 
जो स्वयम्भू महादेव, ब्रह्मा और प्रजापति भी कहलाए । 
ऋग्वेद के कई मंत्रों मे उनके प्रत्यक्ष एवं परोक्ष उल्लेख 
है और प्रागेतिहासिक सिधुधाटी सम्यता के अवशेषो में 
उस युग में उनकी पूजा के प्रचलन के संकेत पाये जाते 
है । उनका जन्म भ्रयोध्या मे, केवलज्ञान प्रयाग मे प्रक्षय- 
बट के तीचे, और निर्वाण कंलाश प्रबंत पर हुए थे, कितु 


११३ 
उबका विहार इस प्राच्यखंड में भी हुआ था । वहू चोबोस 
तीर्थंकरों में प्रथम थे | बाइसवें तीर्थंकर भ्ररिष्टनेमि का 
निर्वाण सौराष्ट्र के उज्जंयन्त (गिरनार) पव॑त पर हुध्ा 
था। शेष वाइस तीथ्थंकरो की निर्वाण-भूमियाँ विहार भ्रांत 
में ही है. जिनमे से १३वें तीथंकर वायुपृज्य का निर्वाण- 
स्थल भागलपुर जिले का मन्दारगिरि (चम्पापुर) है भौर 
अन्तिम तीर्थंकर वर्घमान महावीर का पटना जिले का 
पावापुर (मध्यमा पावा या अपावापुरी) है। शेष बोस 
तीर्थंकरों का निर्वाण इसी प्रदेश के हजारीबाग जिले में 
स्थित समेदाचल (समेद शिखर या पारसनाथ परत) पर 
हुमा था। नौवे तीर्थंकर पुष्पदन्त की जन्मभूमि काकतद्ी 
थी । कुछ विद्वात मुगेर जिले के काकत नामक स्थाने से 
उसका समीकरण करते है) दसवें तीर्थंकर शीतलनाथ की 
जन्ममूमि भद्दिलपुर या भद्विकावती थी--कुछ विद्वान 
भहिय की पहिचान मुंगेर (मुद्गलगिरि) से करते हैं, 
और कुछ मद्रिलपुर की पहिचान हजारीबाग जिले के 
मदिया नामक ग्राम से करते है जो किसी समय मलय 
जनपद की राजधानी थी। काकन्दी श्रौर मद्दिलपुर की 
पहचान श्हार के बाहर प्रन्य प्रदेशों में भी की गयी है । 
बारहवें तीर्थंकर वासुपुज्य की जन्मभूमि भागलपुर जिसे 
का चम्पापुर था। उन्नोस्वे तीर्थंकर मल्लिनाथ की तथा 
२१वें तीर्थंकर नमिदाथ की जन्म-भूमि उत्तरी बिहार की 
मिथिला नगरी थी। बीसवें तीथंकर मुनिसुव्रत की जन्म- 
भूमि स्वय राजगृह नगरी थी और अन्तिम तीर्थकर महा- 
वीर का जन्म तो उत्तरी बिहार मे, विदेह देश एवं शक्ति- 
शाली वज्जि गणतन्त्र की राजधानी महानगरी बंशाली के 
एक उपतगर (कुण्डलपुर, कुण्डप्राम, बसुकुण्ड या क्षत्रिय- 
कुण्ड) में हुआ था, किन्तु उन्हें केवलज्ञान की संप्राप्ति 
दक्षिणी बिहर में ही ऋजुकूता नदी के तटवर्ती जुम्मिक- 
ग्राम के बाहर हुई थी । उनकी प्रथम देशना औौर घर्मक्क 
प्रवतंन मगध की राजधानी राजगृह के विपुलाचल पर 
हुआ था और निर्वाण पटना जिले में स्थित पावापुर में 
हुआ माना जाता है। उनके इन्द्रभूति गौतम श्रादि ग्यारह 
गणघर भी परम विद्वान एवं तेजस्वी ब्राह्मण ही थे । मंग्ण 
नरेश बिम्बिसार श्रेणिक उनके श्रावक सघ का मुखिया 
था, उसकी पट्टराणी चेलना उनके श्राविका संघ की 
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मुखिया थी, और उसके अ्भयकुमार, वारिपेण, मेघकुमार 
श्रादि दस पुत्र उनके परम शिष्य थे झ्ौर दीक्षित होकर 
मुनि बने थे । प्रधान गणघर गौतम की निर्वाण भूमि 
गुणावा (मतान्तर से विपुलगिरि) भी मगष में ही थी। 
उनकी शिष्य परम्परा में लगभग दों सौ वर्ष पर्यन्त जितने 
संघाचाय हुए, वे प्राय सभी मगध निवासी थे। भगवान 
की द्वादशागवासी (जन श्रुतागम) की बांचना के लिए 
प्रथम सगीति भी मगध की राजघानी पाटलिपुत्र में ही 
हुई थी। ऋषभादि महावीर पर्य॑न्त प्रायः चौबीसों ही 
तीर्थकरो का तथा उपरातकाल में भी चिरकाल पर्यन्त 
जैन श्रमणो का इस प्रदेश में सतत बिहार होते रहने से 
ही वह बिहार नाम से प्रसिद्ध हुआ । 


मगध में श्रपण-वे दिक-संघर्ष : 
पूर्व काल के प्रसिद्ध नरेश वसु और जरासध के जैन- 
साहित्य मे विस्तृत विवरण थ्राप्त होते है जिनका ब्र.हाणीय 
विबरणो के साथ स्थूलत: ब्रदुभुत सादृश्य है। वसु मूलतः 
झहिसा धर्म का अनुयायी था, परन्तु अपने सहाध्यायी 
, नारद के विपक्ष मे दूसरे सहाध्या्य। पर्वत का पक्ष लेकर 
याज्ञिक हिंसा का समर्थन करने के कारण पतन को प्राप्त 
हुआ था । यह इस प्रान्त में बैदिक प्रभाव के प्रथम प्रवेश 
का सकेत था । इस घटना के समय मगर के तीर्थंकर 
मुनिसुब्रत के निर्वाण को पर्याप्त समय बीत चुका था । 
अगले तीर्थंकर मिथिला के नमिनाथ विदेह के जनकों के 
पुबंज थे । उनके श्रहिसा प्रधान आध्य।त्मिक उपदेशों के 
प्रभाव के फलस्वरूप इस प्राग्त मे वैदिक धर्म के प्रभाव मे 
आये क्षत्रिय मतीषियों ने याज्ञिक हिंसा एवं बेदिक कर्म- 
काण्ड का विरोध किया तथा श्रौपनिषदिक ग्रात्मविद्या का 
विकास एवं प्रचार किया । श्रगल तीर्थकर अ्ररिष्टनेमि 
महाभारतऊाल में हुए और नारायण कृष्ण के ताऊनात भाई 
थे | श्रमण धरम पुनरुत्यान-प्रान्दोलन के वह प्रस्तोता थे। 
इसी समय मगध का प्रबल प्रतापी नरेश प्रतिनारायण 
जरासंघ हुआ, जिसके आ्रातक से त्रस्त होकर भी यादवगण 
अ्रपने शूरसेन देश का परित्याग करके पदिचम तटवर्ती 
द्वारकापुरी में जा बसे थे । था तो जरासंघ भी श्रमणों के 
अ्रहिंसा ध्ं का ही भनुयायी, इसलिए ब्राह्मणीय साहित्य 
मे उसकी निन्‍्दा हुई, साथ ही वह कृष्ण का प्रबल राज- 
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नैतिक प्रतिद्वन्द्री था और श्रन्तत. कृष्ण के छल-बल का 
उसे शिकार होना पड़ा । महाभारतोत्तर काल में बैंदिक 
घर्म एवं संस्कृति का तथा वेदिक प्राय क्षत्रियो की राज्य- 
सत्ता एवं संख्या में द्रत वेग से ह्वा्त हुआ, तो श्रमण धर्म 
पुनरुत्थान-आन्दोलन ने श्रभूतपूर्व बल पकड़ा श्यौर नाग 
प्रभूति अनेक प्रागार्य एवं अनाये किन्तु देशज सत्ताएं पूरे 
देश में यत्र-तत्र उभर उठी | ग्रन्तिम पौराणिक चश्नवर्ती 
ब्रह्ददत्त भी इसी जाति का था, औश्रौर तेइसवें तीर्थंकर 
पाइव॑ का जन्म भी काशी के एक नाग क्षत्रिय या उरग 
वश में हुआ था। उनके समय में उक्त आन्दोलन अपने 
चरम शिखर पर था और मगध देश उनका प्रिय बिह'र 
क्षेत्र था। उनके निर्वाण (ईसा पूर्व ७७७) के लगभग डेढ़ 
सौ वर्ष उपरात श्रमण परम्परा में यह विश्वास वल पकड़ 
रहा था कि अन्तिम तीर्थंकर का उदय होने वाला है । 


विविध श्रमण-सम्प्रदायों का उदय : 

फलस्वरूप ईसा पूर्व छठी झती में श्रमण परम्परा में 
उत्पन्न अनेक चिन्तको ने उक्त भ्रतिम तीर्थंकर होने का 
दावा किया । उनमे मक्खलिगोसाल, पुरणकास्सप, पकुभ 
कच्चायन, अ्भित केशक्रम्वलिन, संजय बेलटिठ पुत्र, शाक्य 
पुत्र गौतम गुद्ध और निग्रंथ ज्ञातुपुत्र (निगठ नातपुत्त ) 
बद्धंमान महावीर के नाम तो प्राप्त ही होते है। ये सब 
मगध अथवा उसके निकटवर्ती प्रदेशों के निवासी थे और 
यह प्राचीन देश ही उनका प्रधान कार्यक्षेत्र था। इतना ही 
नही स्वय ब्राह्मण परपरा के सांख्य-दर्शन प्रणेता कपिल- 
मुनि श्ौर योगदर्शन के पुरस्कर्ता पतजलि ऋषि भी मगध- 
वासी ही रहे बताए जाते है-ये दोनों दर्शन श्रमण- 
विचारधारा से प्रभावित भी रहे प्रतीत होते है । मक्खलि- 
गोसाल का श्राजीविक सम्प्रदाय लगभग डेढ़ सहस्र वर्ष 
पर्यन्‍्त जीवित रहकर जैन-परम्परा में ही समाविष्ट हो 
गया । बौद्ध-धर्म के अ्रतिरिक्त श्रन्य सम्प्रदाय अल्प-स्थायी 
रहे । वौद्धधर्म ने भारत देश की सीमाश्रों के बाहर पहुंच- 
कर भ्रदुभुत विस्तार प्राप्त किया बुद्ध का जन्म मगध 
के बाहर शाक्‍य देश में हुआ था किन्तु उन्होंने सत्यान्वेषण 
के अपने प्रयोग श्रौर साधना मगध में ही किए, यही गया 
में उन्होंने बोधि प्राप्त की और मगध विदेह ग्रादि जन- 
पदों को श्रपने कार्यक्षेत्र के भीतर भी रखा, तथापि 


सगध श्रौर जन संस्कृति 


उन्होंने अपना धर्म-चक्र प्रवर्तत गया से चलकर वाराणसी 
के तिकट सारनाथ मे किया। उन्होने अपने उपदेशो की 
भाषा प्राकृंत का पालि रूप रखा जिसे श्रावस्त भाषा 
( उत्तरी कोसल की राजधानी श्रावस्ती की भाषा ) भी 
कहा जाता है। उनका स्वयं का प्रभाव-क्षेत्र भी मगध 
विदेह प्रादि प्राच्य देशों की अपेक्षा मध्यदेश अधिक रहा । 
वही मल्ल भूमि के कुशिनगर में इनका परितिर्वाण हुआ । 
इसके विपरीत, तीर्थद्भुर महावीर की द्वादशवर्पीय साधना 
का अधिकांश मगध मे ही व्यतीत हुआ । यही उन्हें केवल- 
ज्ञान की सम्प्राप्ति हुईं। यहो उनका धमंचक्र प्रवत्तन 
हुआ । इसी प्रदेश में तीस वर्षीय तीथडूरत्व काल का 
बह भाग बीता और यही उन्होंने निर्वाण-लाभ किया । 
उनके उपदेशो की भाषा भी मागधी का वह भ्रध॑मागधी 
रूप था जिस अन्य आस-पास के प्रदेश की बोलियों के 
समुचित मिश्रण के कारण एक अ्रति विस्तृत भूभाग एव 
जन समुदाय की लोकभाषा का स्थान प्राप्त हुआ । 

जन धर्म एवं समगध . 


मगव के शिशुनागवंशी ( बिबिसार, अजातशत्रु, 
उदायी आदि) शिशुनाग नदिवद्धंन, महामन्‍दी श्रादि, नंद- 
बशी और मौर्यवणी सम्राट जो सभी क्रात्य क्षत्रिय थे 
हावीर के घ॒र्मं के श्रनुयायी एवं प्रबल पोषक रहे । उनके 
प्रभयकुमार, वर्धेकार, शकटार, राक्षस भ्रौर चाणक्य आदि 
महामस्त्री भी मगध निवासी तथा जैन धर्म के प्रनुयायी 
थे | अशोक मौर्य के समय में श्रमण परम्परा के ही बौद्ध 
सम्प्रदाय का प्रचार बढ़ा तो मगध के सिंहासन पर भ्रशोक 
के उत्तराधिकारी दशरथ से आजीविक सम्प्रदाय को 
विशेष प्रश्रय मिला । सेतापति पुष्पमित्र शृंग ने अपने 
स्वामी भ्रंतिम मौर्य नरेश का वध करके मगध का सिंहा- 
सन हस्तगत करके ब्राह्मण धर्म के पुनरुद्धार का प्रयत्न 
किया और श्रमणों पर ग्रत्याचार किया, तो जन सम्राट 
कलिग-चकरवर्ती महामेघवाहन खारवेल का उसे कोपभाजन 
बनना पड़ा । इसके पदचात्‌ मगंध में सामान्यतया सभी 
श्रमण सम्प्रदायों को श्रौर विशेषकर जैनधर्म को फिर 
कभी राज्याश्रय प्राप्त नही हुआ । पूर्व मध्य काल में पाल- 
बंशी नरेशों के समय में वौद्धधर्म को पुनः प्रभूत प्रोत्सा- 
हन मिला, किस्तु उनके उपराष्त ही, विशेषकर मुसलमानों 
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के श्राक्रममण ने (१२वी शती ई० के लगभग) इस प्रदेश 
में बौद्धो को नामशेष कर दिया । 
परन्तु जैनो ने, श्रपनी पृण्यभूमि मगध को कभी 
विस्मृत नही किया । उसका चप्पा-चप्पा जैनों के सांस्कृ- 
तिक इतिहास से रगा है। राजगृह, पंच पहाड़ी, पावापुर, 
नालन्दा (बड़ागाव), गया, गोरथगिरि, (चराचर पर्वत) 
जू भिकग्राम, काकदी, भदिंव, ग्रुणावा, नवादा, बिहार 
(शरीफ), सम्मेदशिखर, पाटलिपुत्र (पटना), महसार- 
नगर (मसाद), पचार पहाड़, श्रावक पर्वत, चौसा, आरा 
भ्रादि ग्रनेकों स्थानों में प्राचीन एवं मध्यकालीन जैन पुरा- 
तत्त्वावद्षेष, जिन मूर्तियाँ, पवित्र स्मारक श्रादि प्राप्त है । 
इनमे श्रधिकांश स्थल तीर्थक्षेत्रों के रूप में पृज्यनीय है। 
भारतवर्ष के कोने कोने से प्रतिवर्ष सहस्नो जन यात्री 
मगध के इन पवित्र तीथ्थ॑-स्थानो की यात्रा के लिए चिर- 
काल से श्राते रहे है। 
सक्षेप में, मगध देश का ज॑न घमर्म भोर जैन संस्कृति 
के साथ अ्रत्यन्त चिरकालीन, अ्रदूट एवं घनिष्ट सम्बन्ध 
रहता आया है। एक से पृथक्‌ करके दूसरे के विषय में 
सोचा-समभा ही नहीं जा सकता । 
मगध का प्रस्तित्व श्लौर इतिहास उसकी मागध 
संस्कृति, श्रमण परम्परा और जैनधर्म के अस्तित्व एवं 
इतिहास के प्भिन्‍्न अ्रग है; उन दोनों के भ्रम्युदय प्रथवा 
उत्थान श्रौर पतन भी अन्योन्याश्रय रहे है। मगध ने 
यदि जैतधर्म को पोषण दिया श्रोर उसे उसका वतंमान 
ऐतिहासिक रूप दिया तो जैनधर्म ने भी मगध का सर्वतो- 
मुखी उत्कर्षसाधन किया और उसे विश्व-विश्वुत बना 
दिया । 
सहायक संदर्भ सूची 
(प्रयोजनभूत प्राचीन जैन, ब्राह्मणीय एवं बौद्ध ग्रंथों 
ग्रतिरिक्त) 
कामता प्रसाद जैन--दी रिलीजन प्राव तीथंड्भूराज 
(एटा, १६६४) 
कृष्ण दत्त बाजपेयी--दी ज्योमिट्रिकल इनसाइकलोपीडिया 
प्राव एशेंट ऐड मेडिवल इंडिया, 
(वाराणसी, १६५४२ ) 
[शेष पृ० १३३ पर | 
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सम्पूर्ण विश्व को त्याग, अ्रहिंभा श्र सत्य की राह 
दिखाने वाले कुण्डलपुर के राजकुमार भगवान्‌ महावीर 
चौबीसवें तीर्थंकर के रूप में अवतरित हुए थे । उनको 
पुष्य जीवनगाथा दीन-हीनों में नवजीवन, अ्संगमी एव 
कामक जीवों में संयम और निष्ठा पैदा कर देती है । 
जीवन-मरण मुख्य नहीं है । मुख्य है-परावागमन से मुक्ति। 
प्राज जो कुछ हम भोग रहे हैं, वह श्राज की कमाई नही, 
पूर्व कर्मों का प्रतिफल है, लेकिन भविष्य में क्या होगा 
वह प्राज पर निर्भर है। भगवान महावीर की ये शिक्षायें 
ग्राज मानव को अपने वास्तविक स्वरूप को पहचानने हेतु 
प्रेरित कर रही है | 

शिल्प दृष्टि 

जैन मूर्तियाँ दो प्रकार की बताई गई है-कैत्िम एवं 
प्रकृत्रिम । अक्ृृत्रिम प्रतिमायें सम्पूर्ण लोकों मे फंली हुई 
है एवं कृत्रिम प्रतिमायें मातव निर्मित है। इस कल्प काल 
में सबसे पहले ऋषभदेव के पुत्र प्रथम सावंभौम सम्नाट्‌ 
भरत चक्रवर्ती ने जिन प्रतिमाओं की स्थापना की थी । 
जिस समय ऋषभदेव सर्वज्ञ होकर इस घरातल को पवित्र 
करने लगे, उस समय भरत चत्रवर्ती ने तोरणों श्रौर 
घंटाओं पर जिन प्रतिमायें बनवा कर भगवान का स्मारक 
कायम किया था ।' तत्पश्चात्‌ उन्होंने ही भगवान के 
निर्वाण घाम कैलाश पर्वत पर तीरथंकरों की चौबीस स्वर्णे- 
मयी प्रतिमायें निर्मित कराई थीं ।* 

भारतीय कला के आ्राधार पर वह निश्चित रूप से कहा 
जा सकता है कि जैन मत में पूजा निमित्त प्रतिमायें भ्रत्यंत 
प्राचीन काल में निर्मित हुईं ।' जैन मतानुयाय्रियों का 

१. श्रादिपुराण १-५, जैन सिद्धांत भास्कर, भाग २, किरण 
१, सन १६३२९, १० ८ | 
२. कामता प्रसाद जैन : जैन सिद्धांत भास्कर, भाग २, 
किरण १, सन (८३२, पृ० ८५। 


( श्री शिबकुमार नामदेव, डिण्डौरी (स० प्र०) 


विचार था कि धामिक उपदेशकों या संतों की मूर्तियाँ मानव 
को सत्काय की श्रोर प्रेरित करतो है, गझ्रतएुव उनकी 
मूर्तियों को ऐसे घामिक स्थान पर स्थापित किया गया, 
जिस स्थान से महान पुरुषों का सम्बन्ध रहा हो । जेन- 
प्रतिमाग्नों में तीथंकर के अतिरिक्त सभी मृर्तियाँ गौण 
समभी जाती है। 


भारतीय शिल्पकला में आरत्मजयी भगवान महावीर 
की प्रतिमायें सर्वत्र उपलब्ध होती है। महावीर प्रतिमायें 
पूर्णत: नग्न, नासाग्र दृष्टि शरौर कायोत्सग्ग मुद्रा में खड़ी 
(खड्गासन) या ध्यान मुद्रा में ग्रासीन (पद्मासनस्थ ) 
होती थी । महावीर बिबों में यदा-कदा बस्त्रों का कुछ 
ग्रंश भी प्रदर्शित किया जाता था, जो खवेताम्बर सम्प्रदाय 
से सम्बन्धित होने का सूचक था। अधिकाश प्रतिमाशओ्रों 
के वक्षस्थल पर श्रीवत्स चिह्लाकित होने के साथ ही साथ 
हस्त-तल एवं सिहासन पर धर्मचक्र और उष्णीष तथा 
ऊर्गा के चिह्न भी प्राप्त होते है । साथ ही प्रभावली एवं 
दोनों पाश्वों में शासन देवताश्रों के श्रतिरिक्त अन्य कई सहा- 
यक आाकृतियाँ भी उत्कीर्ण की जाने लगीं। सिहासन के दोनों 
पाश््वों पर सिंह एवं उसके मध्य में उनका विशिष्ट लांछन 
सिंह उत्कीर्ण होता था। उनके कान स्कंघों तक लम्बे और 
भुजायें घुटनों तक प्रसारित होती थीं । 


भगवान महावीर का विशिष्ट लांछन सिंह और जिस 
वक्ष के नीचे उन्होंने कौवलय प्राप्त किया था, बह शाल 
का वृक्ष है। इनके यक्ष-यक्षिणी क्रशः मातंग एवं अपरा 
या सिद्धायिका है। भ्रपराजितपृच्छा एवं वास्तुसार में यक्षों 
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३, जेन मत में मू्तिवृजा की प्राचीनता एवं विकास : 
शिवकुमार नामदेव, भनेकात, मई १६९७४। 

४. तीघंडूुर प्रतिमाश्रों की विशेषतायें : शिवकुमार 
नामदेव, 'श्रमण', फरवरी १६७४, प्र० २४०२६ । 
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एवं यक्षिणिय्रों के वाहन एवं लांछन के विषय में मतक्य 
नहीं है। अपर।जितपृच्छा के अनुसार महावीर का वर्ण 
कांचन है । 

कुण्डलपुर के राजकुमार, समूचे विश्व को त्याग, 
श्रहिसा एवं सत्य को राष्ट्र दिखाने वाले, जैन धर्म के प्राण, 
प्रातः स्मरणीय, चौब्ीसवें तीर्थंकर ग्रात्मवशी महाबीर की 
प्रतिमा भारतीय शिल्पकला में ईप्वी सन्‌ पूर्व में निर्मित 
प्राप्त नही होती है। इसका एकमात्र उदाहरण आयाग- 
पट्ट के मध्य उत्कीर्णं ग्राकृति में पाया जाता है। उत्कीर्ण 
प्राकृति में भगवान महावीर ध्यानमुद्रा में प्रकित किये 
गए है ।" 

भगवान मःवीर का समकालीन उज्जयिनी नरेश 
चण्डप्रद्योत था। चण्डप्रद्योत जेन मतानुयायी था। ऐसा 
उल्लेख प्राप्त होता है कि प्रद्योत ने महावीर की एक 
प्रतिमा दशपुर (श्राधुनिक मंदसौर, म० प्र०) में प्रति- 
प्ठित करने के लिए एवं उसकी सेवा श्रादि के लिए बारह 
सौ ग्राम दान में दिए थे ।' चण्डप्रद्योत ने ऐसी ही एक 
और जीवन्त स्वामी की प्रतिमा बनवायी थी तथा उसने 
उसकी प्रतिष्ठा उज्जैन में करवायी थी । सम्राद्‌ ग्रशोक के 
वशज मौर्ब॑ नरेश सम्प्रति का जैन साहित्य मे वही स्थान 
है जो स्थान सम्राद अशोक का बौद्ध धर्म में है। परि- 
श्षिष्ट पं" के वर्णन से ज्ञात होता है कि सम्प्रति के समय 
उज्जयिनी मे जीवत स्वामी की प्रतिमा की रथयात्रा 
निकली थी । यद्यपि उक्त काल की महावीर प्रतिमायें भ्राज 
तक उपलब्ध नही हुई है किन्तु साहित्यिक वर्णन से उक्त 
विषय॑ पर प्रकाश पड़ता है । 

कुषाणयुगीन जैन प्रतिमाये बौद मूतियों के ही सदश 
है। मथुरा के कंकाली टीले के उत्खनन से उपलब्ध ग्रमो- 
हिन द्वारा प्रदत्त आयागपट्ठ तथा तीर्थंकर प्रतिमाएँ उल्ले- 
खनीय हैं। आयागपद्ट पुजा-शिलायें थी जिनकी परम्परा 
भ्रति प्राच्य है। ये शिलायें प्रतीकात्मक श्रौर तीर्थकर- 
प्रतिमा-संयुक्त दोनों प्रकार की है। जन ब्रायाग-पट्ट कला- 





५. प्राचीन भारतीय मूर्ति विज्ञान : बासुदेव उपाध्याय, 
चित्रफलक ८१ । 


६. त्रिषष्टिशल|का पुरुष चरित, पव॑ १०, संग २। 
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त्मक दृष्टि से श्रति सुन्दर है | ज॑त धर्म में प्रतीकोपासना 
की सतत प्रवाही धारा इनसे सिद्ध होती है प्रौर किस 
प्रकार मूर्ति-पृूजन का समन्वय उम धारा के साथ हुम्ना है 
यह भी विदित होता है। मथुरा के कंकाली टीले से प्राप्त 
प्रमोहिन द्वारा प्रदत्त ग्रायागपट्ट की तिथि कला-समीक्षकों 
ने ई० पू० में स्थिर की है । उक्त भ्रायागपट्ट वतुलाकार 
प्रचार शितापट्ू है जिसके मध्य भाग मे भगवान महावीर 
की ध्यान मुद्रा मे लघु प्रतिमा दृष्टिगोबर होती है। उसके 
चतुदिक जैनमत के निम्नाकित भ्रष्ट मागलिक चिह्न 
उत्की्ण है: (१) स्वस्तिक, (२) दर्पण, (३) भष्म पात्र, 
(४) बेत की तिपाई (भद्रासन), (५-६) दो मछलियाँ, 
(७) पुष्प माला, (८) पुस्तक । 
झपपातिक सूत्र (स० ३१) में 

के नाम इस प्रकार है-- 

स्वस्तिक, श्रोवत्स, नन्‍्दयावते, वरद्धमानक, भद्रासन, 

कलश, दर्पण तथा मत्स्थ-युग्म । 


ग्रप्टमांगलिक चिह्नों 


डा० स्मिथ ने मथुरा से प्राप्त कुछ जैन मूर्तियों की 
पादपीठ पर अकित सिंह को भगवान महावीर का लाछन 
मान कर उनका समीकरण महावीर से किया है ।* परल्तु 
डा० स्मिथ का यह समीकरण उचित प्रतीत नहीं होता 
है । इमका कारण यह है कि पादपीठ पर भ्रक्तित सिह, 
मिहासन के प्रतीक है न कि महावीर के प्रतीक सिंह के । 
यदि वे महाबीर के लाछन होते तो उन्हे मूतितल के मध्य 
भाग मे उत्कीर्ण किया जाता, जैसा कि हम परवर्तीयुगीन 
प्रतिमाग्रों मे पाते है । 

कृषाणकालीन मथुरा की कला में तीथंकरों के 
लांछन नही पाये जाते, जिनसे कालातर में उनकी पहचान 
की जाती थी। केवल ऋषमनाथ के स्कन्‍्धों पर खुले हुए 
केशों की लटें और सुपाश्वनाथ के मस्तक पर सर्पफणों 
का झाटोप बनाया गया है। इस प्रकार, कुषाण युग में 
ठीर्थकरों के विभिन्न प्रतीको का परिज्ञान न हो सका था । 
विभिन्‍न तीर्थंकरों को पहचानने के लिए चौक़ियों पर 
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भ्रकित लेखों में नाम का उल्लेख ही पर्याप्त था। कालांतर 
में प्रतिमा की चौकी पर उनका लांछन उत्कीर्ण किया 
जाने लगा । 


कुषाणकालीन भगवान महावीर की एक भ्रन्य प्रतिमा 
जो मथुरा संग्रहालय (मथुरा संग्रहालय-जी १) में सुर- 
क्षित है, उत्यित पद्मासन में बंठी है। मस्तक के पीछे पद्‌- 
माव-पत्र और ऊपर छल्लेदार केश है । इसमे श्रंगों का 
विन्यास ठस न होकर लोच भरा है श्रौर मुख पर दिंव्य 
छवि है ।' तीर्थकरों की मूर्तियों के वक्ष पर श्रीवत्स एवं 
मस्तक के पीछे प्रभामण्डल पाया जाता है। फणाटोप 
वाली मूत्तियों में प्रभामण्डल नहीं रहता । किन्‍्हीं मृर्तियों 
में तीथंड्रूर का नाम भी मिलता है । 

महावीर की €” ऊँची, यमुना नदी से उपलब्ध, 
प्रतिमा पद्मासन में है। यह प्रतिमा मथरा संग्रहालय 
(क्रमांक २१२६) में संरक्षित है। मूवितल पर उत्कीर्ण 
अ्रधूरे लेख में बच मावर का स्पष्ट नामोल्लेख होने फे वाव- 
जूद इस प्रतिमा में तिथि अंकित नहीं है । कंकाली टीले 
से महावीर की १ फुट ४ इंच ऊँची प्रतिमा प्राप्त हुई है जो 
ध्यान-मुद्रा में प्रासीन है। मथुरा संग्रहालय में संरक्षित 
यह प्रतिमा भग्न है | लेखयुक्त पादपीठ पर चित्रित श्रधे- 
स्तम्भों पर घर्ंचक्र स्थित है, जो आ्राठ पूजकों द्वारा वंदित 
हो रहा है । ये सम्भवतः मूर्ति के दान-दाताश्रों की श्राकृ- 
तियों का अंकन करतो हैं। मथुरा सग्रहालय (करमांक- 
५४३६) में संकलित मथ्रा के ही गूजरघाटी स्थान से 
प्राप्त एक मध्ययुगीन चित्रण का श्रेष्ठ उदाहरण २४ 
तोथंडूरों की मूर्तियां हैं जिनका वर्णन यथा-स्थान किया 
जायेगा । 

गुप्त-कालीन जैन प्रतिमायें सुन्दरता तथा कलात्मक 
दृष्टि से सर्वत्कृष्ट हैं। गुप्त-युग में जैन प्रतिमाप्रों में हमें 
दो विज्वेषतायें--प्रधोवस्त्र तथा श्रीवत्स-परिलक्षित होती 
हैं। जैन मृतियों की बनावट उत्तम है। इसी काल में जन 
प्रतिमाश्नों में यक्ष-यक्षिणी, मालावाही गन्बवव श्रादि देव- 


प्रनेकान्त 


तुल्य मूर्तियों को स्थान दिया गया था। गुप्त-युग की 
प्रतिमाओों के प्राभामण्डल पर दो मालाधारी विद्याधर 
दिखलाई पड़ते हैं। प्रभावक्र का अंकन भी प्रतिमाग्नों को 
गुप्त-कालीन घोषित करता है। महावीर की प्रतिमार्ये 
आसन-मुद्रा में मध्य-प्रदेश एवं अहार झादि से उपलब्ध 
हुई हैं । महावीर की प्रतिमायें प्रायः कमलासन या सिहासन 
पर बंठी मिलती है। उनके दोनों हाथ ध्यान-मुद्रा में 
दृष्टिगोचर होते है । 


मथुरा के ककाली टीले से उपलब्ध एक मस्तक रहित 
जिन-मूर्ति लखनऊ संग्रहालय में सरक्षित है । प्रतिमा पर 
गुप्त सवत ११३(४३२ ई०) अकित है। पुरातात्विकों ने 
इस प्रतिमा का समीकरण महावीर से किया है ।” सम्भ- 
वतः विद्वानों के समीकरण का आधार प्रतिमा-पीठ पर 
उत्कीोर्ण सिह है जो महाबीर जी का लांछन है । परन्तु हम 
प्रतिमा-पीठ पर उत्की्णं सिहों को सिहासन के प्रतीक 
के द्योतत मान सकते है, न कि प्रतिमा के लांछन के रूप 
में। 

महावीर का चित्रण करने वाली एक गुप्तयुगीन मूर्ति 
भारत-कला-भवन, वाराणसी में सगहीत है । वाराणसी से 
उपलब्ध इस मूर्ति में देवता को उच्च पीठिका पर ध्याना- 
बस्था मे प्रदर्शित किया गया है। पीठिका के मध्य भाग 
में उत्कीर्ण धर्मंचक्र के दोनों पाए्व॑ में सिहों का भ्रंकन है 
जो इस प्रतिमा की महावीर के श्रंकन से पहचान कराती 
है | पीढिका के दोनों पार मे उत्कीर्ण दो तीर्थंकर इस 
श्रंकल की अपनी विश्येपता है। इस मनोरम चित्रण में 
महावीर के दोनों पाश्व मे दो आक्वृतियों को उत्कीर्ण किया 
गया है जो सम्भवत. शासन-देवता हैं। महावीर के पृष्ठ भाग 
में प्रदशित भ्रलंकरणरहित प्रभाचक्र के दोनो पाशव॑ में दो 
उड़ते हुए गंधर्वों का चित्रण है। महावीर के केश रचना 
गुच्छकों के रूप में निर्मित है। गुप्तकालीन सम्पूर्ण बिशेष- 
ताझ्नों से भूषित इस मूर्ति के मुख पर प्रदर्शित मंदस्मित 
शान्ति व विरक्ति का भाव प्रशंसनीय है । 





£. भारतीय कला : वासुदेव शरण भ्रग्रवाल, पृ० २५४, 
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महावीर स्वामी : स्मृति के भरोख में 


वर्धेभान महावीर की दीक्षा ग्रहण करने के पूर्व जीव॑त 
स्वामी के नाम से जाना जाता था। उक्तावधि में चूकि वे 
राजकीय वेशभूषा से सुसज्जित थे, अत शिल्पियों में उन्हें 
उसी वेशभूषा मे प्रदर्शित किया है। जीवत स्वामी की 
गुप्त-युगीन दो प्रतिमायें बड़ौदा सम्रहालय मे सुरक्षित 
है ।' राजकीय परिधान में होने से उनकी पहचान सुगमता 
से हो जाती है । 

उत्तर गुप्तकाल में जेनकला से संबंधित शभ्रनेक केन्द्र 
थे। इस काल में बला तांत्रिक भावना से श्रोत प्रोत थी 
जिसका स्पष्ट प्रभाव तत्कालीन प्रतिमाओ्रो के अवलोकन 
से स्पष्ट परिलक्षित होता है । यद्यपि इस युग में कलाकारों 
का कार्य-क्षेत्र विस्तृत हो गया था, परन्तु वे प्रतिमा-निर्माण 
में स्वच्छंद नहीं थे अपितु वे श्रपनी रचनाओं को प्रतिमा- 
शास्त्रीय ग्रंथों के आधार पर ही रूप प्रदत्त करते थे। उक्त 
बंधघत के फलस्वरूप मध्ययुगीन ज॑नकला निष्प्राण-सी हो 
गई थी । उत्तर गुत्तयुगीन जैन कला की एक प्रमुव विशे- 
षता जो हमें परिलक्षित होती है, वह है कला में चौबीस 
तीथेद्धूरों की यक्ष-यक्षिणी को स्थान प्रदत्त किया जाना । 
मध्यकालीन जैन प्रतिमाश्रों में चौकी पर श्राठ ग्रहो 
की श्राकृति का अ्रंकन हिन्दुशनें के नवग्रहों का अनु- 
करण ही है। इस युग में मध्य भारत, बिहार, उड़ीसा 
तथा दक्षिण में दिगम्बर मत का प्राधान्य हो गया था । 
पाषाण के ग्रतिरिकत घातु प्रतिमायें भी निर्मित की ज्ने 
लगी थीं । 

मथुरा संग्रहालय (क्रमाक ५३६) में संरक्षित मथुरा 
के ही गूजर घाटी से उपलब्ध एक मध्ययुगीन चित्रण में 
कायोत्सगं मुद्रा में खड़ी मुख्य श्राकृति को भ्रन्य २३ तीर्थ- 
ूर प्राकृतियों से वेष्ठित प्रदर्शित किया गया है । बहुत 
संभव है कि मध्य में अवस्थित मूलनायक की श्राकृति 
महावोर का भ्रंकन करती हो । 


११. ए. ९. शाआ : &00048 8707265, 72. 26-28. 
१२. पसर्ाए85 ० वाफ्प्या बा06 धीला चिंएय परा)०॥5 : 
0. 90. डैशालयं; 
कलचूरि नरेश और उनका काल : डा० मिराशी; 
धुबेला संग्रहालय की जैन प्रतिमायें : शिवकुमार 
नामदेव, श्रमण, अगस्त १६७२; 
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मध्य प्रदेश के ललनादौन (सिवनी जिला) से उप- 
लब्ध महावीर की एक श्रद्वितीय कलात्मक प्रतिमा प्रभी 
हाल ही मे प्राप्त हुई है । भगवान्‌ महावीर की प्रतिमा 
के: गच्छको के रूप में प्रदर्शित केश-विन्यास उष्णीषबद्ध 
है । दृष्टि नासिका के प्रग्रभाग पर स्थित है। प्रशांत नयन, 
सुन्दर भवे, नासिका के नीचे मदस्मित झ्ोठ, ऐसा प्रतीत 
होता है कि मानो भगवान्‌ महावीर की प्रमृतवाणी जैसे 
प्रस्फुटित होना ही चाहती है । सुगठित विबुक, चेहरे की 
भव्यता एवं गरिमापूर्ण रचना शिल्पियों की श्रेष्ठता के 
परिचायक है। कर्ण लम्बे है जिन पर कर्भफूल शोभित हो 
रहे हैं । उध्वे भाग में त्रिक्षत्र है जिसमें मोतियों की पाँच 
लटकने है। त्रिछत्न के नीचे तीन पदों से गुम्फित त्रिछन्र 
है। मस्तक के पृष्ठ भाग में प्राभामण्डल है ! उक्त प्रतिमा 
सौम्यमुद्रा में ध्यानमग्न चार-चार स्तम्भों से निर्मित सिह 
पीढिका पर पदमासनारूढ़ है। प्रतिमा का प्राकार ४ 
२” है। विवेच्य प्रतिमा प्रतिमाशास्त्रीय भ्रध्ययन के 
दृष्टिकोण से ८बों सदी की ज्ञात होती है । 

मध्य प्रदेश के यशस्वी राजवंश कलचुरियों के काल 
में उनकी घाभिक सहिष्णुता के फलस्वरूप भ्रम्य मतों के 
साथ ही जनघर भी फला-फूला | उनके समय में जैनधर्मे 
एवं कला का श्रधिक प्रसार हुआ । 

कलचुरिकालीन कारीतलाई से प्राप्त एवं सम्प्रति 
रायपुर संग्रहालय मे संरक्षित, तीन फुट पाँच इंच ऊँची 
महावीर की प्रतिमा कलात्मक दृष्टि से उच्चकोटि की है । 
भगवान महावीर ऊँचे सिहासन पर उत्थित पदुमासन में 
घ्यानस्थ बंठे हुए है। केश घुंघराले एव उष्णीषबद्ध तथा 
हृदय पर श्रीवृक्ष चिह्नाकित है। प्रभाचक्र की दक्षिण 
पाइ्व पट्टी पर उनके परिचारक सौधमेंन्द्र खड़े है। भ्रन्य 
तीथंडू:र की चार पद्मासन स्थित प्रतिमायें भी हैं। ध्मचक्र 
उच्च चौकी के मध्य भाग में स्थित है जिसके ऊपर उनका 





कलच्रि-कला में शासन देवियाँ : शिवकुमार नामदेव 
ग्रनेकांत, मई-जून १६७२; 

कलचुरिकाल में ज॑ंनधमं--शिवकुमार नामदेक, भने- 
कांत, जुलाई-प्रगस्‍्त १६७२; 
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लछन सिंह है। घर्ंचक्र के नीचे एक स्त्री लेटी है। 
महावीर का यक्ष मातंग प्रंजलिबद्ध एवं यक्षी सिद्धायिका 
जेवरी ,लिये हुए है।'' 


इयाम बलुआ पाषाण से निर्मित ४ ४” ४१ ६” 
प्राकार की जबलपुर से प्राप्त महावीर की एक सुन्दर 
प्रतिमा फिल्डेलफिया म्यूजियम आफ श्रार्ट में सुरक्षित 
है । भगवान महावीर की यह नग्न प्रतिमा कायोत्सर्ग 
मुद्रा में खड़ी है। हृदय पर श्रीवत्स चिह्नांकित है। हस्त 
घुटने तक लबे है । शीर्ष के ऊपर त्रिछत्र तथा उसके 
किनारे दो हस्ती अंकित है । 


विश्वविस्यात कल्ातीथें इलौरा की गुफायें (नवीं 
हती) तीर्थड्रूर प्रतिमाओ्रों से परिपूर्ण है। गुहा संख्या ३० 
में, जो छोटा कंलाश के नाम से जानी जाती है, महावीर 
कौ बैठी हुई पाषाण मूर्तियाँ पद्मासन एवं ध्यानमुद्रा में 
उत्कीर्ण हैं। पाश्व॑ में चावरयूक्त यक्ष-गंधर्व ्रादि की श्राक्ृ- 
तियाँ हैं। पिहासनारूढ़ बैठे महावीर की मूर्ति के ऊध्वे भाग 
में क्षत्र है । 

दूसरी गुफा में पद्मासनारूढ़ ध्यानमुद्रा में महावीर 
की प्रनेक प्रतिमायें है। | इन्द्रसभा मामक गुहा में सिहा- 
सनाझुढ़ महावीर की बैठी भूर्तियाँ ध्यादावस्था में है। 
जगन्नाथ नामक गुहा के दालान में महावीर की मूर्तियाँ 


हैं । 


तातवीं-ग्राठवी-शर्ती में निर्मित ऐहोल की एक गुहा में 
महावीर की आकृति भी दृष्टिगोचर होती है। सिह, 
मकर एवं द्वारपालो का खुदाव, उनका परिधान एलीफेंटा 
कै संमान उच्चकोटि का है । उड़ीसा के निकट उदयगिरि- 
खण्डगिरि की एक गुहा में चौबीस तीर्थद्धूरों की प्रतिमायें 
उत्कीण है । 


१३. महंत घासीराम स्मारक संग्रहालय, रायपुर, सूचीपन्न, 


चित्रफलक ८ के । 

१४. स्टैला केमरिच --इण्डियन स्कल्पचर इन दि फिल्डेल- 
फिया म्यूजियम प्राफ आर्ट, पू० ८२ । 

१४. झ्ोसियां का प्राचीन -महाबीर मंदिर : श्री अगरचन्द * 
ताहटा, भ्नेकांत, मई १६७४॥। 


प्रतेकान्त 


राजस्थान से महावीर की अनेक प्रतिमायें एवं देवालय 
प्रकाश में आये है। ओसिया" में भगवान महावीर का 
एक प्राची मन्दिर है जिसमें विशालकाय महावीर स्वामी 
की मूर्ति है। यह मदिर परिहार नरेश वत्सराज के समय 
का है। ज॑नतीर्थ सवसंग्र हर में श्रोप्तियां का विवरण देते हुए 
लिखा है कि यहाँ सौधशिखरी विद्याल मदिर बड़ा रमणीक 
है । मूलनायक प्रतिमा महावीर जी की है जो ढाई फुट 
ऊँची है। देवालय भव्य परकोटे से घिरा हुआ है, तोरण 
दर्शनीय एवं स्तभों पर वीथ्थंड्डूरों की प्रतिमायें उत्वीर्ण है । 

बंगाल'' के बॉकुडां जिले के पाक वेडरा नामक स्थल 
पर जैनकला के श्रनेक अभ्रवशेष उपलब्ध हुए है जिन में 
भगवान महावीर को भी प्रतिमाये है। उय में से एक 
पंचतोर्थी परिकर तोरण भाभण्डलादि प्रतिहाय॑ यूक्त है। 
दूसरी प्रतिमा के परिकर मे ग्रष्टग्रह प्रतिमायें विद्यमान 
है । 

मैसूर के होयलेश्वर देवालय से दो फर्लाग की दूरी 
पर जनों के तीन देवालय है, जिन में चौबीस तीथेड्ूरों की 
प्रतिमायें भी भ्रंकित है । प्रात स्टेशन से एक मीन की दूरी 
पर देलवाड़ा में पाँच जैन मन्दिर है जिनमें तीर्थड्भूरों की 
प्रतिमायें विद्यमान है। कुभारिया तीर्थ का कलापूर्ण महा- 
बीर मदिर कलात्मक दृष्टि से सुन्दर है ।” इस मंदिर के 
छठे खण्ड में भगवान महावीर के जीवन का भाव उत्तीर्ण 
है जिस में महावीर के पिछले २७ भव, ४ कल्याणक श्र 
जीवन की विशिष्ट धटनायें-जेसे चंदनबाला का प्रसंग, 
कान में कीलें ठोकने श्रौर चण्डकौशिक सप॑ के उपसर्ग 
पध्रादि की घटनायें--खुदी है। एक छत के सातवे भाग में 
भगवान महावीर देशना दे रहे है, गणधर बैठे हुए हैं, संघ 
के मनुष्य भ्रलग-प्रलग वाहनों पर सवारी करके देशना 
सुनने को झा रहे है, इस तरह का भाव उत्कीर्ण है । 


१६. बंगाल के ज॑न पुरातत्व की शोध में पाँच दिन : श्री 


भंवरलाल नाहटा, प्रनेकांत, जुलाई-प्रगस्त १६७३ 

१७. 'कुभारिया का महावीर मन्दिर : श्री हरिहर सिह -- 
श्रमण, नव ०-दिसम्बर १६७४; कृुभारिया तीर्थ का 
कलापूर्ण महावीर मंदिर : श्री अगरचन्द नाहटा श्रमण 
भ्रप्रेल १६७४ । 


महावौर स्वामी : स्मृति के भरोल में 


मालव भूमि ने भारतीय कला को विशेष योग प्रदत्त 
किया है। विक्रम विश्वविद्यालय, उज्जैन का पुरातत्व- 
संग्रहालय मालवा व उज्जयिनी के भ्रवशैषों से सम्पन्न है। 
संग्रहालय" में लगभग दस्त प्रतिमाये सर्वतोभद्र महावीर 
की है जिन पर पारदर्शी वस्त्र है। सभी में महावीर यञ्मा- 
सन मे ध्यानावस्था में श्रंकित है । यहाँ की एक भ्रन्य 
प्रतिभा कायोत्सर्ग मुद्रा में खड्गासन अवस्था में है। मूर्ति 
का भ्राकार ७२०८ ६९ / ३० से० मी० है | 


मध्य-प्रदेश के प्रसिद्ध कला-केन्द्र खजुराहो" के एक 
जैन मन्दिर में महावीर का एक मनोज्ञ बिम्व कायोत्सगं 
मुद्रा में उत्कीर्ण है, जिसमें पूर्णत. नग्न महावीर को उनके 
विशिष्ट लांछन सिंह से सम्बद्ध रूप मे चित्रित किया गया 
है; देव की मुखाकृति पर शान्ति और सौम्यता का भाव 
सुस्पष्ट है । मस्तक पर सर्पफणों के घटाटोपो से युक्त देव 
पाइव में खड़े उपासक देवों से श्रावेष्ठित है। महावीर की 
एक ग्रन्य पद्मासनस्थ प्रतिमा देवगढ़ के मन्दिर में है। पद्म 
सदृश्य अलंकरणों के प्रभाचक्र से युक्त मूलनायक की ग्राकृति 
के दोनों पाईर्व में उनके शासन देवता त्रिभंग मुद्रा में खड़े 
है | देवता के शीर्ष-भाग से पुनः दो आसीन तीर्थद्धूरों का 
बिम्व उत्कीर्ण है। प्रभामण्डल के ऊपर तीन श्रेणियों मे 
विभक्त त्रिछत्र के दोनो झोर हाथों मे पुष्पमाल लिये हुए 
विद्याघर है। पादपीठ के नीचे दो सिंह आकृतियों का 
प्रंकन है । 

महावीर की बलुये पाषाण से निर्मित एक विशिष्ट 
प्रतिमा, जिसका ऊध्वे भाग मात्र ही शेष बचा है, श्राजकल 
बोस्टन संग्रहालय मे सरक्षित है। यह ऊध्वंकाय प्रतिमा 
सूक्ष्म निरीक्षण से नग्न रही प्रतीत होती है । प्रतिमा की 
ऊँची केश रचना वास्तत्र में इसकी साधु प्रकृति को सूचक 
है । महावीर के केश गुच्छक उनके स्कंधों पर लटक रहे 
है । वक्षस्थल पर तीथेद्धूरों का विशिष्ट चिह्न श्रीवत्स 
उत्कीर्ण है। मस्तक के ऊपर प्रदर्शित त्रिछत्र, भ्रशोक वक्ष 
एवं कुछ आकुतियों से वेष्टित है। मूर्ति के बाम एवं दक्षिण 





१८- विक्रम विश्वविद्यालय, उज्जैन के पुरात॒त्व संग्रहालय 
की ग्रप्रकाशित जैन प्रतिमायें : बा० घुरेन्द्र कुमार 
आये, अबनेकान्त, जुलाई-पगस्त १६७२ | 


१३१ 


पाइवें में विद्याधर युगल पूजा सामग्री लिए हुये है । देवता 
के स्कंदों के समीप दोनो पार््वों में दो सिहों का उत्कृष्द 
चित्रण है | डा० कुमारस्वामी ने इसे ९वी शती की प्रतिमा 
माना है। सम्भवतः यह प्रतिमा बुन्देलखण्ड प्र उपलब्ध 
हुई थी । 


केन्द्रीय संग्रहालय, इन्दौर'" में सगृहीत महावीर की 
प्रतिमाये लेखयुक्त है। डा० वासुदेव उपाध्याय के प्राचीन 
भारतीय मूर्ति विज्ञान' नामक ग्रथ के चित्रफलक ८२ में 
आदिनाथ एवं महावीर की युग्म मूर्ति का चित्र है। महा- 
वीर की प्रतिमा के पीठ पर उनका वाहन सिह है। 


शिल्प शास्त्र में महावीर : 


जैन प्रतिमा-समूह में तीथंड्डर प्रतिमा का ही प्राधान्य 
है। जिनों के चित्रण में तीथंदूूरो का सर्वश्रेष्ठ पद प्रक- 
ल्पित होता है। ऋषभनाथ, नेमिनाथ एवं महावीर की 
मुद्रा कमलासन है जो इनके इसी श्रासन मुद्रा में कैवल्य 
प्राप्ति की सूचक है। महावीर के यक्ष-यक्षिणी, केवल वक्ष 
एवं चामरधारी या वारिणी के विषय में प्रतिमा-विज्ञान के 
ग्रन्‍्थों में मर्तक्य नही है । वहू सर्वमान्य है कि उनका ध्वज 
या वाहन पिह है। अ्रपराजित एवं वास्तुथार के अनुसार 
उनका शासन देव मातंग है । शासन-देवी पिद्धाविका, 
केवल वृक्ष शाल एवं चामरधारी या घारिणी श्रेणिक है । 
महावीर के यक्ष का वाहन या लांछन अ्रपराजित के प्रनु- 
सार हस्ती एवं वास्तुसार के श्रनुतार गज है। इसी प्रकार 
यक्षी का वाहन या लाछन प्रपराजित के अनुसार भद्रासन 
एवं वास्तुसार के भ्रनुसार धघ्विह तथा प्रतिष्ठा सारोद्धार, 
प्रभिज्ञान चिन्तामणि, भ्रमरकोष, दिगम्बर ज॑त प्राइकतो- 
ग्राफी एवं हरिवंश पुराण के ग्रनुसार कमल है । 


प्रतीक शास्त्रोय प्रध्यपन : 


तीर्थड्भूर ब्रह्ममृत महापुरुष हैं। तीथ॑दूूरों के हृदय 
पर श्रीवत्स का भ्र्थात्‌ चक्र-चिक्न रहता है। यह घर्मंनकऋ 





जज +++-+>++>ततत...... 


१६. खजुराहो की प्रद्वितोय जैन प्रतिमायें : श्री शिवकुमार 
नामदेव, प्रनेकान्त, फरवरी १६७४ । 


२० केन्द्रीय संग्रहालय, इंदोर की संक्षिप्त मार्ग-दशिका । 


१३२, वर्ष २८, कि० १ 


है। इनके ग्रापन के नीचे ग्रंकित प्रतीक धारण-घमं के 
प्रतीक हैं । तिछत्र, त्रिशक्ति (ज्ञान-इच्छा-क्रिया) के 
पिद्धान्त हैं जो सभी भारतीय सम्प्रदायों में समान श्रद्धा 
के साथ माने जाते है । मस्तक के पीछे लगा हुआ प्रभा- 
मण्डल घम्म-चक्र का रूप है। यह काल चक्र है जो काल 
झौर घमं-चक्र के रूप में विष्णु और शक्ति के हाथों में है 
झ्रौर जिन तथा बुद्ध से सम्बद्ध है। मस्तक पर तीन छत्रों 
वाला छत्र है। यह त्रिश्क्ति का प्रतीक है । यह श्िव प्रौर 
बुद्ध का जिशूल तथा दुर्गा का त्रिकोण है। भगवान्‌ महा- 
वीर पद्मासन पर आरूढ़ दिखाये जाते हैं । पद्म सृष्टि का 
प्रतीक है । 

भगवान महावीर का वाहन सिंह है। हिन्दू, बौद्ध एवं 
जैन मतावलम्बियों ने सिंह को उच्च स्थान प्रदत्त किया 
है । शतपथ ब्राह्मण में सिंह शक्ति का प्रतीक माना गया 
है । भगवान महावीर के जन्म के पूर्व उनकी माता ने 





प्रनेकान्त 


बे सोलह स्वप्न देखे थे जिनमें एक आकाश की ओर उछलता 
हुआ सिंह भी था। स्वयं राजा सिद्धार्थ ने इसका फल यह 
बताया था कि होने वाला बालक अतुल वीर एवं पराक्रमी 


होगा । 


उपरोक्त वर्णन से यह स्पष्ट होता है कि भारतोय 
कला आ।त्मवशी भगवान्‌ महावीर के जीवन-चरित्र से प्रोत- 
प्रोत है। प्रात. स्मरणीय महावीर स्वामी -- भगवान वर्घ- 
मात का जीवन-चरित्र भक्तों के लिए श्रमृत है, भारतीय 
जनता के लिये संजीवन है श्रौर विश्व की भटकती जनता 
के लिए जगमगाता प्रकाश-स्तम्भ है । 


[] 


व्याख्याता, प्राचीन भारतीय इतिहास, 
शासकीय महाविद्यालय, 
डिन्डौरी (मडला) मध्य-प्रदेश 


[प्ृ० ११५ का शेषांश ] 


ज्योति प्रसाद जैन-- 
१. जेनिज्म दी प्रोल्डेस्ट लिविंग 
(बनारस, १६५१) 

२. तीथंडूरों का सर्वोदिय मार्ग (दिल्लो, १६७४) 

३. दी जन सोर्सेज झ्राव दी हिस्टरी श्राव एन्सेट 
इंडिया (दिल्ली, १६६४) 

४. प्रमुख ऐतिहासिक जेन (दिल्ली, १६७५) 

४. भारतीय इतिहास -एक दृष्टि (दि० सं० 
वाराणसी, १६६६) 

६. रिलीजन एंड कल्चर श्राव दी जेनूस (दिल्ली 
१६७५) 


७. श्री वीर शासन (लखनऊ, १६७४) 
नन्‍्दलाल -ज्योग्रेफीकल डिक्शनरी भाव एसेन्ट एण्ड मेडि- 
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रिलीजिन 


पी० सी० राय चौधुरी -जैनिज्म इत बिहार ( पटना, 
१६५६ ) 

विमला चरण साहा -महावीर : हिज लाइफ एण्ड टीविग्स 
(लन्दन, १६३७) 
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[][ ७0 


ज्योतिनिक्‌ ज, 
चारबाग, लखनऊ-१ 


दर्शन सार का 


देवसेनक्रत 'दर्शनसार' जन वाज्भमय में बहुत ही 
प्रसिद्ध और झपनी प्राचीनता के लिए विख्यात भी है । 
मूलतः यह प्राकृत में है पर इसकी ऐतिहाप्तिकता ने अनेकों 
विद्वानों को अपनी श्रोर क्राकषित किया है। फलतः इसके 
संस्कृत, हिन्दी, गद्य, पद्य में श्रनेकों श्रनुवाद हुए है। 
“दशंतसार' की सर्वप्रथम खोज डा० पीट्ंन ने सन्‌ १८८४ 
मे की थी। वे उस समय जैनाचार्य पूज्यपाद स्वामी के काल 
निर्णय के सम्बन्ध मे खोज-शोघ कर रहे थे। पुज्यपाद का 
उल्लेख दर्शन सार की २४वीं गाथा में है। ग्रत: डा० 
पीटर्सन ने भाण्डारकर श्रोरियंटल रिसर्च इंस्टीट्यूट पूना, 
में क्रमांक ५०७ पर स्थित 'दर्शनसार' की प्रति देखी श्रौर 
इसे प्रकाशित भी कराया, पर यह प्रकाशन पूर्णतया शुद्ध 
भ्ौर अ्धिकृत न था। इसके बाद भ्रौर भी प्रकाशन हुए, पर 
वे कुछ विशेष महत्त्ववृर्ण सिद्ध न हुए । 


पं० नाथूराम जी प्रेमी ने 'जंन हितैपी' के १३वें 
भाग में दर्शन सार की चर्चा निबंध रूप में की, तथा बाद मे 
सन्‌ १६१७ में 'दर्शन सार” शीषक से पग्रन्थरूप मे हिन्दी 
प्रन्य रत्नाकर कार्यालय से प्रकाशित कराया। इसमे मूल- 
पाठ, संस्कृत छाया, हिन्दी झर्थ तथा समीक्षात्मक विवेचन 
भी था । सन्‌ १६३४ के आसपास डा० आदिनाथ नेमिवाथ 
उपाध्ये ने 'यापनीय संघ : एक संप्रदाय” शीर्षक लेख 
लिखा तो उस समय उन्हें दर्शन सार' की उपयोगिता 
प्रनुभव हुई, क्योंकि इसकी २६वीं गाथा में यापनीय रांघ 
का उल्लेख है। अतः उन्होने भाण्डारकर ओरिएन्टल 
इस्टीट्यूट, पूना में स्थित लगभग श्राधी दर्जन पांडुलिपियो 
के झाधार पर एक सवंशुद्ध अधिकृत पाठ तेयार किया और 
&॥8]5 076 झ्गत्ात्॑राएक 06 रिट्व्शाणी 
पराशतप्ाट, 2074, रण, हए, ?॥। [7-79, 934 
8 में पृ० १६८ पर प्रकाशित कराया था। उस समय 


हिन्दी पद्यानुवाद 


(0 श्री कुन्दन लाल जैन, दिल्‍लो 


कुछ दिनों तक दर्शनसार और उसके कर्ता देवसेन पर 
विद्वानों मे बड़ी चर्चा एवं ऊहापोह हुआ था जो तत्कालीन 
शोध पत्रों में देखा जा सकता है। प्राचार्य देवसेन गणी 
के सम्बन्ध में विशेष जानकारी के लिए स्व० डा० नेमी- 
चन्द्र जी ज्योतिषाचार्य लिखित बुह॒दुग्रंथ “तीर्थंकर महा- 
वीर श्रौर उनकी शभ्राचायं परम्परा”, भाग २, पु० ३७० पर 
देखा जा सकता है । यहां हमारा उद्देश्य उपयुक्त विस्तार 
में जाने का नहीं है। भ्रपितु हमे दिल्‍ली के जेत भण्डारों मे 
स्थित पांडुलिपियों की विवरणात्मक सूची तैयार करते 
हुए दर्शनसार का हिन्दी पद्यानुवाद देखने को मिला था, 
हम उसी की चर्चा करना चाहते हैं । 


दर्शनसार भाषा (पद्म) दि० जैन खडेलवाल मन्दिर, 
बंद वाडा, दिल्‍ली के शास्त्र भंडार में क्रमांक १६२बी 
से सुशो भित है। इसकी लम्बाई ११३ इंच तथा चौड़ाई 
४ इंच है। इसमे केवल रे ही पत्र है। प्रत्येक पत्र मे ६-६ 
पक्तियां है तथा हर एक पत्ित में ६०-६० भ्रक्षर है। इस 
प्रति को मगसिर सुदी २, सं० १६७६ में श्री राजुलाल जी 
बडजात्या ने जयपुर मे लिखा था। इसकी रचना किसी 
अध्यात्म प्रेमी ने भादों वदी १६, स० १७७२ मे की थी 
जो निम्न छन्द से स्पष्ट है। 


सत्तरह स॑ वहरत्तरि भ्रधिक भावों तेरसि स्पास । 
प्रलपमति नु कहत यह भाष रचो पह्रभिराम || 


उपयु वत भश्रनुवाद मेरे ख्याल से सर्वथा श्रप्रकाशित 
एव श्रज्ञात है जिसे हम यहां अविकल रूप से प्रस्तुत कर 
रहे है। भ्राशञा है कि प्राकृत से प्रनभिज्ञ हिन्दी प्रेमी इसका 
रसास्वादन कर सकेंगे। इस प्रति मे ३९वीं गाथा का 
प्रनुवाद नहीं है। इसका क्‍या कारण है, कुछ भी कहना 
कठिन है | प्ननुसधाता विद्वान्‌ इससे लाभ उठावें। 


१३४, य् २८, कि० १ 


दर्शनसार : हिन्दी पद्ानुवाद 
दोहा 
नप्तित वीर जिण यंद सुरसेणि नमहु सुध ग्याति । 
पुरव सूरिहि फहिउ जिस वरसन सार बखानि॥१॥ 
सोरठा-खेत्र भरत तोर्थेतु नाक श्रेष्ठ देवेन्द्र नत । 
समय होत जिके सुजीब मिथ्यात प्रवते जे ॥२॥ 
बोहा--रिषभ जिनेसुर पुत्र सुत कलंकित मोह भिध्यात । 
महा स्व विष्टनु धुरो पूरब सूरि विख्यात ॥३॥ 
बोहा -तिहि विचित्र दरसन किए रूप सुधिरत व्याप । 
तेसें इतरनि फुनि सम्रिक ब्रत सुहानि ब्रत श्राप ॥४॥ 
दोहा--यक एकांत संसय दुतिय विपरित विनय विख्यात । 
महामोह श्रग्यान ए कहे पंच मिथ्यात ॥५॥ 


दोहा --एकांत मिथ्यात वर्णन 
बार पास जिनंद के सजू तीर पलापत । 
नगर, शिष्य पिहिताश्रवह बुद्धि कौरति मुणी भास॥६ 
मछि पब्रासन पुरन उदर पअगनित भ्रष्ट प्रव्नज्य । 
प्रवति कियो एकांत तिनु वस्तर रक्त धरज्य ॥७॥ 
तातें तिहि बांछन ते भवत पाप अबुद्ध । 
मांस मांहि नहिं जीव जिय फल सक्‍कर दधि दुध्घ ॥।८ 
बरजनीक मदहू नहीं जल जिम द्रव द्रव्य एह | 
इम लोकन्‌ मंह्‌ घोषि के प्रवति पाप क्षिय जेह ॥६।॥। 
कम कर श्वर पश्रवर भगत दृह धिद्धान्त । 
प्रकलपित किरव ग्यान यह उपज्यो नरक महंत ।१० 
संसय मिथ्यात वर्णन 
इकसत भप्रवर छत्तीस विक्रम राजा मरन गत । 
सोरठपुर बलभी ससंघ सेत पढऊ सुपतौ ॥ ११॥ 
भवद्रबाहु श्री मुनि गणी सत्याचारज सिक्ष । 
तास सिक्ष जिणचंद दुठ चारित मंद प्रविक्ष ॥१२॥ 
तिनहि इहै मत प्रगटि किय त्रिया तिहि भव मोक्ष । 
फेवल ज्ञानी फुनि कमल भक्ष रोग तन पोख ॥१३॥ 
सीभय प्रंबर जुत जती बोर गरभ चारित्र । 
परलिंगी हुई मुकत हुई फासु भक्ष सरवश्र ॥१४॥ 
इन हि प्रादि श्रागम अवर दुष्ट मिध्या सासत्र । 
रखे भ्रापकों थापियों प्रथम नरक दुख तत्न ॥१५॥ 


प्रनेकान्ते 


विपरीत मिथ्यात 


सुत्रत तीरथ समय सुध समकित खीर फ्दंब । 
शिष्य तासु ढुठ वसु नृपति श्र सुत परवत तंब ॥१६॥ 
मत विपरीत कियो सबे संजम लोक विनाति | 
तातें स सब भये घोर महा नरक सातवें वासि ॥१७॥ 


विनण मिथ्यात वर्णन 
सर्व तोथंकर के समय उतपति बिनय भिथ्यात । 
सजय मूंडित सिर सिखा नगन फेम विख्यात ॥१८॥ 
दुष्ट जिके गृुणवंतह्‌ सब दिन भक्ति समान । 
नांहि वंड मन फुनि जननु मूढ नकल पितु ज्ञान ॥(६॥ 


ग्रज्ञान मिथ्यात वर्णन 


बौर तीर्थंकर बहु भ्रुती पास संघ गणि सिक्ष । 

मरकट प्रण साधु कथ लोक प्रग्यान श्रपिक्ष ॥:०॥ 
प्रशानिन के मुख कहै मुकति जीब नह ग्यान । 

बहुरि श्रागमन भमण नहीं भव भव जीवनु जानि ॥२१॥ 
एक सुद्ध करता सबनु जे जिय सरवस लोक । 

सूनि ध्यान बरनावरन तिहि पर सिक्षत कोक ॥२२॥ 
जिन सग वाहिज तत्व जे दरसाये मन पाप । 

सप्तम नरक नियोद जाय के विविध कष्ट दुख श्राप ॥२३॥ 


द्राविड संघ उत्पत्ति वर्णन 
पूज्यपाद श्री सिक्ष दुष्ट संघ द्राविड करन। 
वच्ञनंदि परतक्ष पाहुड बेदी महत श्षुत ॥२४॥ 
प्रापने श्रुत वचनेहि भरवन दोष नें मुनित कहूं। 
विपरीत रचिउ तेहि इम विशेष विसतारयऊ ॥२४५॥ 
बीज मांहि नहीं जोवउभ श्रसन नहीं फासु नहिं। 
सावदि मनह ने कीन गिणइ न कलपित ग्रंथ किय ॥२६॥ 
कछलखेत वासत वणिज करि के जीवन कौन । 
न्हावत सीतल नीर सौ प्रवर पाप मय लोन ॥२७॥ 
विक्रम राय सुए पछ बरस पांच से छत्तीस। 
दक्षिण मघुरा ते भयो द्वाविड संघ मुनीस ॥२८॥ 


यापनीय संघ की उत्पत्ति 
बरस सात से पांच गत नगर कल्याण घुजात । 
संघ जापनीय जआनियो श्री कलस लें विश्यात |२६।। 


दक्श॑नसार' का हिन्दी पद्यानुवाद 


काष्ठा संघ उत्पत्ति 


श्री मुनि बोर सुसेनि सिक्ष भ्रुत ज्ञाता जिनसेनि । 

पदमनंदि श्री पछइ चउसंघड धारिउ तेन ॥३०॥ 

तास सिक्ष गुणबंत गुणभद् ज्ञान परिपुर । 

पक्ष सुबुद्धि विवेक जुत भाव लिगी तप सूर ॥३१ 

फुनि तिनि पीछ तत्ववित विनय सेन मुनि सार । 

तिन धिद्वान्त श्रुत घोषि निज सुरग लोक गति धार ॥३२ 

विनयसेन दिक्षत प्रगट भयों कुमार सुप्तेनि। 

प्रगहीत दिक्षा बहुरि जिहि सन्‍्यास भजेन || ३॥ 

परिवर्जित पीछी चमर गृही मोह कलितेन। 

उनन्‍्मारग प्रगटित सबनु वागड देश सुजेत ॥३४॥ 

त्रिय को दीक्षा फुनि खुलिक लोक सुचर्या वीर । 

कर्कंस गाहुन॒ फेस श्ररु छहुउ गण बत घीर ॥३५॥ 

सोरठा--प्रागम शास्त्र पुराण प्रायविचत कछु श्रन्यथा । 

रचित मिथ्यात बखाण मृढ़ जननि परवति किय ॥३६॥ 

पद्धड़ी - सो श्रवण संघ वाहिकुमार श्रेणो सो समय 
मिथ्यात धार । 

छाडिउ जिहि उपसम रुद्र लीन पर रुपिउ कासट संध हीन ॥। 

सात से तरेपण वर्ष बीत विक्रम राजा मरण प्रतीत । 

नंदियवर ग्राम सुथान जानि काष्ठा संघ उत्पति तहां मानि ॥ 


निपिछ संघ उत्पत्ति 


पीछे हेसत बरष गत मथुरा साथुर नाथ । 

रामसेणि तिहि नाम कह वरणि निपिच्छ सुपाठ ॥।४०॥॥ 

सोरठा--समक्ित प्रकृति सिथ्यात कहो तिनिहि बिबजिन । 
ग्राप परस्थित जात भमत बुद्धि के बसन ते ॥४१॥ 

सोई गुरु सम जान अपर नास्ति चित परि रमण। 

स्वगुरु कुल प्रभिमान इतर विभंगेह करन फुनि ॥४२॥ 


१३४ 


पदसनंदी जतिनाथ भ्रीमंधर जिन भलक । 

नव वियोधय सिव पाय मुनि किस पावइ शुद्ध यग ॥।४३॥ 

पुहुपदंत बलिभूत देख दखिनु झनुक्रम धरम । 

जे भासित मुनि सृत निरविकलप जे तत्वबित्‌ ।४४॥ 

दक्लिण विज्मि सुदेस पुहफलपुर मुनि बोरचंद । 

बीत प्रढारह सेसु भिललय संघ प्ररूपये ।(४२५॥ 

सो निज गच्छकराफ भिन्‍त पड़िकवण झौर क्रिया । 

ग्यानावरण विपाक सुष्ट हम जिन मार गहँ ॥४६।॥ 

बहुरि न कहियो कोय गृण गणधर पुंगर्वामछत । 

दुखभ श्रति यक होय भिथ्या दरशन नाश कर ॥४७॥। 

धार मल गुणहि बोर मुनि नाम हुई । 

आ्रातम श्रुत धारेह जन प्रबोध दे वीर वतु ॥४५॥ 

पुरब भ्राचारिज कहेउ गाथा तिहि प्रनुत्तारि । 

देवतेन श्री मुनि गणी घारा नगर मंकझार ॥४६।॥ 

सोरठा---रचिय दरसन सार हार भविय नव से निबनहे 

पास जिन धार । 

माह सुकुल दशमी पबित ॥४०॥ 

रूठठ तुठऊ लोक साय कशथक तहि जीव की । 

प्रथवा नुपति जूं कोकु प्रभय साटिका रहन हुई 7५१॥ 

सन्नह से बहत्तरि भ्रधिक भादों तेरसि स्थाम । 

अ्रलपमतिन्‌ कहत यहू॒ भाष रच्यौ श्रभिराम ॥४२॥ 


इति दर्शन सार भाषा सम्पूर्ण लिति मगसिर सुदी २ 
स्‌० १९७६ हस्ताक्षर राजयुजाल बडजात्या 
जँपुर निवसी। 


६८ कुन्ती मार्ग, 
विश्वास नगर, शाहुदरा 
दिल्‍ली ३२ 





अहिसा 
“मारने की सजा देने वाला, प्राणियों के शरीर को काटने वाला, मारने वाला, खरीदने वाला, 
बेचने वाला, पकाने वाला, परोसते वाला, व खाने वाला सभी पापी और दुष्ट है। जिसका मांस मैं 


यहाँ खाता हूँ (मां), मुभको वह भी दूसरे जन्म में प्रवश्य हो खाएगा। 


-मतुस्मृति:ः ५।५५ 


“जो लोग अण्डे और मांस खाते हैं, मैं उन दुष्टों का नाश करता हूं ।” 


“हे श्रग्नि ! मांस खाने वालों को श्रपने मुंह में रख |” 


--अथवंवेद, काण्ड ६, वर्ग ६, मन्त्र १३: 
- ऋग्वेद १०६७-२. 


तीर्थंकरों के शासन-देव और देवियां 


प्रहंत्त प्रतिमा श्रोर शासन देवता : जैन प्रतिमा- 
शिल्प में तीथ्थदूर-प्रतिमाश्रों के साथ यक्ष श्रौर 
यक्षी की मृरति बनाने का विधान है। ये यक्ष-यक्षी 
ही शासन देवता अ्रथवा शासन देव श्र देवियाँ 
हलाती है। प्रनेक भ्राचार्यों ने और प्रतिष्ठा पाठ के रच- 
थिता विद्वानों ने तीथंद्धर प्रतिमाश्रों के साथ यक्ष-यक्षियों 
की संरचना का विधान किया है। झ्राचायं वसुनन्दि ने, जो 
११-१२वीं शताब्दी के विद्वान है; प्रतिष्ठा सार संग्रह 
नामक प्रतिष्ठा-ग्रंथ में तीर्थकर प्रतिमा के साथ यक्ष-यक्षी 
को प्रनिवायं बताते हुए बहुत ही स्पष्ट शब्दों में उल्लेख 
किया है, जो इस प्रकार है-- 
यक्ष चर दक्षिण पादयें बासे शासन देवताम । 
लांछनं पादपीठाध: स्थापयेद्‌ यस्य यद्‌भवेत्‌ ॥५॥१२॥ 
यक्षाणां देवतानाडच सर्वालइकारभूषितम्‌ । 
स्ववाहानयुधोपेत॑ फ़ुर्यात्सर्वाडिगसुन्दरम्‌ ॥४७ १॥ 
श्र्थात्‌ दक्षिण पाइ्वे में यक्ष और वाम पारवे में शासन 
देवता की स्थापना करे तथा पादपीठ के नीचे जिस तीथ॑- 
कर का जो लांछन (चिह्न) हो, वह उत्कीर्ण करावे। 
यक्षों श्रौर शासन देवियों की मूर्ति सम्पूर्ण श्रलंकारों से 
विभूषित, उनके वाहनों श्रौर श्रायुघो से युक्त तथा सर्वाजू- 
सुन्दर बनावे । 
हसी प्रकार, पं० भप्राशाघर ने--जो १३वीं शताब्दी के 
विद्वान्‌ हैं-- भी इसका स्पष्ट उल्लेख किया है। यथा-- 


'रोद्राविदोषनिमुक्त प्रातिहायोंकयक्षयत्‌ ।! 
--प्रतिष्ठासारोद्धार । 


भ्र्थात्‌ भ्रहेन्त प्रतिमा रौद्र श्रादि आरह दोषों से रहित 


हो भ्रशोक वृक्षादि प्रष्ट प्रातिहायों से युक्त हो तथा उसके 
दोनो पारवों में यक्ष-यक्षी हों । 

श्राचार्य नेमिचन्द--जो १५वीं शताब्दी के विद्वान्‌ हैं- 
ने अपने प्रतिष्ठा ग्रन्थ 'प्रतिष्ठातिलक' में जिनेनद्र प्रतिमा 


(] पं० बलभद्र जेन, दिल्‍ली 


के साथ यक्ष-यक्षी की स्थापना का विधान पूर्वागत परम्परा 
के अतुसार निम्न प्रकार किया है-- 
इन्द्रो जिनेन्रोत्तमशासनस्य त्ाणे प्रवोर्ण प्रतिश्ञासनाहुम्‌ । 
न्ययुंक्त सत्कृत्य यमाररात्तं न्यप्तामि यक्षं जिनसब्यभागे ॥ 
लब्धाधिकारां जिनशासनस्थ त्राणतत: शासनदेवततेति । 
रूढां भुवि प्रोट्तरप्रभावां न्‍्यसामि यक्षीं जिनवामभागे ॥। 

श्र्थात्‌ इन्द्र ने जिनेन्द्र भगवान के उत्तम शासन की 
रक्षा में प्रवीण भर प्रतिशासन में सक्षम जिस यक्ष को 
सत्कार करके नियुक्त किया था, उसको मैं श्रादरपूर्वक 
जिनेन्द्रदेव के दक्षिण पाश्व में स्थापित करता हूं । जिनेन्द्र 
के शासन की रक्षा करने का जिसे अधिकार प्राप्त है भौर 
लोक में जो शासनदेवता के रूप में प्रसिद्ध है श्रौर जो 
भ्रत्यन्त प्रभावयुक्त है, ऐसी यक्षी की स्थापना मैं जिनेरद्र- 
के वाम पाइव में करता हू । 

इन उपयु क्‍त उललेखों से सहज ही यह निष्कषे निक- 
लता है कि जिनेन्द्र प्रतिमा के दक्षिण पाइवं में यक्ष 
शभ्रौर वाम पारव में यक्षी की संयोजना करने का 
विधान है । यक्ष-यक्षी को मूर्ति-संरचना में उन्हें 
सर्वालंकार विभूषित, तथा उनके वाहन एवं आ्रायुधों 
से युक्त ही निमित करने की आवश्यकता पर विशेष 
बल दिया गया है तथा उन्हें जिन शासन के रक्षक 
शासन देवता के रूप में स्वीकार किया गया है। 

तिलोयपण्णत्ती श्लौर यक्ष-यक्षी : प्रतिष्ठा ग्रंथों से 
लगभग ६-७ शताब्दी पूर्व रचित 'तिलोयपण्णत्ती! नामक 
ग्राष ग्रन्थ में प्रत्येक तीर्थंकर के साथ एक यक्ष श्लौर एक यक्षी 
का विधान किया गया है। यह विधान तीर्थंकर के महनीय 
और दिव्य प्रभाव को प्रगट करते हुए किया गया है--- 

'गज्भकशो इदि एदे जक्खा चउबीस उसह पहुदीणं। 
तित्थयराणं पासे चेट्ट ते भत्तिसंजुत्ता ॥४8३६॥ 





१. प्रकाशक : दोशी सखाराम नेमचन्द्र, सोलापुर, बीर संवत्‌ २४५ ९. 


तोर्थकरों के शॉसभ-देव भ्रौर देवियां 


प्र्थात्‌ ये भक्ति से संयुव्त चौबीस यक्ष ऋषिभादक 
तीथैकरों के निकट रहते हैं । 
यह विधान जिस परिप्रेक्ष्य में किया गया है, वह 
विशेष ध्यान देने योग्य है। तीर्थकरों के समबसरण का 
विस्तृत वर्णन करने के बाद ग्रन्थकार ने बताया है कि २४ 
यक्ष श्रौर २४ यक्षियाँ भक्तिसंयुकत हो तौथैकरों के 
निकट रहते है । जिनालय समवसरण के प्रतीक होते है । 
जब समवसरण में प्रत्येक तीर्थंकर के निकट एक यक्ष प्रौर 
एक यक्षी रहते है तो जिनालय में तीर्थंकर मू्ति के साथ 
: भी यक्ष-यक्षी रहे यह तकंसगत बात है। इसी को झ्राधार 
मानकर प्रतिष्ठापाठों के रचयिता श्राचार्यों भौर विद्वानों 
ने तीर्थकर-मृति के साथ यक्ष-यक्षी की मूति बनाता ग्राव- 
इयक बताया, ऐसा प्रतीत होता है । 
शासन देवता-मूर्ति मां भर उनका निर्माण-काल : जन 
प्रतिमा-शिल्प में शासन देवताप्नों का प्रवेश किस काल में 
हुआ, यह एक महत्त्वपूर्ण विचारणीय प्रदन है। हमारे 
विनम्र मत में शासन देवताग्रों के रूप में यक्ष-यक्षियों ने 
ईसा पूर्व प्रथम शताब्दी अ्रथवा ईसा की प्रथम शताब्दी में 
ही जैन प्रतिमा-शिल्प में अपना उचित स्थान बना लिया 
था। इससे पूर्ववर्ती काल में उन्हें ती्थंड्ूूरों के सेवक के 
रूप में तो मान्यता प्राप्त रही, किन्तु शासन देवताश्रों के 
रूप में उन्होंने ईसा की प्रथम शताब्दी के प्रास-पास ही 
स्थान ग्रहण किया । साहित्य में तो उन्हें पांचवीं शताब्दी 
में सर्वे प्रथम स्थान मिला । आचार्य यतिवृषभ ने 'तिलो- 
यपण्णत्ती” में तीथंड्धूरों के निकट यक्ष-यक्षी के रहने का 
विधान करके यक्ष-यक्षी की परम्परागत मान्यता को साहि- 
त्यिक समर्थन प्रदान किया । इसके पद्चात्‌ तो प्रनेक 
ग्राचार्यों ने इस बात की पुष्टि की तथा यक्ष-यक्षियों का 
सविस्तार रूप-निर्धारण किया। इस रूप-निर्धारण में 
उनका रूप, प्रायुध, वाहन, मुद्रा, आसन, प्रतंकार भ्रादि 
सम्मिलत हैं। लोक-व्यवहार में भी परम्परा-प्रचलन के 
पश्चात्‌ ही नियम और विधान निर्मित किये जाते हैं, 
जिससे परम्परा में एकरूपता और अनुशासन रखा जा 
सके । किन्तु इन नियम-विधानों से परम्परा प्राचीत होती 
है। परम्परा का भी कोई झ्राघार होता है। लगता है कि 
शासन-देवताशों को तीथंडुर-मृर्तियों के साथ स्थान प्राप्त 


"है३७ 


करने में परम्परागत मान्यता का झाघार प्राप्त, हुआ 
होगा । मै 
जैन बास्त्रों में शासन देवताप्रों के मूलि-निर्माण का 
स्पष्ट उल्लेख प्राप्त होने प्रौर ईसा की प्रारम्भिक शता- 
द्यों की यक्ष-यक्षी सूर्तियाँ उपलब्ध होने पर भी यक्ष- 
यक्षियों की जैन मान्यता के सम्बन्ध में कुछ विद्वानों को 
भ्रम है, ऐसा प्रतीत होता है। सुप्रत्तिद्ध बिद्वान्‌ श्री यू. पी. 
शाह का अभिमत है कि ईसा की नौवों दताब्दी में जैन- 
प्रतिमा शिल्प में शामन देवताओं का प्रवेश हुप्रा । इससे 
एक दाताब्दी पूर्व, प्र्थात्‌ श्राठवीं शताब्दी में जेन साहित्य 
में शासन देवताप्रों का समुल्लेख प्रारम्भ हुप्रा । “तिलोय- 
पण्णत्ती” में दी गई यक्ष-यक्षियों की सूची के सम्बन्ध में 
श्री शाह का मत है कि वह अ्रंश पदचात्काल में जोड़ा गया 
है। 

श्री शाह ने 'तिलोयपण्णत्ती” के यक्ष यक्षी सम्बन्धी 
उल्लेख को प्रक्षिप्त श्रंश माना है। उसका क्या भ्राघार है, 
यह हम नहीं समझ सके । 

श्री शाह का यह मत भी कि नौवी शताब्दी में जैन 
प्रतिमा शिल्प में शासन देवताओं का प्रवेश हुआ, भ्रधिक 
तक संगत प्रतीत नहीं होता, क्‍योंकि ज्ासन देवताभों की 
अनेक मूर्तियाँ इससे पूर्व काल की प्राप्त द्वोती हैं । 


उदयगिरि (उड़ीसा) की नवमुनि गुम्फा भौर बारह 
भुजी गुम्फा में भित्तियों पर तीर्थद्धुर मूर्तियाँ, उनके चिह्न 
और उनके अ्रधोभाग में उनकी शांसन देवियाँ बनी हुई 
हैं। बारहभुजी गुम्फा में महावीर की यक्षी सिद्धायिका 
बोडशभुजी है _ तथा हसी गुम्फा में चक्रेश्वरी देवी की दो 
मूत्िियाँ बारहमुजी हैं । उनके ऊपर प्रादिनाथ तीयंडूुर 
की मूर्तियाँ हैं। पाव्वंनाथ मूति के नीचे पश्मयावती की जो 
मूति है, उसके सिर पर सप्तफण-मण्डप बना हुआ है । 
खण्डगिरि के ऊपर बने हुये प्राधुतिक मन्दिर में कुछ 
प्राचीन मूर्तियाँ रखी हुई हैं । कहा जाता है कि ये भ्रूतियाँ 
देवसभा (उपयुक्त मन्दिर के पीछे भग्न जिनालय) से 
लाकर यहाँ विराजमान की गई थीं। यह ध्वस्त जिनालय 
सम्राट खारवेल द्वारा निरमित बताया जाता है। सम्भवतः 
यह वही मन्दिर है जिसका उल्लेख हाथी-गुम्फा शिला- 
सेख में हुआ है, जिसका निर्माण चारवेल ने प्रपती दिग्वि- 
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जय के बाद किया था झौर जिसमें “कलिग जिन” को 
समारोह पूवंक विराजमान किया था | यदि इस अनुश्रुति 
में कुछ तथ्य है तो देवसभा से प्राप्त मूतियाँ खारबेल काल 
की, भ्रर्थात्‌ ईसा पूर्व प्रथम शताब्दी की माननी होंगी । इन 
मूर्तियों में एक मूति १४” की अ्म्बिका की है। देवी 
ललितासन में प्रासीन है । उसके दायें हाथ में झ्ााम गुच्छक 
है, बायीं गोद में बालक है। यही एक मूर्ति गोमेद यक्ष 
प्रौर भ्रस्बिका यक्षी की है। दोनों ललितासन से बंठे हुए 
हैं। भ्रम्बिका की बायीं गोद में एक बालक बैठा हुम्ना है । 
दूसरा बालक दोनों के बीच में खड़ा है। देवी के ऊपर 
धाम्रस्तवक है । उसके ऊपर तीथ्थेद्धर नेमिनाथ की पदु- 
मासन मूर्ति विराजमान है। दोनों पाश्वों में चमरेन्द्र खड़े 
हैं। 
प्रपनी शोध-यात्रा में मुझे भ्रम्बिका और गोमेद' की 
एक सुन्दर मूर्ति खखुर्दू (जिला देवरिया, उत्तर-प्रदेश ) मे 
देखते का भ्रवसर प्राप्त हुआ । यह मूर्ति गुप्त-काल की 
मानी जाती है भ्रौर उत्खनंन में प्राप्त हुई है। इसमे 
प्रविका के साथ केवल एक बालक है । इसमे यक्ष मूर्ति का 
भी प्रकन है। खख॒न्दू के निकट कहाऊ ग्राम में पाषाण- 
निर्मित एक मानस्तम्भ है। यह स्तम्भ उसके शिलालेख 
के भ्रनुसार समुद्रगुप्त काल का है । खुखन्दू श्लौर कहाऊ 
का सम्पूर्ण पुरातत्व गुप्तकालीन है। इसलिए श्रम्बिका 
भौर गोमेद की उक्त मूर्ति को गुप्तकालीन मानने में कोई 
बाधा नही है। 
राजगृही के वेभारगिरि पर उत्खनन में प्राप्त भग्न 
जिनालय में भनेक मूर्तियाँ रखी हुई है । यहाँ की कुछ 
मूर्तियां नालन्दा संग्रहालय में तथा कुछ मूर्तियाँ राजगृही 
नगर के खाल मन्दिर में पहुंचा दी गयी है । बेभारगिरि 
के इस मन्दिर में सवा दो फुट के एक शिलाफलक में 
प्रम्बिका ध्रोर गोमेद की मू्तियाँ उत्की है। भ्राम्रगुच्छक, 
बालक, नेमिनाथ-प्रतिमा सब पूर्व की भांति है। विशेषता 
यह है कि देवी के चरणों के नीचे पांच भक्त बंठे हुए हैं। 
देवी का एक हाथ भूमि स्पशश करता हुप्रा रखा है तथा 
दूसरा हाथ छाती पर रखा है। तोथ्थंड्ूर प्रतिमा का मुख 
'खष्डित है। शासन देवता की इस मूर्ति का सर्वसम्मत 
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समय ग्राठवीं शताब्दी माना गया है। इसी मन्दिर में एक 
मीटर ऊचे शिला-फलक में प्रम्बिका की एक स्वतन्त्र मूर्ति 
है। उसमें दोनों बालक है, झ्राम्रगुच्छक है। इसके ऊपर 
सिंहासन का दस इंच ऊँचा शीष॑फलक है । देवी के प्रधो- 
भाग में उसका वाहन सिंह बैठा हुआा है । 

एक प्रन्य मूर्ति है जो बड़ी भ्रदभूत है। एक शिला- 
फलक में तीन पंक्तियों में २३ तीथ्थ॑द्धुर मूर्तियाँ बनी हुई 
है । चौथी पंकित में तीर्थद्भूर माता लेटी हुई है। उनके 
बगल में बालक तीथंड्ूूर लेटे हुए है। इनके मध्य में भग- 
वान नेमिनाथ की पद्मासन प्रतिमा बनी हुई है। इसके 
बाद प्रम्बिका देवी श्रपने दोनों बालकों--शुभकर श्रौर 
प्रिंकर-को लेकर बैठी हुई है। सबसे अ्रन्त में चमरवाहिनी 
है । इस मूर्ति के प्रतिरिक्‍त भ्रन्य कई मूर्तियाँ हैं, जो नव- 
ग्रह, नव॒ देवता, नव देवियों की है । इन सबका अनुमा- 
निक काल प्राठवीं शताब्दी प्रतीत होता है । 

भुवनेश्वर के राजकीय संग्रहालय में गोमुख यक्ष' की 
भ्राठ इंच ऊंची मूर्ति सुरक्षित है, जिसका स्वीकृत समय 
सातवी छाताब्दी है । 

उपयुक्त विवरण से यह सहज ही निष्कं निकाला 
जा सकता है किन तो यक्ष-यक्षियों का प्रचलन नौवीं 
शताब्दी में प्रारम्भ हुप्ला श्रौर न 'तिलोयपण्णत्ती' नामक 
प्राष॑ग्रन्य का यक्ष-यक्षी से सम्बन्धित भ्रश प्रक्षिप्त है । 
भ्रपितु आचाय॑ यतिवृषभ द्वारा यक्ष-यक्षियों का उल्लेख 
करने के पूर्व ही तीथंकरों के साथ श्रौर स्वतन्त्र रूप से भी 
यक्ष-यक्षियों की मूर्तियों का निर्माण प्रचलित हो गया था । 

शासन देवताप्नों के मुतिशित्प का क्रमिक विकास : 
शासन देवताझो के मूर्तिशिल्प का किस प्रकार कमिक 
विकास हुआ, इसका कोई इतिहास नही मिलता है। वर्त* 
मान में उनका जो विकसित रूप हमे उपलब्ध होता है, 
इतिहास के विभिन्न युगों में सदा ही यह रूप नहीं रहा । 
कला कभी स्थिर नहीं रही; उसकी नाना विधाओं ने 
विभिन्‍न देश-कालो की घाराझों मे विभिन्‍न भाकार ग्रहण 
किये । किन्तु किसी भी काल की विधा के लिए कोई एक 
निष्िचत सिद्धान्त स्थिर नहीं किया जा सकता । प्ननुमान 
के प्राघार पर केवल कल्पना ही की जा सकती है। 


तौप॑जूरों के शासन-हैथें.और देवियां 


हमारी विमज्न मान्यता है कि यक्ष-यक्षी की कल्पना 
को मौयंकाल में ही प्राकार प्राप्त होने लगा था। 
प्रारम्भिक अवस्था में यक्ष-यक्षी को संभवतः चमर-वाहुक 
के रूप में साकार किया गया था । दीदारगंज (पटना) से 
प्राप्त चमर-घारिणी यक्षी-मूर्ति इसी काल की है। यह 
पटना संग्रहालय में सुरक्षित है। कुषाण-कालीन मथुरा 
इली में यक्ष-यक्षियों के मूर्ति शिल्प की प्रायः उपेक्षा की 
गई है। किन्तु प्राय: इसी काल में उदयग्रिरि-खण्डग्रिरि की 
रानी गुम्फा, प्रलकापुरी श्रादि में यक्ष यक्षी को द्वार पर 
स्थान दिया गया । जिन्हे हम द्वारपाल भ्रौर द्वाररक्षिका कहते 
है, वे यक्ष-यक्षी के प्रतिरिक्त भ्रन्य कोई नही है। इससे 
लगता है कि जेन मूर्ति शिल्प मे यक्ष-यक्षियों का प्रवेश तो 
उस समय हो गया था, किन्तु उन्हें तब तक जिनालय के 
बाहर रह कर ही सन्‍्तोष करना पड़ा। दक्षिण और 
दक्षिण-पूर्व में कई स्थानों पर जिनालयों के द्वार पर द्वार- 
पाल के रूप में यक्ष-यक्षियों की मूर्तियाँ मिलती है । उन्हें 
जिनांलयों के भन्दर प्रवेश पाने भौर तीथंद्धूर-मूर्तियों के 
साथ स्थान ग्रहण करने में कुछ शताब्दियों का समय लगा 
होगा । 

हमें लगता है कि सवे प्रथम बाईसवें तीथेड्ूूर नेमिनाथ 
के शासन देवता गोमेद श्रौर भ्रम्बिका ने मृति रूप धारण 
किया । इसके पश्चात्‌ पद्मावती, चक्रेश्वरी, सिद्धायिका 
झौर बाद में शेष शासन देवताश्रों की मूर्तियाँ निर्मित होने 
लगीं । ईसा की सातवीं-प्राठवीं शताब्दी तक शांम्नन देव- 
ताओ्रों की मूर्तियों का पर्याप्त विकास हो गया । इतना ही 
नहीं, नवग्रह, क्षेत्रपाल, सरस्वतो प्रादि देव-देवियो ने एवं 
प्रतीकात्मक रूप से गंगा-यमुना झ्ादि ते भी इस काल में 
प्रपना उचित स्थान बना लिया। नौवीं-दसवीं शताब्दी मे 
तो तीर्थडूर मूर्तियों के साथ प्रन्य देव-देवियों को भी 
स्थान प्राप्त होने लगा। शासन देकताश्नों के मूर्ति-शिल्प के 
इस क्रमिक विकास का समुचित मूल्यांकन और भ्रध्ययन 
नहीं हो पाया है। यदि इसका व्यवस्थित श्रध्ययन हो 
तो भ्रतेक रोचक रहस्यों का उद्धाटन होने की सम्भा- 
वना है । 

यह एक रोचक तथ्य है कि यक्षों की प्रपेक्षा यक्षी- 
मूर्तियों का सदा ही बाहुल्‍य रहा है । 
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यक्ष-यक्षियो के क्ृमिक विकास की इस श्यखला में 
दो बातें विशेष विचारणीय है। प्रथम तो यह कि 
यक्ष-यक्षियों मे प्रथम झाकार किसे मिला, निदचया- 
त्मक रूप मे यह कहना कठिन है। दूसरे यह कि 
यक्ष-यक्षियों की मूर्तियाँ पहले स्वतन्त्र बनी झथवा पहले 
तीथंदूर मूतियों के साथ उनका निर्माण प्रारम्भ हुप्ना, यहू 
कहना कठिन है, क्योंकि प्रारम्भ से ही दोतों प्रकार की 
मूर्तियाँ उपलब्ध होती हैं । 

शासन वेबता झोर तन्त्रवाद : कुछ विद्वानों की 
मान्यता है कि जैन घर्मं के शासन देवता तन्त्रवाद की देन 
हैं । हम उनकी इस मान्यता से झ्सहमत है, क्योकि प्रार्ब- 
ग्रम्थो में समवसरण की जो सरचना बताई गई है, उसमें 
यक्ष-यक्षियोँ का भी विशिष्ट स्थान माना गया है । इसलिए 
यक्ष-यक्षियों की मान्यता किसी प्रभाव का परिणाम नहीं 
मानी जा सकती । किन्तु यह स्वीकार करने में कोई 
संकोच नही हो सकता कि एक समय ऐसा भी प्राया, जब 
यक्षन्यक्षियों के कार्यों को कुछ विद्वानों, भट्टारकों प्ौर 
यतियों ने तन्त्रवाद के साथ सम्बद्ध करने का प्रयत्न किया। 
भारत में जब तन्त्रवाद का बहुत जोर था और बौद्ध एवं 
वैदिक धर्म उसकी लपेट में श्रा गये थे , उस समय प्रध्यात्म- 
प्रधान जैन घ॒र्म के विशाल वक्ष को भी तन्‍्त्रवाद की इस 
श्राँधी ने कुछ भकभोर दिया था। उस काल मे तन्त्रवाद 
ने जेन धर्म को पूजा पद्धति में प्रवेश पाने का कुछ प्रयत्न 
किया था । इसी के फलस्वरूप कुछ विद्वान लेखकों ने यक्ष- 
यक्षियों का दर्जा उपासक से उठाकर उप्ास्थ तक पहुंचाने 
का भगीरथे अयहन किया। इस काय॑े में भद्टारकों का 
योगदान उल्लेखनीय रहा । उन्होंने ज्वालामालिसी कल्य, 
पद्मावती कल्प प्रादि कल्प ग्रथों की रचना की ; प्रनेक मन्त्र- 
शास्व रचे गये जिनमें देवताओं को प्रसन्‍न करमे के बहुविध 
बिबान बताये गये, ऐहिंक कामनाओं की पृ्ि के लिए 
अ्रनेक तान्त्रिक प्रयोगों का टृजन किया गया। जैन पृूजा- 
विधि मे पचाड्ु पूजा (ग्र।द्वानन, स्थापन, सन्निधीकरण, 
पूजन श्रौर विसर्जन) का प्रचलन इसी काल मे हुमा । 
प्रतिष्ठापाठों में यक्ष-यक्षियों, विद्यादेवियों, नवग्रहों, 
दिग्पालों प्रादि देवताओं का प्रष्टद्रव्य से पचांग पुजन का 
विधान निश्चय ही तन्त्रवाद से प्रभावित रहा है। किश्तु 
यक्षशरक्षियों की मसन्‍्यता पर ठतन्‍्त्रवाद का प्रभाव नहीं है, 
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उनके कार्यों को तन्त्रवाद के ग्राग्रही कुछ विद्वानों ने तस्त्र- 
वाद से प्रभावित करने का ग्रवष्य कुछ प्रयत्न किया। 
यक्ष-यक्षियों की मान्यता प्राय: जैन प्रतिमा-शिल्प के साथ 
ही प्रचलित हो गई थी और यह वह समय था जब तन्‍त्र- 
बाद को समाज मे विशेष महत्व प्राप्त नहीं हुआ था । 
दूसरी झोर, यक्ष-यक्षियों के कार्यों को तन्त्रवाद ने मध्यो- 
त्तर काल में कुछ प्रभावित किया था । 

जैन धरम में शासन देवताझों का स्थान : प्रतिष्ठा 
शैस्त्रों में यक्ष-यक्षियो को शासन देवता अथवा शासन 
रक्षक देवता स्वीकार किया गया है। प्रत्येक तीर्थद्धुर 
के निकट समकसरण में एक यक्ष श्रौर एक यक्षो 
रहते है । उनके मन में अपने तीर्थद्धूर के प्रति बडी भक्ति 
रहती है। वे समवसरण में तीर्थद्भुर की भ्रथवा उनके 
शासन की सेवा या रक्षा किस प्रकार करते हैं प्रथवा 
उनका कार्य बया है, यह क्रिसी ग्रंथ में देखने में नही श्राया । 
किसी प्रतिष्ठा ग्रन्थ प्रथवा पुराण में भी इस सम्बन्ध मे 
कोई प्रकाश नहीं डाला गया। किन्तु उन्हे शासन देवता 
प्रथवा शासन रक्षक देवता के रूप मे जैन धर्म में मान्यता 
प्राप्त है, इसमें कोई सन्देह नही है । 

: ग्राचायं नेमिचन्द्र कृत प्रतिष्ठा तिलक में यक्ष पूजा के 
प्रसंग मे यक्षों की विशेषता पर प्रकाश डालते हुए बताया 
जया है: 

' वक्ष पजामो जिनमार्ग रक्षादर्ष सदा भव्यजनंक पक्षम | 
' मिर्दवग्धनि:शोषविपक्षकक्ष प्रतोक्ष्यमत्यक्षसल विलक्षम्‌ | 
5, इसमे यक्षों को जिन शासन में रक्षा-परायण और 
'संदा भव्यजनों का पक्ष लेने वाला बताया गया है । 

- " इसी प्रकार, यक्षी-पूजा के प्रसंग में उन्हें शासनदेवता 
बताया गया है। सन्दर्भ इस प्रकार है : 


] ही | 





- है. उपासकाध्ययन ३६।६६८ । 
, ९.  सागारधर्मामृत ३७७ । 
व, देव जगत्तयीनेत्र ध्यन्तराध्याइच देवता: । 
: सम पुजाविधानेषु पश्यन्‌ दूरं ब्रजेदध: ॥ 
--उपासकाध्ययन, ३६।६६७ । 


४, ता: शासनाधिरक्षार्थ कल्पिता: परमागमे । 
प्रतो यज्ञांशदातेन माननीया: सुदृष्टिभिः ॥ 
“-उपासकाध्ययन, २६।६९५४ । 


शगेरान्त - 


सम्यकप्रभावित जिनेश्वर शासन भी घकृश्वरी प्रभृति- 

शासन देवताया: ।' 

इसी प्रकार, आचाय सोमदेव' ने यक्ष-यक्षियों को. 

शासन रक्षक स्वीकार किया है और १० झाशाधर' ने 
उन्हे शासन देवता माना है । 


प्रतीत होता है कि उत्तर मध्यकाल में तीथंडूरों के 
उपासक शासन देवताओं को ऐहिक कामना-पूर्ति के नाम 
पर उपास्य का पद प्रदान करने का प्रयत्न प्रारम्भ होने 
लगा था । किन्तु तभी इस परम्परा के विरुद्ध प्रवृत्ति का 
जोरदार विरोध भी हुआ । आचार सोमदेव' ने इस प्रवृत्ति 
की जोरदार शब्दों में भत्संना करते हुए कहा कि तीनों 
लोकों के दृष्टा जिनेन्द्रदेव और व्यन्तरादिक देवताग्रो ' कौ 
पूजा विधान में जो समान समभता है, वह नरक में जाता 
है । उन्होंने यह तो स्वीकार किया है कि परमागम में इन 
शासन देवतःभ्रों की कल्पना शासन की रक्षा" के लिए की 
गई है। श्रतः सम्यर्दृष्टियों को यज्ञ का कुछ भाग देकर 
उनका सम्मान करना उचित है । किन्तु उन्होंने इस प्रवृत्ति 
का कड़ा विरोध किया कि अपनी मनो-कामनाओं की पूर्ति 
के लिए प्रथवा आपदाओं के निवारण के लिये शासन देव- 
ताश्रों की पूजा उपास्य के रूप में की जाय । उन्होंने कहा 
कि जन धर्म के भक्त सम्यम्दृष्टि ब्रती पुरुषों के ऊपर तो 
वे शासन देवता और उनके इन्द्र स्वय ही प्रसन्न" रहते 
है। 

इसी प्रकार, पं० प्राश/धर ने अपना विरोब का स्वर 
मुखर करते हुए स्पष्ट शब्दों में कहा--आपदा» से भाकु- 
लित होकर भी इशंनप्रतिमाधारी श्रावक उनकी निबृत्ति 
के लिये कभी भी शञासम देवताओं की सेवा नही करता, 
पाक्षिक' श्रावक ऐसा करता है । 





५. तच्छासनैकभक्ताना सुदुश्ं सुब्रतात्मनाम्‌ । 
स्ववमेष प्रसीदन्ति सपुरन्दरा: । 
“-उपासकाध्ययन, ३६।६६६ । 


ता: पूसां 


६ आपदाकुलितो$पि दाशं निकस्तस्निवृत्यर्थ शासनदेवता- 
' दीन क्रदाचिदफि न भजते, पाक्षिकस्तु भजत्यप्रीत्येव- 
मर्थमेंकग्रहणम्‌-- सायारधर्मामत, ३।७-८ । 





तौबंदूरों के शासन-वेव झोर देवियाँ 


इन विरोधी स्वरों में शासत देवताओं को उपास्य के 
रूप में मानने और उनकी पूजा करने की परम्पराविरुद्ध 
मौन्‍्यता के विरोध में भ्रसह्य क्षोभ की घ्वनि है जो तत्का- 
लीन लोक मानस को प्रतिबिम्बित करती है। यद्यपि उग्र 
विरीघ होने के बावजूद दिगम्बर परम्परा के कुछ भट्टारकों 
ग्रौर श्वेताम्बर परम्परा के कुछ आचार्यों की रुचि मंत्र- 
तंत्र को ओर विशेष रूप से रही, उनके कारण शासन- 
देवताओं को विशेष महत्व प्राप्त हो गया । विभिन्न कल्पों 
और विधानों की रचनाएँ इसी का परिणाम है। इस 
प्रेवत्ति का एक क्लेशकारी परिणाम यह भी निकला कि 
देवियों के श्ञीषं पर वीतराग तीर्थकरों की मूर्तियाँ बनने 
लगीं | यह सब होने पर भी शासन देवताप्नों को तीर्थंकरों 
के समकक्ष दर्जा कभी नही मिल सका, उन्हे तीर्थकरों के 
उपासक के रूप में ही मान्यता प्राप्त हुई । 

यक्ष यक्षियों का पारस्परिक संबन्ध श्रौर उनकी जाति: 

तीर्थकरों के इन २४ यक्षों और २४ यक्षियों के सबंध 
में कुछ जिज्ञासाए मन में' जागृत होती है भौर अपेक्षा 
की जाती है कि इनका कुछ साधार समाधान प्राप्त हो । 
उदाहरणत:-- 

(१) ये यक्ष यक्षी किस देव निकाय या देवों की 
किस जाति के होते हे ? 

(२) इन यक्ष-यक्षियों का परस्पर में क्‍या सम्बन्ध 
होता है, श्र्थात्‌ ये युगल पति-पत्नी होते है प्रथवा नहीं ? 

यहाँ यक्ष शब्द से किसी एक ही जाति के देवों का 
ग्रहण नही होता । यक्ष शब्द तीर्थंकरो के सेवक या शासन 
रक्षक के भ्र्थ में लिया गया है, ऐसा देवता देवों के किसी 
निकाय का हो, उसकी किसी भी जाति का हो । यक्ष देवों 
की एक जाति होती है श्र यक्ष जाति ज्योतिष्क निकाय 
को छोड़ कर शेष सभी निकायों मे प्राप्त होती है । 

ब्यन्तर देवों 3 श्ाठ जातियाँ' होती है--'किन्नर, 
किम्पुरुष, महो रग, गन्धवं, यक्ष, राक्षस, भूत भौर पिशाच । 


१. तत्वार्थ सूत्र, ४११ | 
२. तिलोयपण्णत्ती, ६४२; त्रिलोकमार, २६३१-२६६। 
३ तिलोयपरण्णत्ती, ६४४८-४६ त्रिलोकसार २७१-२७२। 
४... फ्रतिष्ठासारोद्धार, ३।१६६-२०१ | 
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इनमें यक्ष व्यन्तर देवों की एक जाति मानी गई है। ये 
भी धारह' प्रकार के होते हैं-- माणिभद्, पूर्णमद्र, शैलभद्र, 
मनोभद्ठ, भद्गक, सुभद्र, सवंभद्र मानुष, धनपाल, स्वरूप 
यक्ष, यक्षोत्तम और मनोहरण । इनके माणिभद्र और पूर्णमद्र 
ये दो इन्द्र होते हैं । 

पिज्याच जाति के व्यन्तरों मे भी यक्ष नामक देव होते 
है। पिश्ञाच देवों के १४ भेद' बतलाये गए हैं- कृष्माण्ड, 
यक्ष, राक्षस, संमोह, तारक, प्रशुचि काल, महाकाल, शुचि, 
सतालक, देह महादेह, तृष्णीक और प्रवचन । 

छह दिद्ञाश्रों के छह रक्षक देव होते है--विजय, 
वेजयन्त, जयन्त, भ्रपराजित, प्रनावतं और आझावतं । ये भी 
यक्ष कहे जाते है। 

२४ यक्षो के नामो में किन्नर, गन्धवं, कुबेर भौर 
वरुण ये नाम भी सम्मिलित है । किन्नर और गन्धवं ये 
व्यन्तर निकाय के देवों के भेद है | ग्रतः ये दोनों व्यम्तर 
देव होने चाहिये । कुबेर भ्रौर बरुण ये दोनों लोकपाल देव 
है। चारों दिशाओ्रों की रक्षा करने वाले देवों को लोकपाल 
कहते है। चारों दिशाप्रों की रक्षा करने वाले चार लोक- 
पाल होते है-सोम, यम, वरुण भ्रौर कुबेर ऐसे लोक- 
पाल भवनवासियों और कल्पवासियों मे पब्र्थात्‌ दोनों 
निकायों में होते हैं । भवनवासियो" मे प्रत्येक इन्द्र के पूर्वा- 
दिक दिक्षाप्रों के रक्षक क्रम से सोम, यम, वरुण श्रौर धनद- 
(कुबेर) नामक चार-चार लोकपाल होते है। इस प्रकार 
भवनवासियों में ४० लोकपाल होते है । इसी प्रकार, वैमा- 
निक' देवों में भी चार-चार लोकपाल होते है। ये लोक-« 
पाल सौधमं, ईशान, सनत्कुमार, माहेन्द्र, ब्रह्म, लांतब, 
मह शुक्र, सहस्नार और प्रानतादि चार इन सब इन्द्रों के 
चार-चार होते है - सोम, यम, वरुण झौर कुवेर । सौधमं 
इन्द्र के लोकपाल नियम से द्विचरमशरीरी होते हैं । 

उपर्युक्त विवरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि कुबेर 
झऔर वरुण नामक यक्ष लोकपाल थे | वे या तो भवनवासी 


व वन मन न जलन जम 5 कील नशा 8 323 
४५. पत्तेक इंदयणं सोमो यम वरुण धघणद णामा य । 


पुव्दादि लोयपाला हवंति चत्तारि-चत्तारि ॥ 
--तिलोयपण्णत्ती, ३॥७६॥ 
६. तिलोयपण्णत्ती, ६२८७३-२६६ । 
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थे भथवा कल्पवासी । धरणेन्द्र और पश्मचावती भवनवासी 
रा की नागकुमार जाति के उत्तरक्षेत्रीय इन्द्र-इन्द्राणी 
। 
पुराणों आदि में विभिन्‍न स्थलों पर यक्षों के भिन्‍न- 
भिन्‍न कार्यो का उल्लेख मिलता है, ज॑से यक्षेन्द्र चार धर्म- 
चक्रों को समवसरण मे घारण करते है। यक्ष तीर्थकरों को 
६४ चमर दूलाते है। समवसरण में यक्ष और यक्षी भग- 
बात के निकट रहते हैं । सर्वाक्व' यक्ष गज पर प्रारढ़ू हो 
कर मस्तक पर धर्मंचक्र रख कर दोनों हाथों से उसे पकड़ 
रखता है भौर दो हाथ जोड़ें हुए बिहार के समय भगवान्‌ 
के भ्रगे चलता है। सर्वाह्न यक्ष किस जाति का देब है, 
यह ज्ञात नहीं हो पाया | सम्भवतः वह व्यन्तर जाति का 
होगा । धर्मचक्त को घारण करने वाले यक्षेन्द्र भी ब्यन्तर 
जाति के होते है । 
. ६४ चमर व्यन्तर जाति के यक्ष ढुलाते है । शेष यक्ष- 
यक्षी किस निकाय या जाति के देव है, इस प्रइन का 
उत्तर दृष्टिगोचर नहीं हुआ । 
इसी प्रकार, दूसरा प्रश्न कि प्रत्येक यक्ष-यक्षी युगल 
का पारस्परिक सम्बन्ध क्या था, यह भी अनसुलभा ही 
रह जाता है। किसी प्रतिष्ठा शास्त्र में श्रथवा दिगम्बर- 
ह्वेताम्बर ग्रन्थ मे इस सम्बन्ध मे कोई संकेत नही मिलता । 
केवल धरणेन्द्र और पद्मावती के सबन्ध में उत्तरपुराण 
श्रादि शास्त्रों में यह उल्लेख प्राप्त होता है कि वे भवन- 
वासी निकाय की नागकुमार जाति के इन्द्र-इनद्राणी थे। 
इनके भतिरिक्त, शेष २३ यक्ष-यक्षी भी क्‍या इसी प्रकार 
पति-पत्नी थे पभ्रथवा नहीं, इस संबन्ध में कोई सूचना प्राप्त 
. नहीं होती । 
/ यक्षयक्षियों के नामों में बैषम्य : तीर्थंकरो के 
। २४ यक्षो और यक्षियों के नामो के संबन्ध में 
झास्त्रो में बहुत मतभेद या वेषम्य है। दिगम्बर और 
 म्वेताम्बर शास्त्रों में इनके जो नाम उपलब्ध होते है, 
' वे यहाँ दिये जा रहे है। इससे उनमें कहाँ एकरूपता और 
कहाँ वैषम्य, है, यह्‌ समभने में सुविधा होगी । 
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१, उत्तुंगं शरदशभ्रशुश्रमुचित सद्‌विश्रम॑ विश्वर्तं, 
' यो दिव्यद्विपमारुरोह शिरसि श्री घर्मचक्रं दधौ । 


प्रवेशा/ल 


यक्षों के नाम इस प्रकार हैं: तिलौयपण्णत्तौ-- 
(१) गोवदन, (२) महायक्ष, (३) त्रिमुख, (४) 
यक्षेश्वर, (५) तुम्बल, (६) मातग, (७) विजय, 
(८) अजित, (६) ब्रह्म, (१०) ब्रह्ोश्वर, (११) 
कुमार, (१२) पण्मुख, (१३) पाताल, (१४) किन्नर, 
(१५) किपुरष, (१६) गरुड़, (१७)गन्वर्व, (१८) कुबेर, 
(१६) वरुण, (२०) भूकृटि, (२१) गोमेष, (२२) 
पाएवे, (२३) मातंग और (२४) ग्रुह्मक । 

वसुनन्दिकृत प्रतिष्ठासार, संग्रह--(१) गोमुख, 
(२) महायक्ष, (३) त्रिमुख, (४) यक्षेश्वर, (५) तुंबर, 
(६) पृष्प,(७) मातग, (५) श्याम, (६) अजित, (१०) 
ब्रह्म, (११) ईश्वर, (१२) कुमार, (१३) चतुर्मुंख, (१४) 
पाताल, (१५) किन्‍नर,(१६) गरुड़, (१७) गन्धवे, (१८) 
रवेन्द्र, (१६) कुबेर, (२०) वरुण, (२१) भृकुटि, 
(२२) गोमेद (२३) धरण और (२४) मातंग । 

आशावरकृत प्रतिष्ठासारोद्धार--सभी नाम वसुनन्दि 
के अनुसार है । 

नेमिचन्द्रकृत प्रतिष्शातिलक--सभी नाम वसुनन्दि 
के श्रनुसार है। केवल १३वें यक्ष का नाम षण्मुख है। 

हेमचन्द्रकृत भ्रभिधानचिन्तामणि--चौथा यक्ष यक्ष- 
नायक, छटवाँ सुमुख, भ्राठवाँ विजय, ग्यारहवाँ यक्षेश्वर, 
तेरहवाँ षण्मुख, ग्रठारहर्वाँ यक्षेन्द्र, तेईसवाँ पाएवे । शेष 
नाम वसुनन्दि के समान है। 

वंधमानसूरिकृत प्राचारदिनकर-चौथा यक्षेश्वर 
छटवाँ कुसुम; शेष नाम साधारण परिवतेन के साथ प्रभि- 
धानचिन्तामणि के समान हैं । 

ठक्कुरफेरुकृतवास्तुसार प्रकरण --चौथा ईहवर, प्रढा- 
रहवाँ यक्षेन्द्र | शेष हेमचन्द्र के भ्रनुसार है । 

पादलिप्तसूरिकृत निर्वाणकलिका--ठक्कुरफेर के 
समान हैं । 

झपराजितपृच्छा--पहला वृषमुख, चोथा चतुरानन, 
नौवाँ जय, ग्यारह॒वाँ किन्तरेश । शेष नाम आचारदिनकर 
के समान है | 


हस्ताम्यामासितद्युति करयुगेनान्येन बद्धांजलि, 
त॑ जैनाध्वररक्षणक्ष ममिमं सर्वाह्यक्षं यजे ॥॥ 
--प्रतिष्ठातिलक, पृ० ६६ । 


तोधंजूरों के शासन-देव ध्ौर देवियां 


यक्षों के जो नाम विभिन्‍न दिगम्बर-व्वेताम्बर ग्रन्थों 
में दिये गए है, उनमें विशेष भ्रन्तर नही है, किन्तु इन 
शास्त्रों मे दिये गए नामों से तिलोयपण्णत्ती में दिये गए 
नामों में भारी श्रन्तर है। क्रम संख्या की दृष्टि से उसके 
प्रारम्भिक पाँच ताम ही प्रन्य ग्रन्थों से मिलते है। दोष 
नामों में क्र भग है। तिलोयपण्णत्ती में जो नाम छटवे 
स्थान पर है, वह ग्रन्य ग्रन्थों में सातवे' स्थान पर है। 
यह भ्रन्तर श्रन्त तक है। तिलोयपण्णत्ती में चौब्रीसवे' यक्ष 
का नाम गुह्यक दिया है, किन्तु इस नाम का कोई यक्ष 
ग्रन्य ग्रन्थों में नहीं मिलता । इस भ्रसंगति का कारण यह 
है कि तिलोयपण्णत्ती में छटवे' नम्बर के यक्ष का नाम 
छूट गया, जिससे क्रम भंग हो गया और भ्रन्त में चौबीस 
संख्या पूरी करने के लिए गुह्मक नामक एक यक्ष की 
कल्पना करनी पड़ी। यह भूल मूल ग्रन्थ की है श्रथवा 
प्रतिलिपिकारों श्रौर सम्पादकों की, इस सम्बन्ध में कुछ 
भी नहीं कहा जा सकता । 

यक्षों की श्रपेक्षा पक्षियों के नामों के सम्बन्ध में जेत 
शास्त्रों में नाम-भेद भ्रधिक है। यहां विभिन्‍न ग्रन्थों के 
नाम-साम्य भ्रौर वैषम्थ पर प्रकाश डाला जा रहा है : 

तिलोयपण्णत्ती-- (१) चक्रेश्वरी (२) रोहिणी (३) 
प्रजप्ति (४) बज्रश्यृंखला (५) वज्ञंकुशा (६) श्रप्रति- 
चक्रेवरी (७) पुरुषदत्ता (८) मनोवेगा (६) काली 
(१०) ज्वालामालिनी (११) महाकाली (१२) गौरी 
(१३) गान्धारी (१४) बेरोटी (१५) प्रनन्तमती (१६) 
मानसी (१७) महामानसी (१८) जया (१६) विजया 
(२०) ग्रपराजिता (२१) बहुरूपिणी (२२) कृष्माण्डी 
(२३) पदुमा (२४) सिद्धायिनी । 

प्रतिष्ठासार-सग्रह-- ( १)चक्रेश्वरी (२)रोहिणी, ३) 
प्र्मप्ति (नम्ना) (४) बज्ञध्युखला (प्रतिष्ठासारोद्धार 
झौर प्रतिष्ठातिलक में पविश्वेखला) (५) पुरुषदत्ता 
प्रथवा संसारी (प्र० सा० में खड़गवरा) (६) मनोवेगा 
(७) काली (मानवी) (८) ज्वालिनी (ज्वालामालिनी) 
(६) महाकाली (१०) मानवोी (११) गौरी (गोमेघका) 
(१२) गान्धारी (१३) वरोटी (प्र० ति० में वरोटिका) 
(१४) प्रनन्तमती (१५) मानसी (१६) महामानसी 
(१७) जयदेवी (जया) (१८) तारावती (१६) भपरा- 
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जिता (२०) बहुरूपिणी (२१) घामृण्डा (कुसुममालिनी ) 
(२२) प्राम्रा (कृष्माण्डी) (२३) पद्मावती (२४) 
सिद्धायिका (सिद्धायिनी) । प्रतिष्ठासारोद्धार भौर प्रति- 
ष्ठातिलक में शेष नाम सनान हैं । 


ग्राचारदिनकर -- (१) चक्रेश्वरी (निर्वाणकुलिक) 
और वास्तुसारप्रकरण मे अप्रतिचक्रा (२) भ्रजितबला 
(नि० क० और वा० सा० प्र० में श्रजिता) (३) दुरि- 
तारि (४) काली (नि० क० झौर वा० स्ला» प्र० मे 
कालिका) (५) महाकाली (६) अच्युता (प्रभिधान- 
चिन्तामणि में श्यामा) (७) श्ञान्ता (८) भृकुटि (६) 
सुतारा (शभ्र० चि० में सुतारका) (१०) अशोका (११) 
मानवी (१२) चण्डा (नि० क०» श्रौर वा० सा० भ्र० में 
प्रचण्डा) (१३) विदिता (१४) श्रकुशा (१५) कंदर्पा 
(१६) निर्वाणा (श्रन्य ग्रन्थों में निर्वाणी) (१७) बला 
(१८) घारिणी (१६) नागाधिपा (भ्र० चि० में धरण- 
प्रिया, नि० क० प्रौर वा० सा० प्र० में बैरोट्या) (२०) 
प्रच्छुप्तिका (नृदत्ता) (२१) गान्धारिका (श्रन्य ग्रन्थों में 
गान्धारी या गान्धारा) (२२) श्रम्बा (भ्र० चि० में 
अम्बिका, नि० क० और वा० सा० प्र० मे कूष्माण्डी) 
(२३) पद्मावती। प्रभिघानचिन्तामणि, निर्वाणकलिका 
झौर वास्तुसारप्रकरण में शेष नाम आचारदिनकर के 
समान हैं । 


प्रपराजितपृच्छा मे शभ्रन्य ग्रन्थों से नाम वैषम्य है । 
झत. उसके नामों की तालिका प्रथक्‌ से दी जा रही है जो 
इस प्रकार है : 

(१)चक्रेश्वरी (२) रोहिणी (३) प्रज्ञा (४) बच्च- 
खंखला (५) नरदत्ता (६) मनोवेगा (७) कालिका 
(८) ज्वालामालिनी (६) महाकाली (१०) मानवी 
(११) गौरी (१२) गान्धारिका (१३) विरादा (१४) 
तारिका (१५) श्रनन्तागति (१६) मानसी (१७) महा- 
मानसी (१८) जया (१६) विजया (२०) अ्रपराजिता 
(२१) बहुरुपा (२२) अम्बिका (२३) परदूमावती 
(२४) सिद्धाथिका । अपराजितपृष्छा की यह नाम-सूची 
इवेतान्बर ग्रन्थों की श्रपेक्षा दिगम्बर ग्रन्थों की सूची के 
प्रधिक निकट है । 


(ैंडडं, बे र्ष, कि० ॥। 


तिलोयपण्णत्ती में यक्षो के नामो के समान यक्षियों के 
नामों में भी क्रम-विपयंय हैं श्रौर नामों में कुछ प्रन्तर भी 
है। इस ग्रन्थ में पाँचवें नाम से ही क्रम-भंग हो गया है 
तथा ४५ नामों में भ्रस्तर भी है। 

इस प्रकार, हम देखते हैं कि यक्षियों के नामों में बडा 
प्रन्तर मिलता है। खण्डगिरि की बाराभुजी एवं नवमुनि 
गुम्फाधों में तीथंकरों के साथ उनकी यक्षियाँ भी उत्कीर्ण 
हैं। देवगढ़ प्रौर चातियानदाई (वर्तमान में प्रयाग संग्र- 
हालय में ) चौबीस यक्षियों की मूर्तियाँ तीर्थंकरों के बिना 
बनी हुई है । इनमें उनके नाम भी लिखे हुए हैं। देवगढ़ 
की यक्षियों के नाम किसी भी प्रन्ध में दिये गए उनके 
नामों से नहीं मिलते हैं। जिस प्रकार साहित्य में यक्षियों 
के नामों के सम्बन्ध में परस्पर ऐकमत्य नही है, उसी प्रकार 
साहित्य श्रौर शिल्प के नामों में भी साम्य दिखाई नही 
पड़ता । 

विद्यादेवियों को मान्यता : जैन परम्परा 

में सरस्वती-पूजा श्रति प्राचीन काल से प्रचलित 
रही है। मथुरा के जैन शिल्प मे कुषाण काल की 
सरस्वती प्रतिमा मिली है। सम्भवतः सरस्वती प्रति- 
माश्रों में यह सबसे प्राचीन है। सरस्वती नाभक कोई स्व- 
तनत्र व्क्तित्व हो, ऐसा नहीं लगता, बल्कि समस्त द्वाद- 
शाज़शुत को देवता के रूप में माना है। श्रुत की 
मान्यता भी देव भौर गुरु के समान है। इसलिए ही श्रुत- 
भक्ति में “मकक्‍्त्या नित्य॑ प्रवन्दे श्रुतमहमखिलं सर्वलोकक- 
सारं” कह कर श्रृत की बन्दना की गई है। श्रुत के 
सम्बन्ध में बताया गया है : 

प्ररहंतभासियत्थं गणघरदेवेहि गंदियं सम्भं। 

पणपामि भतिजु्तो सुदणाण महोर्वाहू सिरसा ॥ 

ध्र्थात्‌ प्ररहंतों द्वारा भाषित धौर गणबर देवों द्वारा 
प्रथित श्रुतज्ञानसागर को मैं भक्त पूर्वक प्रणाम करता 

। 

ह श्रुत जिनेन्द्र की वाणी है।इसलिए वह जिनेन्द्र के 
समान ही मान्य प्रौर पूज्य माना गया है। इतनी मान्यता 
होने के कारण उसे श्रुत देवता मान लिया गया भौर श्र्त 
देवता के प्रतीक रूप में सरस्वती की कल्पना की गई। 
सरस्वती की कल्पना सर्वप्रथम किस काल में की गई, 


अनेकार्त 


निश्चित रूप से यह तो नहीं कहा जा सकता । किन्तु 
कुषाण काल की सरस्वती प्रतिमा मिलने से यह कल्पना 
कम से कम २००० व प्राचीन तो है ही । इसके पश्चात्‌ 
सरस्वती की परिकल्पना में क्रमक विकास हुआ; उसके 
वाहन, प्रायुध, रूप ग्रादि को कल्पना की गई। इसके 
पश्चात्‌ सरस्वती के घोडश रूपो की कल्पना का विकास 
हुमा, जिन्हें पोडस विद्यादेविया कहा जाता है। प्रभिष्रान 
चिन्तामणि (देवकाण्ड, द्वितीय) मे इन षोडश देवियों का 
नामोल्लेख करते हुए हस कल्पना को इस प्रकार व्यक्त 
किया गया है : 
“बाग ब्राह्मो भारती गोर्गोर्वागों भाषा सरस्वती । 
अ्ृतदेवी वचन तु व्याहारों भाषितं बच: ॥ 

वाग, ब्राह्मी, भारती, गौ., गीर्वाणी, भाषा, सरस्वती, 
श्रुतदेवी, वचन, व्याहार, भाषित श्रौर वचस्‌ ये सब एका- 
थंक है । 

इसका आ्राशय यह है कि सरस्वती श्रुतदेवता से भिन्न 
नहीं है भौर ये विद्यादेवियाँ श्रुतदेवता के ही विभिन्‍न 
मृत रूप है ! 'निर्वाणकलिका' नामक ग्रन्थ में सरस्वती 
को द्वादशांग श्रुतदेव की भ्रधिदेवता बताया है। षोडश 
विद्यादेवियाँ विद्या या ज्ञान की देवियाँ है, ऐसी मान्यता 
है। 

हरिवंशपुराण (५६।२७) मे सरस्वती देवी का नामो- 
ल्लेख हुआ है । उसमें बताया है कि जब तीथ्थड्वर नेमि- 
नाथ का विहार हो रहा था, उस समय लौकान्तिक दव 
भगवान के प्रागे आगे चल रहे थे, पदमा और सरस्वती- 
देविया अ्रपने हाथो मे कमल लेकर तथा उनके परिवार 
की देवियां हाथो में मंगल-द्रव्य धारण करके भगवान के 
झागे-भ्रागे चल रही थीं। 

ये पद्मा और सरस्वती देवियाँ सम्भवतः लक्ष्मी और 
सरस्वती देवियां है। लक्ष्मी नामक एक देवी छ्िखरी- 
पर्वत के पुण्डरीक सरोवर में पदम-प्रासाद में सामानिक 
झौए पारिषद्‌ देवों के परिवार सहित निवास करती है। 
छह कुलाचलों के मध्य भाग में पूर्व से पक््चिम तक लम्बे 
छह विशाल सरोवर हैं । उनमें महापुण्डरीक सरोवर मे 
निवास करने वाली बुद्धि नाम की एक देवी है। सम्भवत: 
यह देवी ही सरस्वती देवी है। लगता है कि भगवान नेमि- 


तीयंडूर के शासन-देव ग्रौर देविगाँ 


नाथ के आगे पदमा श्रौर सरस्वती नामक जो दविया चल 
रही थी वे कुलाचलो के सरोवर में रहने वाली बुद्धि भौर 
लध्मी देवियाँ थी । ये ऐथानेन्द्र की ग्राज्ञाकारिणी हैं। 
रुचकर द्वीप के कूटो पर दिववुमारिकायें निवास करती 
है । उनमे लक्ष्मीमती और पदुमा नामक देवियों के नाम 
तो है, किस्‍्तु सरस्वती नामक किसी देवी का नाम नही 
है | ये दिक्‍्कुमारियां तोर्थद्धूर माता की सेवा करती हैं। 
देवियों के इस विस्तृत विवरण में भी हमे सरस्वतों देवी 
का नाम नही उिलता, केबल एक बार भगवान #विनाथ 
के बिहार के प्रसग मे उसका नाम ग्र!/या है । उसस यह भी 
ज्ञात नही होता कि वह देवों की किस जाति से सबन्धित 
थी । सम्भावना यही लगती है कि विद्या की अ्रधिष्ठात्री 
गौर श्रत की ग्रव्िदेवता सरस्वती द्वादशांग श्रुतज्ञान के 
काल्पनिक मूर्तरूप है । ऐसा लगता है कि इस कल्पना के 
शिल्प में पहले श्राकार दिया गया, साहित्य में बादम 
स्थान मिला, क्योंकि साहित्य में स्थान मिलन से पूष हो 
सरस्वती की प्रतिमाये बनती प्रारम्भ हो गई थी। हाद- 
शांग श्रुत के श्रधिदेवता के रूप में इस देवी को साहित्य मे 
स्थान पाने में पर्याप्त समय लगा। तिलोयपण्णत्ती 
(४१८८१) में पाण्डकपन की जिन प्रतिमाओ्नो के साथ 
रत्नादिको की श्रुतदेवी, सर्वाक्ष और सनत्कुमार यक्षो की 
घू्तियां रहने का उल्,ख मिलत। हैं। इसमे जिस श्रुतदेबी 
का उल्लेख किया गया है, वह धारतव में क्या सरस्वती- 
इंबी कही जा सकती हैं ” 

सरस्वती देवी क। बुदाण, गुप्त, प्रतिहार, कलचुरि 
आ्रादि विभिन्‍न कालों में प्रतिमाये बनी । कई स्थानों पर 
व मिलती है । किन्तु साहित्य में &-१०वी शताब्दी मे 
उसको व्यवस्थित रूप मिला | दिगम्बर और ब्वेताम्बर 
दोनो ही परम्पराओ्रों मे इन्ही या पश्चादवर्ती शवाब्दियों में 
शिल्प ज्षास्त्रों और प्रतिष्या शास्त्रों की रचनायें हुईं। 
उनमे तथा प्रासगिक रूप से अन्य साहित्यिक ग्रन्थों मे सर- 
स्वती और उसके विभिन्‍न रूपों की अनुकृति पर विद्या- 


१. ग्रभिधानचिस्तामणि 
पदमानन्द १८३ ८४ अप्रतविचक्रा । 

२. श्रभिधानचिन्तामणि, देवकाण्ड --महापरा | प्राचार- 
दिनकर (उदय ३३) मे भी महापरा नाम दिया है । 


देवकाण्द द्वितीय) चक्रेश्वरी । 


१४४ 


देवियो के रूप, वाहन और श्रायुध श्रादि को व्यवस्थित 
रूप प्रदान क्रिया गया । दिगम्बर परम्परा में प्रायः विद्या- 
देवियों के पूजा-विधान के रूप मे उनका रूप-वर्गन किया 
गया है। श्वेतःम्बर परम्परा में उनके सूर्ति-शिल्प का 
वर्णन मिलता है। दिगम्बर परम्परा में तीर्वऋर मूर्तियों 
के अतिरिक्त सवंतोभद्रिका प्रतिमाये, सहख्रहूट जिनालय, 
ननन्‍्दीश्वर जिनालय, समवसरण जिनालय ग्रादि की पर- 
म्परा थ्रचलित है, विद्यादिवियो, अ्रष्टमातकआश्रं, क्षेत्रपाल 
सरस्वती, नग्ग्रट ग्रादि की मान्यता है गौर उनमें से कई 
की मूतियाँ भी मिलनी है । किन्तु श्राइचर्य है कि प्रतिष्ठा- 
ग्रधों, सिद्धान्त प्रथो. और पुराण ग्रंथों में इनके सम्बन्ध में 
अधिकृत विवरण नहीं मिलता । इसलिए कुछ लोगो की 
ऐसी धारणा वन गई है कि दिगम्बर परम्परा में इनमें से 
बहुतो का शिल्प ब्वेताम्व्रर परम्परा की श्रनुकृति पर हुम्रा 
है, यद्यपि भ्रभी हम इस धारणा से सहमत नहीं हे श्रौर 
हम जैन शिल्प के इस वैविध्य के श्राधारो की शोध कर 
रहे है । 

विद्यादेवियों के नाम : १६ विद्यादेवियों के नाम 
इस प्रकार हैं --१. रोहिणी, २. प्रजव्ति, ३. बज्ञश्यंखला, 
४. बज्राकुणा, ५ जाम्बूनदा', ६. पुरुषदत्ता, ७. काली, 
८ महाकाली', € गौरी, १०. गान्धारी, ११. ज्वाला- 
मालिनी', १८ मानवी, १३. वेरोटी*, १४. प्रच्चुता', १५. 
सानसी, और १६, महामानसी । 

तीर्थंकरों वी २४ यक्षियों श्रौर १६ विद्यादेवियों के 
नामों का मिलान करने से ऐसा लगता है कि इन १६ 
देवियों का कोई स्वतन्त्र श्रस्तित्व नही है । इनमे से २-३ 
को छोडकर प्राय. सभी नाम यकज्षियों मे है। समीकरण 
करने पर हम इस निष्कर्प पर पहुचते है कि सरस्वती के 
विभिन्‍न रूपो का लेकर १६ विद्यादेवियों की कल्पना की 
गई, किन्तु उनका स्वतन्त्र व्यक्तित्व प्रदान नहीं किया गया, 
बल्कि यक्षियों के बहुभाग को विद्यादेवी का भी नाम 
प्रदान किया गया । इन देवियों के यक्षी या विद्यादेवी के 


३ निर्वाणकलिका - ज्वाला। 
४...» वंरोट्या । 
५. कक] ग्रच्छु प्ता । 
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रूपों को प्रथक पहचान के लिए उनके रूप, वाहन और 
ग्रायुव्रों में अ्रन्तर डाल दिया गया। विद्यादेब्रित्रों को स्त्रतन्त्र 
व्यक्तित्व न देने का एकमात्र कारण हम यही समझो है 
कि ये यक्षियों से भिन्‍तर कोई अ्रलग देवी नहीं है । इना 
विद्यादेवी का रूप तो कल्वित है। सम्मवत इथीलिए 
दिगम्बर जैत शिल्प में इन देवियों का ग्रकत देयने में नहीं 
प्राया । आ्रबू की विमलवसदी में इनका अ्रकन प्राप्त होता 
है । 

हिन्दू ग्रौर बौद्ध परम्परा में भी सरस्वती की मान्यता 
है। उनमे सरस्वती के घोडश रूपो या पोडेश देवितों की 
मान्यता नहो है। किन्तु षोडश विद्यादेवियां में से प्रधि- 
काश देवियों की मान्यता हिन्दू और बौद्ध परम्परा में भी 
रही है । देवियों के रूप जैन, हिन्दू और बौद्ध परम्पराग्रा 
में प्राय: मिलतै-जुलते रहे है। जैनो के विभिन्त लेखक 
भी इन देवियों के रूप के सम्बन्ध में एकमत नहीं रहे । 
इसलिए किसी देवी-मूर्ति को देख कर किसी पुरातत्व- 
विशेषज्ञ के लिए यह निर्णय करना श्रति साहुसरूर्ग कार्य 
ही कहा जायेगा कि प्रस्तुत मूति किये परम्परा विशेष से 
सम्बन्धित है । 

शासन देवों का रूप * गासनदेव या शासन देवता 
कहने से शासन रक्षक यक्ष और यक्षी एवं ब्रिद्यादेवी का 
श्राशय लिया जाता है । इनका रूप, वाहन, आयुत्र, मद्रा, 
भुजायें प्रोर उनमे लिए हुए विविध प्रायुधों के सम्बन्ध में 
विभिन्‍न जैन जास्त्रों मे ऐकमत्य नहीं मिलता । स्थान के 
संकीच के कारण इस सबकी जानकारी विस्तार से न दे 
कर यहाँ केवल उमका सकेत मात्र दिया जा रहा है । 

श्रासन--ये सभी देव-देवियां या तो ललितासन से 
बैठते हैं भ्रथवा वीरासन से । ललितासन में दाया पैर 
पीठासन पर रहता है और वायां पैर दायी जबा पर | 
वीरासन' मे दोनो जधाश्रो के ऊपर दोनों पैरो को रखा 
जाता है। प्रायः कमल, कम, मकर और पीठासन पर ये 
देव-देवियाँ वीरासन में मिलते है, शेप वाहनों पर लखिता- 
सन में प्राप्त होते है। ललितासन मे वाहन के एक पाइ्व॑ 
की औ्रोर ही दोनो पैर रहते है। 

वाहन : इत देव-देवियों के वाहन अनेक प्रकार के 





१ प्रनगारध्मामृत ६-३ ॥ प्रभाचन्द्र कृत क्रियाकलाप । 


प्रनेकान्त 


है । वाहनों के नाम है -वुपभ, कमल, गज, लोहासन, 
मयूर, हम, गरुढ, मृग, तुरग, सिह, कपोत, पाडा, कच्छप, 
झूफर, मकर, सर्य, मत्स्य, व्याप्न, जब, ग्रष्टापद, पुष्प, 
शरभ, पुरुष, गोधा, अजगर । 

मख : साधारणनः सभी देव देविया प्रपने सौम्य रूप 
में ही शिल्प मे प्राप्त होते है। किल्‍्तु कुछ देवों के मुख एक 
में अधिक बताये गये है, देवियों मे किसी का मुख एक से 
ग्रध्रिक नहीं होता । यक्षो में तीन, चार, छह और ग्राठ 
मुख तक माने गये है। त्रिमख, कुमार, पाताल, किन्नर 
ग्रौर गोमेद यक्षों के ३ ; महायक्ष, ब्रह्म, पण्मुव्व कृब्रेर, 
ग्रोर भुकूटि यन्नो के ४; रेर्द्र यक्ष के ६ और वरुण यक्ष 
के ८ मख मानते गये है। इनके अतिरिक्त, गोमख यक्ष का 
मुख गो जैसा है तथा मातंग और गरुड यक्षो के मुख बक्र 
या कुट्रिल माने है । 

भुजा : यक्नो में गेवल २, यक्षियों मं 
देवियों मे २ के ही दो भुजायें बताई है। चार भुजा वाले 
देव-देवियों में १३ यक्षों, १८ यक्षियो प्रौर १३ विद्या- 
देवियों के नाम है। पड़भुजी देव-देवियों मे ५ यक्ष झौर 
२? यक्षी है। अ्ष्टभूजी ३ यक्ष, १ यक्षी योर १ विद्यादेत्री 
है। २ यक्ष और १ यक्षी द्वादशमजी माने है । 

प्राएूध : शासन देव देवियों में १६ यक्ष और २० 
यक्षी एक-एक हाथ अभय या वरद मद्रा में उठाये हुए है । 
विद्यादेवियों में दिगम्बर परम्परा के अनुसार एक भी देवी 
वरद म॒द्रा मे नही है! खेताम्बर परम्परा के श्ननुमार 
कई देवियां बरद म॒द्रा मे हाथ उठाए हुए है। इन देवियों के 
शेष हाथो में निम्नलिखित श्रायूध या उपकरण है-- माला, 
परशु, विजौरा, बज्ञ, चक्र, फल, त्रियूल, कमल, अकुश, 
तलवार दण्ड, शख कतिका चन्द्र, कमण्डलु, घनुप, ढान, 
बाण, नतागपाण, सर्प, भाला, घण्टा, मत्स्य, श्रक्षमाला, 
शक्ति, मुदूगर, कलश, गदा, मूसल, चाबुक्र हल, हरिण, 
पा, पान पानगुच्छक, पुस्तक, बजञश्युखला, वीणा, कुन्त, 
खेट और नमस्कार मुद्रा । 
शासन देव देवियों का वर्ण इस प्रकार है -- 
* >औंत, £ 


२, और विद्या- 


वर्ण : 
यक्षो मे ३ सुबर्ण, ५ ब्वेत, ११ श्यान 
हरित, १ इन्द्रधनुष ग्रौर १ मुदग वण के यक्षे 





विज्ञान और महावोर की अ्रहिसा 


एक बार एक वंज्ञ.निक बहुत बडी भभा में विज्ञान 
की उपलब्धियों पर प्रकाश डाल नहा था। उसने बताया 
कि श्राज विज्ञान ने इतनी उन्नति कर लो है कि हम 
अपने कमरे मे बेठे-वैंठे हजारों लाखा मील दूर की झ्रावाज 
सन सकते है, यही नहीं वहा होते वाली घटनाग्रों को भी 
प्रास्यो से देख सवते है, मिनटो में सैकड़ों मील बी यात्रा 
कर सकते हे, तेज गरमी में कमरे के भीतर शीतल हवा 
का ग्रानन्द ने सकते है, तथा ठंड में गरमी पंदा कर सकते 
है | श्राज हमारा जीवन इतना ग्राराम और सुखमय हो 
गया है कि हम कह सकते है कि हमने स्वर्ग को पृथ्वी पर 
उतार लिया है। इसी समय एक व्यक्त ने खड़े होकर 
बहा--हम मानते है कि विज्ञान ने हम पक्षी की तरह 
प्राकाश में उड़ना भिखाया, मछली की तरह समुद्र पर 





यक्षी ११ सुबर्ण, ३ बवेत, १ रक्त, ६ हरित, १ पीत, 
१ कृष्ण श्रौर £ प्रवाल वर्ण वा है । 

विद्यादेवियों में ७ सुबर्ण, ३, नील, २ इवेत्त, २ श्याम, 
१ रक्त और १ विद्रम वर्ण की दंवी है । 

व्शिष : कुछ यक्ष-यक्षियों # विशेष चिह्न होते है 
जिनसे उनको पहचान होते हैं; जैसे प्रथम गोमुख यक्ष 
के मस्तक पर धमंचक्र होता है । तीसरे त्रिमुख यक्ष के 
तीन नेत्र होते है। पाँचवा तुग्वरु यक्ष सप का यज्ञोपवीत 
घारण करता है। तेईसवे धरणेन्द्र यक्ष के सिर पर सपं- 
फण रहता है। चौबीसवे मातग यक्ष के सिर पर धमंचक्र 
रहता है। 

इसी प्रकार, बाइसवी यक्षी भ्राम्रा प्राम्रवक्ष की 
छाया मे दो पुत्रो के साथ होती है । प्रायः एक पुत्र उसकी 
गोंद में रहता है और दूसरा बगल मे खड़ा रहता है। 
तेईसवीं यक्षी पद्मावती के लिर पर त्रिश॒पंफणावली रहती 
है । 
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तरना सिखाया, किन्तु एक इन्मान की तरह प्रथ्वी पर कैमे 
रहना यहें विज्ञन न हमे नही सिखाया; और क्षण भर 
के लिये पूरी सभा में सन्‍नाटा छा गया तथा वंज्ञानिक 
निरुत्तर हो गया । 

बात भी सच है। आज के वज्ञानिक युग मे ससार ने 
जितनी उन्नति वो है, मानवता का उतना ही अ्रत्िक 
पतन होता दिखाई दे रहा है । श्राज इन्सान, इन्सान न 
रहकर मशीन का पुर्जा-मात्र रह गया है तथा उसके भीतर 
निहित दया, क्षमा, प्रेम, सहानुभूति श्रादि ग्रायबन्सी हो 
गही है। मनुष्य भौतिक सुख-साधनो की श्रधिकता के बीच 
भी एक अजीव-सी अ्रशाति प्रौर बेचनी का झनुभव कर 
रहा है। उसकी इच्छाग्रों का कोई श्रन्त नही दिखाई देता । 
एक भठी मृग-तृष्णा के पीछे वह निरंतर भटक रहा है । 
यही नहीं, आज इस विज्ञान ने ऐसे-ऐसे खतरनाक श्रौजारो 
का निर्माण कर दिया है जिनसे मिनटों में सारी दुनिया 
का ही विनाश हो सकता है। ऐसे समय बरबस हमे 
भगवान महावीर सरीखे महामानव का स्मरण हो श्राता 
है जिनके उपदेश न केवल कुठित एवं कराहती हुई मानवता 
के लिये जीवनदान दे सकते है, वरन्‌ विश्व को विनाश के 
गते में मिरने से भी बचा सकते है । 


ग्राधुनिक युग विज्ञान का युग है। इसमे भौतिक 
दृष्टि से मनुष्य अपने चरम उत्कर्प पर पहुच चुका है । 
उसने प्रकृति पर विजय पा ली है, झनेक शारीरिक रोगो 
पर नियत्रण कर लिया है, तथा भौतिक सुख-सम्पन्नता में 
स्‍्वग को भी मात दे दी है; किन्तु इतना सब होने के बाद 
भी शभ्राज विश्व में शाति नहीं है। सर्वत्र भय, प्राशका 
एवं खतरे का वातावरण बना हुश्ना है। श्राज अणु- 
शक्ति के निर्माण में होड़ लग गई है तथा प्रत्येक 
राष्ट्र ग्रने श्रापो दूसरों से भ्रधिक छाक्तिश्लाली 
बनाकर रखना चाहता है। स्वार्थ एवं ग्रहंकार से प्रेरित 
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दक्ति की इस होड ने संसार को विनाश के कगार 
पर ला कर खड़ा कर दिया है। इसके एक विस्फोट मात्र 
से न केवल समूचे विश्व में ताडब फैल सकता है, वरन 
मानवता के अशब्जित्व को सी खतरा पंदा हो सकता है । 
ऐमी स्थिति में भगवान महावीर के आहिसा का संदेश हीं 
वह ॒पतवार है जो विश्व की ड्बती हुई नौका को पार 
लगा सकती है । 

विज्ञान के परिणाम-स्वरूप आज जितनी सम्पन्तता 
बढ़ रही है, लोगो में उतना ही अ्रविक अ्सततोष बढ़ रहा 
हैं। इसका कारण लोगो में बढता हुआ लोभ और मोह 
हैँ । ज्यों-ज्यों लाभ बढ़ता है, न्यों-त्यों लोभ भी बढता 
जाता है, श्रौर जब नोभ बढता है तो मोह बढ़ता है और 
इसका अंत होता है दुख और भ्रसंतोष में । यही कारण है 
कि ग्राज सम्पन्न देशों और वर्गों में सुख-संतोष नहीं 
दिखाई देता । भगवान महावीर का उपदेश है कि संतोष 
से लोभ पर विजत प्राप्त करो। अपनी आवश्यकता से 
प्रधिक का लोभ करना क्रिसी श्रन्थ को उसकी 
ग्रावश्यकता से वचित करना है । दूसरे शब्दों में, यह 
उसकी हिंसा है। 

विज्ञान ने आज मनुष्य को इतना भौतिकवादी बना 
दिया है कि वह हर वस्तु को, यहाँ तक कि मानवता को 
भी, अर्थ की तुला पर तौलने लगा है। पैसा ही ग्राज 
उसका भगवान है तथा उसके सामने नेतिक मूल्यों का भी 
कोई महत्व नहीं । यही कारण है कि जल की कमी होने 
पर लोग पानी को भी बेचते है, गरीब का बच्चा तड़प- 
तडप कर मर जाता है लेकिन फीस के भ्रभाव में डाक्टर 
उसके घर नहीं जाता; श्रकाल से पीडित निर्धन भूखों मर 
जते है किन्तु प्रमीर भ्रनाज को कंठि) में छिपाकर 
रखे रहते है। भगवान महावीर का उपदेश ६ कि समाज 
के व्यापक हित में श्रपने सकुचित स्वार्थों का त्याग करो । 
किसी भूले को यदि भोजन की जरुरत है तो अ्रपनी रोटी 
का श्राधा हिस्सा उसे दे दो । अपना आधा वस्त्र देकर 
किसी नगे का तन ढांक सकते हो तो उसे सह दे दो । 
इस प्रकार, अपने संकुचित स्वार्थ का त्याग कर मानव- 
मात्र की भलाई करना महावीर के अ्रनस।र सच्ची 
प्रहिसा है । जो दूसरों को दुखी और पीड़ित देवषकर भी 


अनेकान्त 


भ्रपने स्वार्थ साधन में लिप्त रहते है वे वास्तत्र में समाज 
झ्लौर मानवता की हिंसा के भागीदार है । 

वैज्ञानिक यंत्रीकरण के परिणाम-स्वरूप क्रुंपि एवं 
उद्योगों के उत्पादन में अ्मृतपूर्व वृद्धि अवश्य हुई, किन्तु 
इसका दुष्परिणाम यह भी हुम्ना कि बड़े कृपको और 
उद्योगपतियों में संग्रह-ब॒त्ति वड गई। अमीर और भा 
ग्रमीर होकर पूजीपति बनने लगे तथा गरीब मजदूर और 
भी गरीब होकर मारे-मारे फिरते लगे। अमीर ग्रौर 
गरीब का यह वर्म-भेद श्राज इतना अधिक बढ गया है कि 
गत्ेक प्रयत्नों के बावजूद भी हम देश में समाजवाद की 
स्त्रान्‍ना करने में श्रसफल रहे हैं। सम्रहव॒ुति का दी 
दुष्परिणाम है कि अधिक उत्पादन होने श्रथवा पर्याप्त 
मात्रा में वस्तुएँ उपलब्ध होने के बावजूद भी कृत्रिम 
ग्रभाव की स्थिति उत्पन्न हो जाती है तथा वस्तुप्रों की 
कीमतें श्रासमान छूने लगती है । 

ऐमे लोगो के लिए महावीर ने अपरिग्रह का उपदेश 
दिया है. जिसका तात्पये है मग्रहव॒ृत्ति से दूर रहना । 
उनका कहना था कि जितनी हमारी ग्रावशबकता हें, 
उससे अ्रधिक अपने पास मंग्रह करने का हमे कोई अधि- 
कार नही है । यदि घर में #वल दो प्राणी रहने को हे तो 
बहुत बडी कोठी बना कर सपने कब्जे में रखना उवित 
नहीं । इसी प्रकार, अधिक धन अपने पास संग्रह करके 
रखने का भ्रर्थ है दूसरे जरूरतमद को उससे वचित रखना। 
दूपरे शब्दों मे, यह उनकी श्राथिर हिसा है । 

गाज के वैज्ञानिक ग्रुग मे बिजली की जगमगाती 
रोशनी तथा गगनचुम्बी अद्वालिफाओ्रों को देख हम भले 
ही झ्पनी तरक्की का दम भरे, किन्तु यह भी हमे मानना 
होगा कि भ्राज व्यक्ति अपने ऊंचे आदर्शों से नीचे गिर 
गया है। उसका व्यक्तित्व दूषित हो गया है । हर ग्रादगी 
सोचता है कि मैं ही सब कुछ हू श्नौर दूसरे कुछ नही। मैं 
जो कहता हूं, वही उचित है श्रौर बाकी सब अनुचित । 
इससे अ्रहं की भावना बढ़ती है भौर मनुष्य का दृष्टिकोण 
संकुचित होता है। इसी के बाद उसमे भ्रन्य दुगंण ग्रा 
जाते है और वह पतन की झोर बढ़ने लगता है। भगवान 
महावोर ने कहा कि नम्जता से भ्रहकार को जीतो । इससे 
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सत्य, भ्रहिसा, अस्तेय, अ्रपरिग्रिह श्रौर ब्रह्मचर्य की 
बरीयता से यग को ग्रवगत कराने बाले, २४वें तीर्थंकर 
महावीर की महत्ता को ऑक्ना सुगम नहीं है, जिनके 
स्थाद्राद वे अ्नेकान्त का सम्बल ससार को सवार, श्राकुल 
प्रन्‍्तस को उबारतने में पूर्ण सक्षम है । सह-प्रस्तित्व, सहि- 
ष्णुता ब समन्वय के समवेत स्वर ने उनकी वरवाणी से 
उद्भत हो, भूले-मटके जनो के हृदग्न को सम्बल दिया 
मानव को मानवता की तुला पर ऊपर उठाया, तथा ज्ञान 
को थाती का अपूर्व कोप घरती पर लुटाया । ग्राज प्रणु से 
भयभीत मानवता के उद्धार के लिए महावीर का ग्रहिसा 
रूपी अस्त्र वरदान स्वरूप है। ऐसी महान विभूति के 
विषय में कुछ विशिष्ट बातें जानकर हम उनके भिद्धाग्तो 
को प्रपने जीवन में उतारे, इसी ग्पेक्षा से ज्ञान दति के 
अतेल में पैठ ग्रानन्दानुभूति से निहाल होमे का थान्लान 
है । 

महावीर का जन्म-स्थान तथा काल 


पाउवेंडती यंसताने पञ्चाशदद्विशतात्मके । 

तबभपनन्‍्त रवर्त्यात्यमंहावी रोषत्र जातवान ॥ 

ग्रशात पाइवेनाथ तीथंकर की तीथ॑-परम्ण्रा के २५० 
वर्णबश््यन्तर काल में तीर्थंकर वद्धंमान महावीर उत्पन्न 
हुए । यह शुभ अवसर ५६६ ई० पूर्व का है, जब मादा 
त्रिजला की कुक्षि से € मास ७ दिन १२ घटे व्यतीत कर 
बढ मान चंत्र शुक्ला त्रयोदशी को श्रय॑मा योग में उत्पन्न 
हुए । यही बात विविध ग्रन्थों से भी पुष्ट होती डै, यथा--- 

बृष्टेग्रहैरवनिमीत्वग्े सम्रग्रेलंग्ते, 

यथा पतितकालमसूत राजी । 


है वद्धंगनचरित (झ्रसग कवि), १७॥५४८ 
२. निर्माण भक्ति, ५; तथा 
ब्रच्छिता पावम,से भ्रट्रय दिवस चडत्त मियपकखे' 
(जप्रघवला, शाग १, पृ० ७८) 





क्री शोभनाथ पाठक, मेधनगर (भबबुप्रा) 


चेत्रे जिन सिततृतीयजया निश्ञान्ते, 
सोभाद्धिचद्धमसि चोत्तर फाल्गुनिस्थे ॥' 


तथा 
चत्रसितपक्षफ'हगनि शशांकयोगे विने त्रयोदद्याम्‌ | 


जज्ले स्वोच्चस्थेषु ग्रहेष तौम्येष शुभलग्ने ॥'" 

इन उद्धरणों से यह स्पष्ट हो जाता है कि बढ़े मान 
चैत्र घुकना त्रयोदशी को शुभ लग्न में पैदा हुए थे। जबकि 
प्रन्‍्य पदो में और भी उल्लेख मिलता है, यथा:--- 

थिद्वार्थनषतितनयों भारतवर्षविवेहकुण्डपुरे । 

देश्यां प्रियका रिण्यां सुत्यप्तास्संप्रदर्र्य विभ ॥' 

अर्थात सिद्धार्थ राजा की श्रियकारिणी (त्रिशला) 
धर्मपत्मी की पवित्र कोख से विदेह जनपद के कुण्डपुर ग्राम 
में मड़ारीर का जन्म हुम्ना था। यही बात 'काब्य-शिक्षा' 
में भी कटी गई है, यधा:--- 

भ्ूगतिदौलिमाणिक्य सिद्धार्थो नाप्त भूपति। 

कृण्डग्रा मपुरस्वामी तस्य पुश्रो जिनो5बतु ॥' 

इन तथ्यों से स्पष्ट हो जाता है कि महावीर राजा 
सिद्धार्थ की पत्नी तिदाला की कोख से विदेह जनपद के 
कुडग्राम मे पंदा हुये थे । विदेह-जनपद के प्रन्तर्गत ही 
बेशाली था जिसके समीप ही कुण्डग्रम था जिसे प्राजकल 
बासूत्र ण्ड कहते है । यही कारण है कि महावीर का सवध 
बेशाली व जिदेह से विज्ञेप रूप से ज्ञात होता है जो निम्न 
उद्धरण से उजागर होता है, यथा'--- 

विशाला जननो यसस्‍्य, विशाल कुलमेव च | 

विज्ञाल बचन॑ चास्य, तेन वैशालिको जिन: ॥।* 

विदेह-जनपद से भी महावीर की घनिष्ठता व्यक्त की 

ई है, यथा : “नाए नायपुत्ते नायकुलचन्दे विदेहदि्ने 

विदेहजच्चे विदेहसूमाले तीस वासाई' विदेहसि कह ।/ * 


३. निर्वाणभक्ति, ४ रा 
४. काव्यशिक्षा, ३१. 
५. सुत्रकृतांग, २।३. 
६« कल्पसूत्र-सूत्र ११ 
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१५०, वर्ष २५, कि० १ 


विदेह-जनपद का कुण्डश्रांम महावीर के श्राविर्भाव से इतना 
पावन एवं गरिमामयोीं हो गया कि मतीषी उसकी वरीयता 
का वर्णन करते नहीं भ्रघाते । हरिवशपुराण में तो स्वर्ग से 
इसकी तुलना की गई है, यथा -- 

श्रय वेशोस्ति विस्तारी जम्ब॒द्ीपस्य भारते । 

विदेह इति विख्यात: स्वर्गंखण्डसमः श्षिय । 

तत्राखण्डनेत्राली पद्मचिनती खण्डमण्डनम । 

सुखाम्भकुण्डमाभाति नास्‍्ता कुण्डपुर पुरम्‌ ॥' 

प्र्थात्‌ स्वगिक समृद्धि को भी मात देने बाला विदेह 
जनपद का कुण्डग्राम कितना गौरवशाली है जहाँ २४वें 
तीर्थंकर बढ़ंमान महावीर का शुभ श्राविर्भाव हुप्ना । 

ये उद्धरण विशेष रूप से इसलिए देने पडें है कि कुछ 
लोगों के उलट-फेर से महावीर का जन्मस्थान कुण्डपुर 
(लिछुआराड़ ), भंग जनपद में दीघेकाल तक माना जाता रहा 
है। प्राज की ऐतिहासिक कसौटी पर यह गलत सिद्ध 
हुमा है। भ्रव नित्रिवाद रूप से वैशाली के पास वासुकुण्ड 
ही उनका जन्म-स्थान माना जाता है, जहाँ डा० राजेन्र- 
प्रसाद द्वारा एक शिलालेख लगाया हुआ है। इस स्थान 
को स्वयं मैंने देखा है। इन समस्त स्थानों की परख के 
बाद भी शोध श्रपेक्षित है । 

बाल्यकाल की उपलब्धियाँ 

राजा सिद्धार्थ की धर्म-पत्नी त्रिशला की कोख मे 
श्राते ही श्रसीम समृद्धि उमड़ने लगी। श्रतः राजा ने पंदा 
होते ही तदनुरूप उस बालक का नाम समृद्धि सूचक वद़ें- 
मान रख दिया, यथा-- 

तद्‌गर्भतः प्रतिदिन स्वकुलस्थ लक्ष्मो । 

दृष्टवा भुवा विधुकलासिव बद्धंमानम ॥ 

साथ स्रेभंगवतोी दशमेहि तस्य । 

श्रीवद्धमान्‌ू इति नतास चकार राजा॥' 

ग्रसाधारण प्रतिमा-सम्पन्त वद्धंमान की बौद्धिक बरी- 
यता जहाँ सब को मोह लेती, वहीं क्रीड़ा में रत, संगम- 
देव द्वारा परीक्षा ली जानें पर उनके साहस, वीरता, पग्रादि 
के कारण उन्हें 'वीर' प्रौर “महावीर” की महृत्ता से सम- 
लंकृत किया गया । श्रव वे वद्धमान से महावीर हो गये । 


१. हरिवंशपुराण, सर्ग २- 
2. बद्धमानचरित, १७६१. 





झनेकान्त 


लोक-कल्याण के लिए सर्वस्व-त्याग 
जैसे-ज॑से प्रवस्था बढ़ती गई, महावीर की सांसा- 
रिक बेभवव्रिदाग की श्रोर ग्रमचि परिलक्षित होती रही। 
त्याग का अंकुर उनके अतस्‌ में उभरने लगा। माता- 
पिता तथा भाई नन्दिवद्धन इसे भांप कर उन्हे सांसारि- 
बता में रिकराना चाहते थे, किन्तु उनके सारे प्रयास विफल 
रहे । महावीर तो मानवता के कल्याण के लिए आये थे, 
ग्रत ३० वर्ष की भरी जवानी में उन्होंने अपने भ्रगार युष, 
घन-दौलत और राज-पाट की ठोकर मार कर श्रमण दीक्षा 
को ग्रहण कर लिया । उनन्‍्होंते स्पष्ट कहा-- 
“सब्यं से श्रकरणिज्ज पाप कम्म 


श्र्थात्‌ श्राज से सभी पाप कर्म श्रकरणीय होगे। 
तथा -- 
“करेंमि सामाहयं सब्व सावज्ज जोगं पच्चक्‍्खामि'' 


समस्त सावद्यकर्मो का तीन करण और तोन योग से 
त्याग करता हूं । महाबीर ने ग्रत्यविक साधनामग्र जीवन 
बिताना प्रारम्भ कर दिया। 

साधनामय जीवन 

न प्रीतिमद्गड्ेवास: स्थंय प्रतिमया सह। 

न गेहिविनय कार्यों, मौन पाणी च भोजनम्‌ ॥' 

श्र्थात्‌ श्रप्नीतिकारक स्थानों पर कभी नही रहूगा। 
सदा ध्यानस्थ रहकर मौन रहूँगा। हाथ में ही भोजन 
करूँगा तथा गृहस्थों का विनय नहीं करूँगा । 'ग्राचाराज् 
सूत्र' के अ्नुमार उन्होंने कभी भी पर-पात्र मे भोजन नहीं! 
किया ।* महावीर ने कठोरतम साधना की । उनके कान 
में कास ठुसी गई, कुत्तों से कटवाया गया, गावों में धूल 
फेंकी गई, श्रनेक देवों ने भ्रसहनीय वेदनाएँ दी, किन्तु 
महावीर विचलित नही हुए। महीनों-महीनो वे बिना 
खाये रह जाते, यहाँ तक कि पानी का भी त्याग कर दंते, 
पर ध्यानस्थ वे कंटकाकीर्ण पथ से विचलित नही हुए । 
पूरे १२ वर्ष ६ मास १५ दिन की तपस्या में महावीर 
में केवल ३५० दिन (पारणा के) भोजन किया तथा 
जप दिन निर्जल उपवास में व्यतीत किये। घनघोर 
साधना मे उन्होंने शरीर को तपा डाला । श्रन्तत: वेशाख 
शुक्ला दशमी के दिन जृम्भिका ग्राम में ऋजुवालुका नदी 


१ कल्पयूत्र सुबी. पृ० २८८. 
२. भावाराज़ू १६१, गाया १६. 








महू बोर : कुछ तथ्य 


के किनारे जीर्ण उद्यान के पास इमामाक नामक गाधापति 
के क्षेत्र में शालवक्ष के नीचे, उत्तराफालगुनी नक्षत्र के 
योग में उन्हें केवलज्ञान प्राप्त हुआ । अब वे 'अर्हत', 
'जिन', सर्वदर्शी! व 'केवली” हुए * 


चतुविध संघ की स्थापना 


इसके बाद ही मध्यम पावा में भव्य सम्वधरण का 
ग्रायोजन हुआ, जिसकी व्यवस्था देवलाग्री ने की। 
बड़ी सज-धज के साथ यह हुआ, यथा-- 


अ्रशोकदक्ष,  सुरपुष्पव॒ुष्टि:, 
दिध्यध्वनिश्चा म रमासन च॑ । 
भामण्डल॑ दुषण्दुभिरातपत्रां, 


सतप्रातिहार्याणि ज्िनेद्वरस्यथ ॥ 


इसी संप्रवशरण में महावीर ने गौतम ग्रादि ११ 
गणधरों को श्रमण दीक्षा देकर चतुरविध संघ की स्थापना 
की, जिसमें श्रमण, श्रमणा, श्रावक एवं श्षाविकराएँ 
थी। उनके इस पूरे धर्म-परिवार में € गण, ११ गणधर, 
७०० केवली, ५०० मन पर्यायी, १३०० अ्रवचिन्ञानी, 
६०० चौदहपूवंधारी, ४०० बादी, ७०० वैक्रियलब्बि- 
घारी, ८०० प्रनुत्तरोपपातिक मूनि, १४००० साधु, 








दया, क्षमा, प्रेम ग्रादि सदगुण श्रपने आप मनुष्य में श्रायेगे 
और वह अहिसा परमो घमं ' का पालन कर सकेगा । 
प्राज विज्ञान के भोतिकवादी युग में लोगों की 
इच्छाओं का कोई श्रत नही श्रीर जब मनुष्य की इच्छा 
की पूर्ति नही होती तो उसे क्रोध आ जाता है। यह क्रोध 
भी मनृष्य के लिए बड़ा श्रहितकर है। यह न केवल मनुष्य 
की शक्ति को क्षीण करता है, बरन्‌ दूसरों के प्रति प्रेम की 
भावना को भी नष्ट करता है। तप के समय भगवान्‌ 
महावीर को लोगों ने तरह-तरह से यातनायें दी, उन पर 
पत्थर फेंके, उन्हे बेकसूर मारा-पीटा, किन्तु उन्होंने किसी 
पर क्रोध नही किया | हिंसा का उत्तर उन्‍दोंने श्रहिसा से 
दिया। नतीजा यह हुआ कि आगे चलकर लोगों को 
पश्चात्ताप हुआ श्र वे उनके चरणो पर आ गिरे । इस 
प्रकार, महावीर ने प्रपने जीवन के कार्यो से सिद्ध कर 


+ ५ ऑन्जनली तनमन 


१घरै 


३६००० यसाब्तियाँ, १ै,५६,००० श्रावक व ३,१०५,००० 
श्राविकाए थी । 

इसके बाद महावीर घम-धूम कर सदुपदेक्षों से लोगों 
को लाभान्वित करते लगे। जनभाषा प्रद्धंमागघी में 
वे ग्रपना प्रवचन देते जिमसे जन-मन मुग्ध हो उनको 
शोर खित्रा आता । राजा श्रेणिक, कूणिक श्रादि तक जहाँ 
उनके भक्त थे, वही हरिकेशी जैसे झछूत भी । महावीर 
की दृष्टि में सभी समान थे । 

निर्वाण 

अंततः ७२ वर्ष की झायु में प्र्थात्‌ ५२७ ई० पु० में 
वावा में दीपावली की रात उनको निर्वाण प्राप्त हुप्रा । 
इस विषय में थोड़ा मतभेद है कि वह पावानगरी कौन- 
सी हे, जः उन्हें निर्वाण प्राप्त हम्मा । बेसे तो मैंते पावा- 
पुरी व पायातगरी दोतो को देखा है व बहुत कुछ तथ्य 
एकत्रित किये है । किन्तु लेख बहुल बढ रहा है, भ्रतः यह 
फिर कभी देंगे। यहाँ बस इतना ही कहकर समाप्त 
करता हैं हि २५००वाँ निर्वाणोत्सव विश्वस्तर पर मना 
कर हम सतप ग्रहिसा, श्रस्तेय, श्रपरिग्रह व ब्रह्मचर्य के 
सम्बल से सृष्टि को सवारें, स्थाद्वाद वे अ्नेकात से युग को 
निख। रे, टसी में मानवता का कल्याण है । 


[)(] 


[प्रृ० १४८ का शयाश | 


दिया कि ग्रहिसा, दया क्षमा एव प्रेम में बडी श्रपूर्व शक्ति 

होती है तथा यह शक्ति उसे सच्चे सुख एवं शञाति की 

ग्रोर ले जानी है । 
अगव्यक “हाबीर 


द।ई 


हेजार वर्ष पूर्व समाज की 
जिस स्थिति वो देखकर दुखी और विचलित हुए से, 
ग्राज उससे कही अधिक बडी स्थिति हमारे समाज की 
है | ग्राज का म'नब भौतिक प्रगति की चका्चौंध में पथ- 
अप्ट हो, दिग्शभ्रमित-सा इधर-उघर भटक रहा है। धर्म 
में उसकी आ्रास्था नहीं; संदाचरण का उसकी दृष्टि में 
कोई मूल्य नहीं; नीति और श्रादर्श उसे कोरे उपदेश 
प्रतीत होते है। ऐपी स्थिति मे, ससार-सागर में डगमगाती 
मानवता की इस नैया को भगवान महावीर की प्रहिसा 
ही किनारे लगा सकती है। () छ) 


७/१५० बंजनाथ पारा, 
रायपुर, (मध्य प्रदेश ) 





उपाध्याय यशोविजय : 


आचाय॑ हेमचन्द्रा के पश्चात्‌ उलब्याय बशोव्जिय 
जैसा सर्वशास्त्र-पारंगत और उद्भट दूसरा विद्वान 
दृष्टिगोचर नहीं होता । दर्शन शास्त्र के तो वे प्रसाधारण 
मनीषी थे। तकं-शाश्त्र भें इनकी विशेष गति थी। ये 
वि० स० १६८० से १७४३ तक वतेमान रहे । 

यद्यपि बशोविजय ने स्वयं श्रपते व्यापक साहित्य में 
कहीं पर भी श्रपने विषय में कुछ नहीं लिखा तो भी 
'सुजसबेलीभास' के आधार पर उनका थोडा-बहुत परिचय 
प्राप्त हो जाता है। 'सुजसबेलीभास' के रचपिता मुनिवर 
कान्तिविजय उनके समकालीन थे । प्रत. यह कृति इस 
दृष्टि से सर्वथा प्रामाणिक मानी जानी चाहिए । 

उपपु कत रचना मे भी यशोविजय के जम्मस्थान के 
विषय में कुछ नही लिखा है। इसी कारण श्मी तक इस 
विषय पर मतभेद था, किन्तु अरब महाराजा कर्णदेव के 
ताञ्पत्र से सिद्ध हो गया है कि उनका जन्म गुणरात के 
'कनोडा” गांव में हुआ था । यशज्ञोविजय का जन्म 
सं० १६८० के लगभग हुआ था । 

यद्योविजय के पिता का नाम नारायण और माता 
का नाम सोभाग्य देवी था। दोनों ही घर्मपरायण, दान- 
शील भ्रौर उदार वृत्ति के व्यक्ति थे। उनका प्रभाव यशो- 
विजय पर भी पड़ा। इनका बचपन का नाम जसवन्त 
श्रथ्ववा यशवन्त था । उनका एक छोटा भाई पद्मसिह भी 
था । प्रहमदाबाद में प्रसिद्ध हीरीश्वर जी के चनुर्थ पट्टवर 
पं. नयबिजय जी ने वि० सं० १६८८ में यशव॒न्त को, उसके 
माँ-बाप की स्वीकृति के साथ दीक्षा दी। तत्पश्चात्‌ ये 
यशोविजय कहलाये । 

पं० नयविजय जी स्वयं प्राकृत, संस्कृत, गुजराती, 
व्याकरण, कोश, ज्योतिष श्रादि विद्याओ्रों के उद्भट 


व्यक्तित्व और कृतित्व 
[2 भ्रो गोकुल प्रसाद जन, नई दिल्‍ली 


विद्वान थे । उनके साब्निष्य मे यशोविजय का विद्या ययन 
प्रारम्भ हुआ और शीघ्र ही यशोविजय भी सम्कृत, प्राक़ृत, 
गुजराती और हिन्दी मे पारगत ही गये और काव्य रचना 
करने लने। एक बार झ्रहमदाबाद मे उनकी अ्रदुभुत स्मरण- 
शक्ति शरौर प्रखर बद्धि से प्रभावित होकर सेठ घन जी 
सूरा ने दो हजार चाँदी की दीनारें, उनके उच्च ग्रध्ययन 
के लिए भेंट की । वे वाराणसी चले गये झौर चहां के 
सर्वोत्कुष्ट बिद्वान्‌ भट्वाचायं जी से षड्दर्शन का पारायण 
क्रिया । वहाँ वे न्याय विशारद' श्रौर 'स्यायाचार्य' से विभू- 
षित हुए । तीन वर्ष के उपरान्त वहाँ से श्राकर उन्होंने 
वि० स० १७०३-१७०७ तक चार पर्यन्त तक श्रागरा मे 
ककंश तक शास्त्र का अध्ययन किया। 


वे नव्य न्याय के बड़े भारी विद्वान थे और उन्होंने 
उसी शली में कई ग्रन्थ भी रचे । उनके जन तक॑ भाषा, 
ज्ञानविन्द, नय रहस्य, नय प्रदीप ग्रादि ग्रन्थ उत्कृष्ट 
कोटि के है। रनकी विचार सारणि बहुत ही परिष्कृत और 
सतुलित थी । 

यशोविजय जैन न्याय के भी प्रकाण्ड पडित थ । 
उनसे प्रभावित होकर ही ५० बनारसीदास दिगम्बर बन 
सके थे । ये जन्म से गुजराती थे किन्तु श्रतेक बप॑ तक 
हिन्दी #्र मे रहने के कारण हिन्दी पर भी इनका पूर्ण 
प्रधिक/र हो गया था| अगाघ विद्वता अजित करके लौटन 
पर यशोविजयर॒ का अहमदाबाद के सूबेदार महावत खा 
ने भ्रपते दरबार में बड़ा शानदार सम्मान किया। वहां 
उन्हे ने प्रपनी विद्वत्ता और स्मरण द्वाक्ति के परिचायक 
अटारह्‌ ग्रवधान प्रस्तुत किये श्रौर सब को श्रत्यन्त प्रभा- 
बित किया ।! अ्रहममदाबाद मे ही उन्हें वि० स० १७४१८ मे 
“उदाध्य य' पदवी से विभूषित किया गया | 


१. महेसाणा से पाटण जाने वाली रेलवे लाइन पर दूसरा स्टेशन धीणोौज है। इससे चार मील पद्िचम में 


कनोडा गाँव है। 


उपाध्याय यशोरक्जिय : व्यक्तित्व शोर कृतित्व 


यशोविजय ने वि. सं. १७१६ से १७५४३ तक साहित्य 
सृजन किया । उन्होंने संस्कृत में ही लगभग ५०० छोटे-बड़े 
प्रन्थों की रचना की । संस्कृत, प्राकृत, गुजराती झौर हिन्दी 
पर उनका समान प्रधिकार था और उन्होने इन्ही चार 
भाषाओं में लिखां है । 

वि० स० १७४३ मे डभोई नगर में उपाध्याय यशो- 
विजय का स्वगेवास हुआ । यहाँ वि० सं० १७४४ में 
प्रतिष्ठित यज्ञोविजय जी की पादुका श्रब भी विद्यमान 
है । | 

पं० नाथूराम जी प्रेमी ने डभोई नगर को यशोविजय 
का जन्मस्थान माना है।' अश्रब॒ यह बात मान्य नही 
रही है। यदश्योविजय ने पूर्ण ब्रह्मचर्थ और सच्ची 
साधुता पू्वंक जीवन यापन किया श्र वे गौरव के साथ 
लगभग ६५ बपं जीवित रहे । श्रीमद्‌ हेमचन्द्राचायं के 
पश्चात्‌ उन जैसे प्रकाण्ड विद्वान वस्तुतः यशोविजय 
ही थे। 


यशोविजय ने मुख्य रूप से तक॑ श्रौर झागम पर 
लिखा है । किन्तु व्याकरण, छन्द, अलकार और काव्य के 
क्षेत्र मे भी उनकी गति अ्रदूभुत थी । उन्होंने टीकाए और 
भाष्य लिखे है तथा अनेक मौलिक कृतियों की रचना की 
है। 'खण्डन खण्ड-खाद्य' जैसे ग्रंथ की रचना उनकी 
भ्रलौकिक प्रतिभा श्रौर अग्राव पाण्डित्य की परिचायक 
है। उन्होंने जैन परम्परा के चारों अ्नुयोगो पर महत्वपूर्ण 
रचनाए को है। वे जीवन भर शास्त्रो का चिन्तन करते 
रहे और नव्य शास्त्रों का निर्माण कराते रहे। उनको 
कृतियाँ तीन प्रकार की है--खण्डनात्मक, प्रतिपादनात्मक 
आर समन्वयात्मक । खण्डत में वे पूर्ण गहराई तक पहुचे है। 
प्रतिपादन उनका सूक्ष और विशद है। यद्यपि उनकी 
सभी कृतिया श्रभी तक उपलब्ध नही हुई है तो भी जितनी 
कृतियां मिली है। उनसे उपाध्याय जी के श्रगाघ पांडित्य 
झौर झलौकिक प्रतिभा और सृजन शक्ति का ज्ञान प्राप्त हो 
जाता है। 





१. यह दक्षिण पूर्व रेलवे लाइन पर, बडोदा से १६ मील 
दूर स्थित एक रेलवे स्टेशन है। इसको जन संख्या 
लगभग ४० हजार है । 

२. पं० नाथूराम प्रेमी : छिल्दी जैन साहित्य का इति- 


१४३ 


यशोविजय ने गुजराती भाषा में प्रनेक स्तवनों, 
गीतों श्रौर वन्दनाभ्रों की रचना की है जो सब “गुजर 
साहित्य संग्रह” के दो भागों में प्रकाशित हो चुका 
है। इनका लिखा 'जस विलास' हिंदी का प्रसिद्ध काव्य ग्रंथ 
है । यह प्रकाशित हो चुका है ओर इसमें इनके ७५ पदों 
का रांग्रह है। इसके झतिरिक्त उनकी हिन्दी की क्ृतियां 
झानन्दघन भ्रष्टपदी', दिग्पट ८४ बोल', साम्य शतक', 
दृहा, “नव निधान स्तवन', तथा शभ्रध्यात्म ग्रौर भक्तिपद 
भी है। 


इन्होने अपने झ्लानन्द्घन प्रष्टपटो' नामक ग्रंथ में 
हिन्दी के जेन सन्त आनन्दघन की स्तुति में जो आठ पद 
बनाए थे, उन्ही का सग्रह है। कहा जाता है कि उपा- 
घ्याय यद्योविजयय श्रौर प्रानन्द्धन जी की भेंठ भी हुई 
थी। प्रानन्दघन सर्दव श्रध्यात्म रस मे मग्न रहते थे । 
जब जन सम्पक में आते तो सुबोब श्रौर सुरुचिपूर्ण शैली मे 
उपदेश देते थे । यशोविजय जी उनसे मिलना चाहते भे। 
यशोविजय जैसा विद्वान्‌ उन्हे देख भाव विमुग्ध हुए बिना 
ने रह सका । भ्रानन्द्घन की प्रशसा मे यशोविजय द्वारा 
लिखा एक पद इस प्रकार है : 


“ग्रानन्द की गत ध्रानन्‍्दघन जाणे। 
वाइ सुख सहज श्रचल श्रलख पद, 
वा सुख सुजम्न बखाने ॥१॥ 
सुजस विलास जब प्रगटे श्रानन्दरस, 
भ्रानन्द अलय खजाने । 
ऐसी दशा जब प्रगटे चित श्रन्तर, 
सोहि भ्रानन्दघधन पिछानें ॥२॥ 
इस पद मे, योगीराज ग्रानन्द्रघन से मिलने तथा 
आ्राध्यात्मिक अध्ययन और मनत से प्राप्ल झात्मानुभव के 
झ्रानन्‍्द श्रौर प्राकर्षण की भलक मिलती है। ज्ञान;के 
साथ चरित्र का मेल और पाण्डित्य के साथ प्रात्म-्साक्षा- 
त्कार की आ्राकांक्षा मणि-कांचन का सुयोग है । 
हास, बम्बई, सन्‌ १६१७ ई०, पृथ्ठ ६२ । 
३. प्रातम्दघन पद सग्रह में पृष्ठ १६४ पर छप चुकी है । 
यह संग्रह अ्रध्यात्म ज्ञान प्रसारक मण्डल, बसम्बई से 
वि० सं॑० १९६६ में प्रकाशित हुआ था । 


१५४, वर्ष २८, कि० १ 


यशोविजयजी ने दिक्पट चौरासी बोल' पं० हेमराजजी 
के 'सितपट चौरासी बोल” का खण्डन करने के लिए लिखी 
थी | इनके विषय में प० सुखलाल जी का यह शब्रभिमत है 
कि उपाध्यायजी पक्के जन श्रौर धुरंधर पडित थे । यह ठीक 
ही प्रतीत होता है क्योंकि उन्होंने 'अध्यात्म-मत खण्डन' में 
ताकिक खण्डन-मण्डन का श्राश्नय लिया है। 

“दिक्‍्पट चौरासी बोल” की उनन्‍नीसवी शताब्दी की 
लिखी हुई एक हस्तलिखित प्रति अ्रभय जे॑न ग्रंथालय, 
बीकानेर में उपलब्ध है । इसमे १६१ पद्च है। 

इनकी 'साम्य शतक” नामक रचना में १०५ पतद्च है । 
यह ग्रन्थ श्री विजयसिह सूरि के 'साम्य शतक' के श्राधार 
पर मुनि हेम विजय के लिए लिखा गया था। कविवर के 
दृह्ा नामक ग्रन्थ में १०४ दोहों मे समाधितन्त्र का पद्यानु- 
चाद है तथा 'नवनिधान स्तवन मे नो स्तवन है। 

यशोविजय की रचना जसवबिलास', 'सज्काय पद 
झने स्तवन सम्रह' नाम के पद-संग्रह में छपी हे । इसमें ७५ 
मुक्तक पद है जो सभी जिनेनद्र की भक्ति से सम्बन्धित 
हैं। इनके प्ृतिरिक्त भी कविवर के भ्नेक पद विभिन्‍न 
शास्त्र भंडारों में उपलब्ध होते है। यशोविजय के पदो मे 
भावनाएं तीत्र भौर झ्रावेशमयी हैं भौर सगीतात्मक प्रवाह 
के साथ भ्रवतरित हुई है। भाषा में लाक्षणिक वेचित्र्य 
न हो कर सरसता शोर सरलता है । पदो में प्रधानतया 
आध्यात्मिक भावों की अ्भिव्यंजना है। अपने श्राराध्य के 
अति प्रगाढ़ श्रद्धा और भक्ति की भावना यशोविजय में 
तीव्र रूप मे पाई जाती है। इनके अनेक पदो में बौद्धिक 
शान्ति के स्थान पर आ्राष्यात्मिक शान्ति की भावना दृष्टि- 
गोचर होती है। प्राध्यात्मिक विश्वासों और ग्रास्थाग्रों की 


भाव भूमि पर मानव आआरात्मानन्द मे कितना विभोर हो 
जाता है, यह इस पद में दशंनीय है :--- 
हम संगत भये प्रभू ध्यान में ।।टेका। 


बिसर गई बृविधा तन सन की, श्रचिरा-सृत-गुनगान में 
॥हुम० ॥१॥ 


हरि-हर ब्रह्म-पुरन्दर फो रिघि, श्रावत नह कोउ भान में । 
चिदानंद की मौज मची है, समता रस के पान में 
॥हुस ० ॥२।॥। 
८ भर >< भर 
१. राजस्थान में हिन्दी के हस्तलिखित ग्रन्थों की खोज, 
भाग ४, उदयपुर, सन्‌ १६५४, पृष्ठ १३६ ॥ 


झनेकान्त 


प्रभु गृुन अनु भव चन्द्रहास ज्यों, सो तो न रहै म्यान में । 
चम्पक 'जस' कहे मोह महा हरि, जोत लियो मंदान में 
॥हम० ॥६॥ 
यशोविजय जी के पदो की भाषा अत्यन्त सरल है । 
इनके पदों में आत्मनिष्ठा श्रौर वेयक्तिक भावना भी विद्य- 
मान है| इनके पदों में भक्ति और भ्रध्यात्म का स्रोत बड़े 
निर्मल रूप में प्रवाहित हुआ है । इसी ग्राशय का इनका 
एक पद इस प्रकार है--- 
परम प्रभु सब जन सबद ध्यावे । 
जब लग श्रन्तर भरम न भाज, तब लग कोउ न पाव 
॥परमस ० ॥। १॥! 
सकल अ्ंस देखे जग जोगो, जो खिनु समता पश्रावे । 
ममता अ्रंध न देखें याको, चित चहूँ शोरं ध्यावे 
शपरस ० ॥२॥ 
पढ़त पुराण वेव श्ररु गीता, म्रख प्र्थ न पवे। 
इत उत फिरत गहत रस नाहीं, ज्यों पसु चरबित चार् 
॥परम ० ॥।३॥ 
पुदूगल से न्यारो प्रभु मेरो, पुद्गल श्रापु छिपावे । 
उनसे झन्तर नाहि हमारे, श्रब कहां भागों जाव 
॥परम ० ॥४॥ 


यशोविजय के सभी पदों में पश्रात्मानन्द की मस्तों 
भलकती है तथा सभी में भक्ति, ज्ञान श्रौर प्रध्यात्म की 
पुट दृष्टिगोचर होती है, जो कि इन पदो से स्पष्ट है-- 
चिदानन्द प्रविनासी हो, मेरो चिदानन्द श्रविनासी हो । 
कोरि मरोरि करम फो मेट, सुजस सुभाव विलासी हो |! 
>< रे 2५ 2५ 
तथा-- 
चेतन जो तूं ज्ञान श्रम्यासी 
ग्रापही बांधे झापही छोड़, निजमति शक्ति विकासोी ॥१।। 
>< >< >< > 
एव-- 
चेतन श्रव मोहि दर्शन दीज । 
तुम दर्शन शिव सुख पाइजे, तुम दर्शन भव छीजे ॥१॥ 
>< >< >< >८ 
इनके पद सोरठा, धनाश्नी (भझ्राशावरी), काफी, जगलो 
आ्रादि रागों में मिलते है । पद पूर्णतया गेय है। भाषा पर 
कही-कही गुजराती एवं राजस्थानी का प्रभाव परिलक्षित 
होता है। [0] 
३, राम नगर, नई दिलली-५४५ 


२. राजस्थान में हिन्दी के हस्तलिखित प्रथयो की खोज, 
भाग ४, उदयपुर, सन्‌ १६५४ । 


भागवतप्राण 


हमारा भारत देश प्रारम्भ से ही सदंव घ्मं परायण 
रहा है। धर्मंपरायणता भ्रपनी पराकाष्ठा पर पहुच कर धर्म- 
भीरुता में भी परिणत होती देखी गईं; यहाँ तक कि युद्ध 
में भी धर्म की प्रधानता रही श्ौर घ्मंयुद्ध में श्रपनी अ्रटूट 
आस्था के कारण ही एक नहीं कई बार भारतीयो को 
विदेशी प्राक्रमणकारियो से पराजित होना पड़ा । इस बात 
का भारतीय इतिहास साक्षी है । 


सभवतः २५०० ई० पू० एवं २००० ई० पू० के 
बीच श्रार्यों का भारत प्रवेश पर्चिमोत्तर प्रदेश की श्रोर 
से हुआ । भारत मे ग्राकर बसने व पूर्ण शान्ति स्थापित 
होने के परचात्‌ पआ्रार्यों ने बेदो का सृजन किया और चारो 
वेद उस काल की सभ्यता व घामभिक अ्रवस्था के परिचा- 
यक है। बदिक काल को पूर्व व॑दिक व उत्तर वंदिक काल मे 
विभाजित किया जाता है। पूर्व वैदिक काल में धर्म का रूप 
ग्रत्यन्त सरल था; और वैदिक धर्म वड़ा ही उदार, व्यापक 
एव स्पृहणीय था परन्तु उत्तर वेदिक काल में उसमे श्रनेक 
जटिलताओ्रो का समावेश हो गया श्रौर कुछ परस्पर विरोधी 
एवं श्रसगत मान्यतायें भी दिखलाई पड़ने लगी । ईसा के 
पूर्व सातवीं सक्षै तक वंदिक घममम में भ्राइम्बर का बाहुल्‍य 
स्पष्ट परिलक्षित होने लगा । 


इस सबके परिणाम स्वरूप, प्रबुद्ध धर्मोपदेशकों ने धर्म 
में ध्ाई हुई जटिलताओं एवं श्राडम्बरों को हटाने तथा उसे 
पुन: सरल करने की श्नोर भ्रपना ध्यान लगाया। जेन धर्म 
ऐसे प्रयत्नों में भश्रग्रणीय था। जैन धर्म के सिद्धान्तो में, 
छत्तर वेदिक काल के ग्रन्त के समय तक धर्म में घुस्री 
हुई कुरीतियों व अ्रसंगतियों को त्यामने के साथ ही ध्रहिसा, 
सत्य, भ्रचौय॑, ब्रह्मचयं और झपरिग्रह जंसी सदाचार सम्बधी 
पुरानी घामिक मान्यताओं के नियम इसने कठोर कर दिये 


ओर जंनधर्म 


[] श्री त्रिवेणीप्रसाव शर्मा, जबलपुर 


गये कि धर्म में भ्रष्ट तरीकों एवं झ्ाडम्बर के समावेश की 
कोई सम्भावना नही रह गई । 

जैन धर्म के प्राय: सभी प्रमख सिद्धान्त वैदिक धर्म के 
ग्रन्थों मे मिलते है, यद्यपि यह सच है कि उनके साथ ही 
साथ उत्तर वैदिक काल में धमं के श्रन्दर विरोधाभास 
तथा भ्राडम्बरों की बहुलता के कारण सुक्ष्म भ्रध्ययन से 
ही यह समानता स्पष्ट होती है। इस कथन के प्रतिपादन 
हेतु श्रीमद्भागवत पुराण में वणित कतिपय धार्मिक मान्य- 
ताओ की श्रोर यहाँ पर संक्षेप में संकेत किया जाता है । 


जंन धम शास्त्रों के श्रनुसार भगवान्‌ ऋषभदेव इस 
युग में धर्म के प्रथम प्रवर्तक थे | वह भगवान्‌ के श्रबतार 
व प्रथम तीर्थंकर थे । इनके उपरांत तेईस श्रौर तीर्थंकर 
अवतरित हुए जिनमे भगवान्‌ महावीर अन्तिम व चौबीसरवें 
तीर्थंकर माने जाते है। इनका जन्म आज से लगभग २४- 
७२ वर्ष पूर्व बिहार में हुआ था। श्रीमद्भागवत पुराण 
(१-३ प्र. एवं २-७ श्र.) मे भी भगवान्‌ के चौबीस 
अवतारों का उल्लेख है जिनमे से श्री ऋषभदेव के रूप में 
भगवान्‌ का श्राठवाँ श्रवतार माना गया है जो जैन धर्म के 
प्रवर्तक थे । 

जन धर्म के निम्नलिखित प्रमुख सिद्धान्तों का दर्शन 
भी श्रीमद्भागवत पुराण मे कई स्थलों पर होता है :--- 


भ्रात्मा का भ्रस्तित्व : 

श्रात्म-प्रधान जैन धर्म के प्रनुसार सभी प्राणियों में, 
यहाँ तक कि पेड़-पौधों में भी प्रथक्‌ प्रात्मा का अस्तित्व 
है । श्रीमद्भागवत (२-६ झ्न०) के प्रतुसार स्वयं ममवान 
ने सृष्टि-रचयिता ब्रह्म को श्रीमदुृभागवत के मूल धार 
इलोकों को सुनाया तथा इस सिद्धान्त की पुष्टि की कि 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य भौर शद्र इन बारों कर्णों में श्रो 


१५६, बर्ष २८, कि० १ 


नारायण का एकन-सा प्रकाश विद्यमान है। विवेक-दृष्टि 

द्वारा उनके कुछ भी भेद न जानकर सभी जीवों में भगवान 
का एक-सा स्वरूप समझना चाहिए । जिस प्रकार सूर्य का 
प्रकाश सोना, चाँदी, लोहा एवं मिट्टी भ्रादि के बतेंनों पर 
एक जैसा पड़ता है, उसी तरद्द सभी जीवों में भगवान का 
एक-सा प्रकाश समभना चाहिए। इसी सिद्धान्त का प्रति- 
पादन एकादश व द्वादश स्कंघ में भी हुआ है। 


झात्मा की पूर्णता : 

जैन धर्म के प्रनुसार प्रत्येक मनुष्य त्याग और शुद्ध 
भाव से कार्य करके कष्टों से स्थायी छुटकारा पा सकता 
है, धात्म साक्षात्कार द्वारा पुर्ण बन सकता है तथा परमा- 
स्मपद भी प्राप्त कर सकता है। श्रीमद्भागवत के अ्रनुसार, 
जो ज्ञानी मनुष्य सब प्राणियों में एक मात्र भगवान 
त्रिलोकीनाथ को ही प्रकाशित देखता है, उसे ब्रह्मज्ञानी 
एवं झावागमन से मुक्त जानना चाहिए (२-७ श्र०) । 
जप, तप एवं ईदहवर का पूजन करने से मनुष्य प्रनेक 
अ्रकार के सुखों को भोगने के पदचात्‌ मोक्ष-पद को प्राप्त 
होता है (१-१७ भ्र०) । योगी सब प्राणियों में ईश्वर का 
एक बराबर चमत्कार देखता है। श्रीमद्भागवत में श्रनेक 
राजाशों की कथा वर्णित है, जिन्होंने वद्धावस्था में राज्य- 
भार उत्तराधिकारी को सौंप कर सांसारिक लोभ, मोह व 
ऐश्वर्य त्याग कर, तपस्या व सत्संग करते हुए निर्वाण पद 
आप्त किया । भगवान्‌ ऋषभदेव जी ने भी ऐसा ही किया 
(४-६ ग्र० ) ॥ 
कर्म की प्रधानता : 

जैन धर्म के प्रनुसार जो मनुष्य ज॑सा आचरण करेगा 
उसे वैसा ही परिणाम भुगतना होगा। कर्मों से छुटकारा 
पाने पर स्थायी शांति व सुख प्राप्त होता है। श्रीमद्भा- 
गवत में भी इसी बात का प्रतिपादन है कि जो प्राणी 
दुष्कम करता है उसे नरक को यातना भुगतनी पड़ती है 
और जो सदाचारी होता है वह मोक्ष प्राप्त करता है । 
नरकों का वर्णन विस्तार से (५-६ श्र ०व १-१७ भ्र०) में 
किया गया है कि संसार मे समस्त जीव अपने-अपने पापों 
(दुष्कर्मों) के कारण दुःख पाते हैं। जब तक प्राणी इस 
संसार से विरक्त नहीं होता, तव तक वहू जन्म-मरण से 
मुक्त नहीं हो पाता (८-२४ भ्र०) । 


झनेकाग्त 


संसार से छटने का उपाय : 


सांसारिक कष्टों से छुटकारा पाने के लिए जैन घ्मं 
मनुष्य को भ्रहिसा, सत्य, श्रचौय॑ं, ब्रह्मचयं एवं अपरियग्रह 
महात्नतों के पूर्ण पालन की श्रावश्यकता बतलाता है। श्री- 
मदभागवत में भी इन सभी गुणों की महिमा के बखान 
है । इनके विपरीत कार्य करने वाले को जीते जी श्नेक 
कष्ट व मृत्यु उपरान्त नरक होने की बात कही गई है। 
प्रथम स्कंघ, सप्तम भ्रध्याय में प्राततायी के छः लक्षण 
बताये गए है--भ्राग लगाना, विष देना, गुरु की प्राश्ा न 
मानना, ब्राह्मण होकर श्रधमं करना, द्विजाति में जन्म ले 
कर मदिरा पान करना, और श्रत्य प्राणियों को मार कर 
खाना । वहाँ हिंसा को बुरा माना गया है। हिंसा करने 
वाला भ्रज्ञानी बन कर अन्य झ्पराध भी करता है। राजा 
परीक्षित ने अपने द्वारा समीक ऋषि के गले में म्रृत सर्प 
डालने का कारण यही माना था कि “वन में शिकार खेलते 
हुए जीव हिसा करने से वह अ्ज्ञानी बन गए थे भौर इसी 
कारण उनसे वह अपराध हुआ ।” ( ९--१५) । जो मनुष्य 
सांसारिक सुख में लिप्त नहीं होते तथा किसी को कष्ट 
नहीं पहुंचाते, उन्हें कभी दण्ड नहीं भोगना पड़ता (३--- 
२७) । मनुष्य स्वभाव में काम, क्रोष, लोभ, मोह भ्रादि 
दुर्गुण समय-समय पर भप्रवश्य ही प्रवेश कर जाते है, इसी- 
लिए इन सबसे मोह त्याग कर केवल हरि-स्मरण करना 
सर्वोत्तम है। (४--११ भ्र०) | साधु-सन्‍्तों की सेवा करना 
एवं संगति करना मोक्ष का द्वार है भ्ौौर परस्त्री गमन 
करना, चोरी, जुआ खेलना, विषयी होना व मदिरा पान 
करना नरक का द्वार है, इसमें कुछ भी संदेह नहीं ( ५-- 
४डआ०)। 


झहिसा महाव्रत : 

जन धर्म में अ्रहिसा को सर्वश्रेष्ठ स्थान है । किसी भी 
प्राणी को मारना तो दूर, उसे दुःख पहुँचाने के लिए 
सोचना या सलाह देना भी पाप है। श्रीमद्भागवत में भी 
प्रहिसा की महिमा बताई गई है। एक भीलों के राजा 
ने जब भद्ककाली के समक्ष अपनी पूर्व मनौती के श्रनुसार 
एक ब्राह्मण की बलि चढ़ानी चाही तो भद्गकाली ने राजा 
की तलवार छूड़ा कर उसी से राजा व उसके पुरोहित का 
सिर काट लिया (५-६ श्०) । जो कोई किसी मनुष्य 


भागवतपुराण और जैन धर्म 


व पशु-पक्षी को प्रपने भोजन के लिये या शत्रुता से मारता 
है, उसे यमदृत महारौरव नरक में डाल देते है। जो कोई 
हिरण व पक्षी आदि को बांध रखता है, उसे कुम्भी पाक 
नरक होता है (५--२६ अ० ) । देवी-देवताओं के नाम 
से श्रपने भोजन के लिए जीव हिंसा करने वाला भी नरक- 
गामी होता है । सब धर्मों से उत्तम धर्म यह है कि मन, 
बचन, कम से किसी का अनिष्ट न करे (७--१४ श्र०) 
जो मनुष्य अपने शरीर को पुष्ट करने के लिए जीव हिंसा 
करते है, वे अवश्य ही तरक के भागी होते है (११-- 
२१ श्र०) । 
सत्य भहाव्रत : 

हित, मित झौर प्रिय वचन बोलना ही सत्य बोलना 
है, जिसका जैन धर्म में विशेष महत्व है। श्रीमद्भागवत 
के भ्रनुसार, जो कोई किसी से द्रव्य लेकर भूठा न्‍्याम 
करत! है, भ्रथवा भूठी गवाही देता है, वह “विश्वासन” 
नामक नरक का भागी होता है (५--२६ अ०) | पापो' 
को नष्ट करने के लिए ब्रह्मचर्य व्रत रख कर श्रेष्ठ धर्म 
तथा तपस्या करना, इन्द्रियो को अपने वशीभूत रखता, 
मन को सांसारिक मायाजाल से विरक्त रखना, सत्य 
ओलता, मन, वचन व कम से किसी का अनिष्ठ न करना, 
परोपकार में तत्पर रहना तथा किसी भी प्राणी को कष्ट 
न पहुँचाना, ये सभी प्रयत्न आ्राववयक है (६-१२ प्र.) । 
भगवान्‌ ने अपने अनेक रूपो का वर्णन करते हुए उद्धव 
से कहा था कि सत्य वक्तात्रो' में सत्य वही है । 
अचोय महाव्रत : 

चोरी करने से मनुष्य का व्यक्तिगत एवं सामाजिक 
जीवन कलुषित हो जाता है, ऐसा जन धर्म का मत है। 
श्रीमद्भागवत में भी चोरी अत्यन्त बुरा कुकर्म माना 
गया है। स्वामी से बिता पूछे किसी भी वस्तु का लेना 
चोरी है। जो मनुष्य दूसरे का धन एवं स्त्री छल-बल कर 
ले लेता है वह “तामिस्र” नरक को जाता है। जो कोई 
किसी ब्राह्मण का धन व खेत चोरी से या जबरदस्ती ले 
लेता है वह “सन्देदशन” नामक नरक का भागी होता 
है (५-२६ झ०) । 
अह्यचर्य महात्नत : 

जैन घमं में ब्रह्मचयं महाव्रत का बड़ा महत्व है। 


१५७ 


श्रीमद्भागवत में भी इसे बड़ा महत्व दिया गया है। पर- 
स्त्रीगमन या पराये पुरुष से झर्नैतिक सम्बन्ध बड़ा पाप 
है । अ्रह्मचय की महिमा पापों को नस्द करने के लिए एक 
झ्रावश्यक गुण के रूप में मानी गई है । व्रत के समय ब्रह्म- 
चर्य का विशेष महत्व दर्शाया गया है । 


पझ्रपरिग्रह महाव्त : 

घन का परित्याग सांसारिक भगडों से मुक्ति पाने के 
लिए भ्रावश्यक है। तृष्णा रखने से धर्म नहीं रहता और 
लज्जा छुट जाती है। धर्मात्मा व्यक्ति के लक्षणों में बताया 
गया है कि वह सत्यवादी हो, हृदय में दया रखे व दीन- 
दुखियों का दु ख हरण करने का यथाशस्ति प्रयरन करे, दान 
दे प्लरोर लालच का त्याग करे तथा जीव हिंसा न करे। 
धन प्राप्त होने पर दान एवं पुण्य करना ही उत्तम है। 
जो लोभी मनुष्य घन संचय करके मर जाते है, उनको 
यमपुरी में चोरों में समान दंड भोगना पड़ता है। इन्द्र- 
पुरी “प्रमरावती” का वर्णन करते हुए कहा गया है कि 
वहाँ कामी, क्रोधी, लोभी तथा अ्रहंकारी श्रौर केवल अपने 
हरीर का पालन करने की इच्छा रखने वाले प्राणी नहीं 
पहुंच सकते । लालच करके अधिक दान लेना उचित नहीं 
होता । संतोष ही परम घन है । त्याय की महिमा का 
वर्णन एकादश स्कंघ के प्राठवें ओर नीवें प्रध्याय में भी 
मिलता है। तृष्णा और क्रोध ही समस्त जीवों से भ्रशुभ 
कार्य कराते है । घन एकत्रित करने से दुःख के उग्मतिरिक्त 
सुख नही मिलता । 


झनेक।न्तवाद : 
घाभिक विचारधारा को निश्चय तथा व्यवहार दोनों 
दृष्टियों से परिष्कृत करने में जेन घर्मं विशेष सफल रहा। 
सदाचार केवल बातोंही भरसे नहीं बल्कि मनसा, वाचा श्रौर 
कर्मणा तीनों प्रकार से प्रतिपादित होने पर ही वास्तविक 
कहा जा सकता है | जैन धर्म में माँसाहार, मदिरापान, 
व्यभिवार, शिकार, चोरी, घूतकर्म, भ्रशुद्ध भोजन व पान 
इत्यादि त्याज्य व्यसन माने गये हैं भ्रौर इन्हें व्यागे बिता 
कोई सच्चा जैत नहीं हो सकता | इन सभी व्यसनों को 
श्रीमद्भागवत पुराण में भी निषिद्ध करार दिया गया है । 
प्रनेक कथानक ऐसे हैं जिनमें इन व्यसनों के वशीभूत हो 
(शेष पृष्ठ १६२ पर) 


जैन संस्कति और मौयंकालीन अ्रभिलेख 


मौर्य साम्राज्य के संस्थापक चन्द्रगुप्त भारत के सर्वे- 
प्रथम सम्राद्‌ थे, वे जैन धर्म के भ्रनुयायी थे। यह बात 
प्रब ऐतिहासिक तथ्यों के भ्ाधार पर भी सिद्ध हो चुकी 
है । इनके पदचात्‌ इस वंद में बिन्दुसार, भ्रशोक, सम्प्रति 
आदि प्रतापी सम्राट हुए। इनमे बिन्दुसार और सम्प्रति तो 
प्रारम्भ से श्रन्त तक जैन धर्म के श्रनुयायी रहे। परन्तु 
कलिंग युद्ध तक जैन धर्म में श्रास्था रखने के पश्चात्‌ 
प्रशोक ने बौद्ध धर्म ग्रहण कर लिया। राजतरंगिणी में भी 
इस बात का स्पष्ट उल्लेख है कि भ्रशोक जैन घर्मानुयायी 
था, वह बड़ा धर्मात्मा था, उसने अनेक स्तूपों का निर्माण 
कराया तथा विस्तात्रपुर के घर्मारण्य बिहार में एक बहुत 
ऊँचा जिन मन्दिर बनवाया ।' सौय सम्राटों ने शिला- 
खण्डों पर प्रतेक प्रभिलिखो को उत्कीर्ण कराया। इतका 
ऐतिहासिक तथा सास्कृतिक दृष्टि से बड़ा महत्त्व है । 


सारनाथ स्तम्भ 

जैन मान्यताग्रों के श्रनुसार भगवान महावीर का 
चिह्न सिंह है श्रौर केवल ज्ञान के पश्चात्‌ तीर्थंकर चतुर्मृंख 
प्रतीत होते है। इसके श्रतिरिक्त जब वे विहार करते है 
तो घर्मचक्र उनके आगे-प्रामे चलता है। अतः सारनाथ 
स्तम्भ का घ॒र्म चक्र और सिंहचतुष्टय भगवान महावीर के 
धर्म प्रचारार्थ विहार का स्मरण दिलाते है। साँची के सिह- 
चतुष्टय पर घमंचक्र नही है, वह उनके समवशरण में 
विराजमान होने का प्रतीक है। पाटलिपुत्र के खनन कार्य 
में मौयंकालीन स्तम्भ श्षीष में बृधभ चतुष्टय प्राप्त हुप्ा 
है। यह भगवान ऋषभदेव की स्थृति में निर्मित प्रतीत 
होता है । गिरनार के त्रयोदक्ष भ्रभिलिख मे भगवान बुद्ध 
का स्मरण हृस्ति के रूप में किया गधा' है। इसी झ्राधार 


(] स्व० डा» पुष्यमित्र जन, झ्रागरा 


पर वृषभ-चतुष्टय ग्लरौर सिंह-चतुष्टय भी क्रमदा: भगवान्‌ 
ऋषभदेव श्लौर भगवान्‌ महावीर के द्योतक है; अतः भग- 


वान्‌ महावीर के सम्बन्ध में होने के कारण सारनाथ स्तम्भ 
जैन संस्कृति का प्रतीक है । 


इस स्तम्भ के सम्बन्ध में इतिहासकारों का अभिमत 
है कि यहाँ (सारनाथ) पर भगवान बुद्ध ने अपना सर्वे 
प्रथम धर्मोपदेश देकर पांच व्यक्तियों को श्रपना शिष्य 
बनाया श्रौर इस प्रकार धर्मेंचक्र प्रवर्तत का कार्य आरम्भ 
किया । इस स्मृति को चिरस्थायी बनाने हेतु ही श्रशोक 
ने इस स्तम्भ का निर्माण कराया और सिहृचतुष्टय पर 
धर्मचक्र की स्थापना की । परन्तु यह तक युक्तिसंगत नही 
है, क्योंकि गिरनार त्रयोदश अभिलेख में प्रशोक ने भग- 
वान्‌ बुद्ध को हस्ति के रूप में स्मरण किया है । यदि धर्म- 
चक्र प्रबतेन की स्मृति में इसका निर्माण कराया जाता तो 
घमंचक्र भगवान्‌ बुद्ध के प्रतीक हस्ति अथवा हस्ति- 
चतुष्टय पर स्थापित होता, न कि भिंह-चतुष्टय पर । 
अतः इस स्तम्भ का निर्माण भगवान्‌ महावीर के बिहार 
गमन को स्मृति मे हो हुआ है । 
ग्यारह लघु भ्रभिलेख 

गुजरा, मास्क्री, रूपनाथ, सहसराम, ब्रद्मगिरि, सिद्ध- 
पुर, एरगुडि, गोविमठ, अ्रहरौर, वेराठ तथा जटिय रामे- 
इवर इन ग्यारह लघु ग्रभिलेखों का प्रमुख विषय यह है 
ढाई वर्ष और कुछ अभ्रधिक समय हुम्रा, मै प्रकाश रूप में 
उपासक था, परल्तु मैंने प्रधिक पराक्रम नहीं किया । एक 
वर्ष भौर कुछ ग्रधिक समय हुप्ना, जब मैने संब' की शरण 
ली, तब से प्रघिक पराक्रम करता हूं। इस काल मे जम्बू 


द्वीप में जो देवता भमिश्र थे, वे इस समय मिश्र किये गए, 
पराक्रम का यही फल है। इनमें से गुजरा भौर मास्को 





१. राजतरंगिणी, पृष्ठ ८५। 


३. डा० रजबली पांडे कृब अशोक अभिलेख, पृष्ठ १३ । 


२३. सर्व इवेत हस्ति विश्व का कल्याण करें; बवेत हस्ति ४. ख्रंघ का ग्रर्थ जैन श्रंघ भौर बौद्ध सब दोनों है । 


भगवान्‌ बुद्ध का प्रतीक है। 


जैन संस्कृति धोर मौयंकालोन प्रभिलेख 


अ्भिलेखों में भ्रशोक का तथा दोष मे प्रियदर्शी का उल्लेख 
है । इससे विदित होता है कि अशोक के लिए भी प्रिय- 
दर्शी" का प्रयोग होता था और ये समस्त अभिनेख उसी 
के द्वारा उत्कीर्ण कराये गये है क्योकि इन समस्त भभि- 
लेखों के विषय मे समानता है। 

इन अभिलेखों में से वैराट, मास्को तथा जटिंग रामे- 
इ्वर की छोड कर होष ग्राठ में २५६ अंकित है। व्यूलर 
का कश्वन है कि यह बुद्ध निर्वाण सम्बत है, परन्तु ऐसा 
मानने से श्रशोक का समय” ५४४-२५६-२८८ ई० पु० 
श्राता है, जव कि अशोक के राज्याभिषेक का समय २७२ 
ई० पू० है। इससे अ्रशोक और बुद्ध निर्वाण की सगति 
ठीक नही बैठती है | अतः २५६ बुद्ध निर्वाण सम्बत नहीं 
हो सकता । श्राजकल इतिहासकारो का अ्रभिमत है कि 
इसका (२५६ का) श्रर्थ २५६वां पड़ाव है । 

परन्तु यह भी युक्तिसंगत नही है क्योंकि एक के 
प्रतिरिक्त शेष सात में पड़ाव की क्रम सं० २५६ से कम 
श्रथवा ग्रधिक होगी | श्राठो मे ही पड़ाव क्रम सं० २५६ 
नहीं हो सकती । ग्रत: २५६ का तात्पय॑ २५६वा पड़ाव 
भी नहीं है । 

अशोक राज्याभिषेक के झारस्भिक श्राठ वर्षों में जैन 
घमे का अनुयायी था, जैसा कि पहले वर्णन किया जा 
चुका है। श्रतः २५६ वीर निर्वाण सम्वत है जो ग्रभिलेखों 
पर उत्कीर्ण है। इस प्रकार इन अभिलेखो का निर्माण- 
काल ५२७--२५६-२७१ ई० पु० है, अर्थात्‌ राज्याभि- 
पेक के दूसरे वर्ष ही श्रशोक ने इन्हे उत्कीर्ण कराया था। 
२५६ वीर निर्वाण सम्बत मानने से इसकी श्रशोक के 
शासनकाल तथा अभिलेखो में बणित एक वर्ष श्रौर कुछ 
ग्रधिक समय के पराक्रम से संगति टीक बैठती है | ढाई 
वर्ष के कम पराक्रम का समय राज्याभिषेक से पूर्व का जान 
पड़ता है जिसमें ग्रशोक को अपने भाइयों के साथ संधर्ष- 





५. प्रियदर्शी का प्रयोग समस्त मौये सम्राटों के 
लिए होता था, इसका विवरण आगे दिखाया गया 
है । 

६. अ्श्लोक अभिलेख, पृष्ठ ११२ । 

७. बुद्ध निर्वाण सम्बत ५४४ है । 


१४५९ 


रत रहना पड़ा था। भाइयों को पराजित करने के पश्चात्‌ 
श्रद्योक २७२ ई० पृ० में सिहासनारूढ़ हुआ भौर अगले वर्ष 
ही इन अभिलेखों को उत्कीर्ण कराया । 


जम्बूद्वीप मे जो देवता अ्रमिश्र थे, उन्हें मिश्र बनाया 
गया इसकी व्याख्या के सम्बन्ध में भी विद्वानों में मतभेद 
है। कुछ विद्वानों के भ्रनुसार, जम्बद्वीप में जो देवता श्रगृषा 
(सत्य) थे, वे मृषा किये गये ।” इसके विपरीत प्रन्य 
विद्वानों का मत है कि भ्रशोकने अपने धर्माचरण से जम्बूद्वीप 
को ऐसा पवित्र बना दिया कि यह देवलोक सदृश हो गया 
और देव तथा मानव का अन्तर मिट गया |" परन्तु ये 
दोनों ही व्याख्यायें युक्तिसंगत नही है क्योंकि पाली या 
प्राकृतमें सस्कृत मृषा का रूप “'मुसा' होता है मिसा' नहीं । 
इसी प्रकार डेढ़ वर्ष के पराक्रम में अभ्रशोक ने जम्बूद्वीप 
को देवलोक सदृश बना कर देव भौर मानव का भन्तर 
समाप्त कर दिया, यह बात भी हृदयग्राही नही है । 


अ्रब प्रश्न उठता है कि इस उपयुक्षत वाक्य का वास्ते- 
विक तात्पयं क्‍या है। श्रामिश्र को श्रामिष पढ़ने पर श्रये 
बिल्कुल स्पष्ट हो जाता है, भ्र्थात्‌ जम्बूद्वीप में जिन देव- 
ताझ्रों पर पशुबलि दी जातो थी, भ्रशोक द्वारा अहिसा 
प्रचार से वह बन्द हो गई भर उसके स्थान पर देवताश्रों 
को मिष्ठान्न, श्रस्त, घृत, नारियल, फल, फूल आदि की 
बलि'' दी जाने लगी । वास्तव में, घर्म के नाम पर पशु- 
बलि टो उस युग की सबसे बड़ी समस्या थी । श्रशोक ने 
प्रहिंसा प्रचार से इस समस्या का समाधान किया । इसी 
तथ्य की ध्ोर इन प्रभिलेखों में सकेत किया गया है | इस 
कार्य में श्रगोक को जो सफलता मिली वह कोई प्राश्चयं 
की अथवा श्रनहोनी वात नहीं है। भारतीय वादूसय में 
इस प्रकार के और भी उदाहरण मिलते है। काइ्मीर के 
राजा मेघवाहन द्वारा अहिंसा धर्म प्रचार का यह परिणाम 
निकला कि पशुबलि के स्थान पर मिष्ट श्रर्थात्‌ श्ाटे के 


८. श्रशोक अभिलेख, पृष्ठ ११२ ॥ 
६. ४२७ ई० पु० भगवान्‌ महावीर का निर्वाण हुआ्ना है। 
१०. डा० राजबली पाण्डे कृत भ्रशोक भ्रभिलेख, पृ. ११२ 


११. वही 
१२. बलि का भ्र्थ भेंट है । 


१६०, वर्ष २८, कि० १ 


पश्ु तथा धुत पद्ु से काम लिया जाने लगा । दद्वीं 
शताब्दी में विरचित यहक्षस्तिलक चम्पू से भी विदित होता 
है कि महाराज यशोधर ने ध्पनी माता के भाग्रह से शभाटे 
के मुर्ग की वलि दी थी। 

इतिहासकारों का प्रभिमत है कि अभ्रशोक ते इत अ्रभि- 
लेखों को राज्याभिषेक के बारहवें वर्ष प्र्थात्‌ २७२-१२ 
८२६० ई० पृ० में उत्कीर्ण कराया था, क्योकि वे ढाई वर्ष 
झौर डेढ़ वर्ष की गणना कॉलिंग विजय से करते है। परल्तु 
ऐसा करना युक्तिसंगत नहीं है, क्योंकि श्रभिलेखो में 
१२वें, १३वें, १९वें, २६वें वर्ष आदि का उल्लेख है। यह 
गणना राज्याभिषेक से की जाती है। कलिंग विजय से 
इसकी गणना करते का कोई झौचित्य ही नहीं है । राज्या- 
भिषेक से गणना करने पर यह स्पष्ट हो जाता है कि प्रशोक 
ने इन अभिलेखों को उस सभय उत्कोर्णं कराया जब कि 
वह जैन धर्म का पश्नुयायी था, अतः वे अभिलेख जैन 
संस्कृति के प्रतीक है । 
देवानां प्रिय 

शड्ा--इन सभी भ्रभिलेखों में देवानां प्रिय का 
उल्लेख है भ्रौर यह बौद्ध साहित्य की देन है, क्योंकि 
वैदिक साहित्य मे इसका ग्रथ “मुख” है। श्रत: यह बात 
समभ में नही श्राती कि जैन होकर भी अशोक ने बौद्ध 
साहित्य के इस छब्द का प्रयोग इन अभिलेखो में क्‍यों 
किया ? "४ 

समाधान--दिवाना प्रिय/ यह शब्द केवल बौद्ध 
साहित्य की ही देन नही है! जैन साहित्य में भी इस 
आदरसूचक दब्द का प्रयोग साधारण जनता से लेकर राजा 
महेराजाबों तक के लिए मिलता है; उदाहरणार्थ महा- 
राज सिद्धार्थ अपनी रानी त्रिशला को “देवाणृप्पिया” 
तथा सभासदों को दिवाणृत्पिए' कह कर सम्बोधित करते 
है । ऋषभ ब्राह्मण भी शअ्रपनी पत्नी देवानन्दा के लिए 
देवाणुप्पिया का प्रयोग करता है। वीर निर्चाण सम्बत्‌ 
१२०६ में विरचित पद्मपुराण में भी रविषेणाचायं ने गोतम 
गणधघर द्वारा राजा श्रेणिक को ददेवाताँ प्रिय” इस श्रादर 


१३. राजतरंगिणी, पृष्ठ ३९ 


१४. कलिंग विजय राज्याभिषेक के पआाठवें वर्ष को 
घटना है। 


झनेकाम्त 


सुचक छाब्द से सम्बोधित कराया है। इस प्रकार, प्रति 
प्राचीन काल से विक्रम की ग्राठवी शताब्दी तक प्रयोग 
मिलता है। श्रतः: इसे केवल बौद्ध साहित्य की ही देन 
कहना भ्रम है। भ्रशोक द्वारा अभिलेखों मे इसका प्रयोग 
जैन संस्कृति के अनुकल ही है । 
चतुर्दश भ्रभिलिख 

गिरनार, कालसी, शहवाज गढ़ी, मानसेहरा, धोली 
तथा जौगाड़ा में से प्रत्येक जगह एक-एक शिलाखंड पर 
चतुर्देश श्रभिलेख उत्कीर्ण है। घोली झ्ौौर जोगाड़ा के 
शिलाखंड यर एकादश, हादश तथा त्रयोदश भर भिलेख नहीं 
हैं। इनके स्थान पर दो पृथक-पृथक भ्रभिलेख है! परन्तु 
इन छहों शिलाखंडों के श्रभिलेखों में विषय की दृष्टि से 
समानता है, भ्र्थात्‌ गिरनार के प्रथम अभिलेख का जो 
विषय है, शेप पाँचों शिलाखंडों के प्रथम श्रभिलेख का 
भी वही विषय है । यही बात श्रन्य अभिलेखो के सम्बन्ध 
में भी चरितार्थ होती है। इनमे से प्रथम चार ग्मभिलेख 
राज्याभिषेक के १२वें बर्ष मे उत्कीर्ण कराये गये है। कलिग 
विजय से सम्बन्धित अभिलेख १३वां है । यदि इन समस्त 
अ्भिलेखों का निर्माता अशोक होता, तो महत्व तथा समय 
चक्र की दृष्टि से कलिंग अभिलेख को प्रथम स्थान मिलता । 
भ्रत: यह निष्कर्ष निकलता है कि प्रथम बारह झभिलेखो 
के निर्माता श्रशोक्त के पूर्वज है। इनमें से प्रथम, चतुर्थ 
तथा पंचम श्रभिलेखों का सूक्ष्म दृष्टि से भ्रध्ययन करने 
पर भी यही निष्कर्ष निकलता है कि इनका भ्रशोक की 
अपेक्षा उसके पूर्वजों से कहीं श्रधिक सम्बन्ध है । 

प्रथम अभिलेख में यज्ञों में पशुव लि, हिसात्मक उत्सव 
तथा मांस भक्षण का निषेध है। यज्ञों मे पशुबलि तथा हिसा- 
त्मक कार्यो की तो जन और बौद्ध दोनों ही धर्मों में समान 
रूप से निन्‍्दा की गई। परन्तु बौद्ध धर्म में मांस भक्षण 
का तिषेष नही है| स्वय भगवान बुद्ध का शरीरान्त भी 
मास भक्षण के नि्मित्त ही हुआ था। *' इसके विपरीत 
जन पघम्म में मांस भक्षण की घोर निनन्‍्दा करते हुए मांत- 
भक्षी कौ तरकगामी की ख्रंज्ञा दी गई है । अशोक के पव॑ज 
१५. कहा जाता है कि भगवान बुद्ध नै सुप्तर के मांस का 

भक्षण किया था, उन्हें भ्रतिसार का रोग हुग्ना प्रौर 

परिणाम्त स्वरूप उनका शरीरान्त हुप्ला 





जैन संस्कृति और मौवंकालोन ध्रभिलेख 


घन्द्रगुप्त श्र बिन्दुसार जैन धर्म के प्रनुयायी होने से 
मांस-भक्षण के विरोधी थे । इसको पुष्टि भ्रेभाई प्रभि- 
लेखों से होती है। इसमे लिखा है: राजा जीवधारियों को 
मार कर खाने से परहेज करता है। बिद्वान्‌ पुरालिवि 
शास्त्र के श्राधार पर इस अभिलेख को तृतीय छात्ती ई० 
! पृ० के पूर्वाद्ध भ्र्थात्‌ चन्द्रगुप्त मौयं प्रथवा बिन्दुसार के 
समय का मानते है ।* 

चाणक्य चन्द्रगुप्त का गुरु तथा साम्राज्य का महामंत्री 
था, वह भी अहिसा” धमं में श्रास्था रखता था, तथा 
मांस-भक्षण” और मृगया का विरोधी था। प्रतः सम्राट्‌ 
झौर महामन्त्री द्वारा पारस्परिक विचार-विनिमय के 
पश्चात्‌ हिसात्मक उत्सवों पर प्रतिबन्ध लगाना तथा राज- 
कोीय पाकशाला के निमित्त पशुझ्रों के वध को रोक देना 
स्वाभाविक ही है । इसके विपरीत बौद्ध धर्म के अनुयायी 
प्रशोक द्वारा मांस-भक्षण का निषेध भ्रस्वाभाविवच्सा 
प्रतीत होता है, क्योंकि स्वय भगवान बुद्ध भी मांस-भक्षण 
करते हैं। श्रतः यह अभिलेख अशोक की शअ्रपेक्षा उसके 
पुर्बजों से कहीं श्रधिक सम्बन्धित है । 

चतुर्थ अभिलेख : 

इसका प्रमुख विषय हस्ति-दर्शन, विमान-दर्शन, 
प्रस्ति स्कंध दर्शन तथा दिव्य प्रदर्शनों हवारा जनता 
में धर्म के प्रति रुचि उत्पन्न करना है। इसके 
श्रतिरिक्त इसमें इस बात का भी उल्लेख है कि स॑कड़ों 
वर्षो से श्रमण और ब्राह्मणों के प्रति श्रनुचित व्यवहार हो 
रहा था, परल्तु देवानां प्रियदर्शी के धर्मानुशासन में उनके 
प्रति उचित व्यवहार में वृद्धि हुई है। इस ग्रभिलेख को 
भी भ्रशोक के साथ संगति ठीक नहीं बैठती । श्रब क्योंकि 
हस्ति दर्शन के भ्रतिरिक्त भ्रन्‍्य दिव्य दर्शनों का बौद्ध धर्म 
से कोई सम्बन्ध नहीं है, इसके विपरीत इन सबका जैन- 
धर में उल्लेख है। तीर्थंड्ूर की माता को १६ स्वप्न झाते 
हैं। इनमें हस्ति, विमान तथा भ्रग्नि स्कंध भी है । श्वेता- 


म्बर जैन मन्दिर में धातुभों के बने हुए इन स्वप्नों का 
प्र्यूषण पर्व तथा अन्य घामिक उत्सवों पर प्रदर्शन भी 


किया जाता है । 

१६. डा० राजबलीकृत अभ्रशोक प्रभिलेख, पृष्ठ १६२ 

१७. अहिसा-लक्षणो धम्में” चाणक्य प्रणीत सूत्र ५६१ 
कौटिल्य अधंशास्त्र ६९२ 


१६१ 


झशोक के पूर्वज जेन घर्मानुयायी थे । भ्रत: उनके 
राज्य मे श्रमणों और ब्राह्मणों के प्रति प्नुचित व्यवहार 
का प्रश्न ही नही उठता | इसके विपरीत चर्द्रगुप्त मौयं से 
पुबं मगध में १५० वर्ष तक नन्‍दों का राज्य रहा । ये छूद्र 
झौर अत्याचारी थे, जता कि इतिहास से विदित होता 
है। प्रतः इनके राज्य में श्रमणों भौर ब्राह्मगों के प्रति 
प्रत्याचार होना कोई प्रस्वाभाविक बात नहीं थी। महा- 
पद्चमनन्द ने तो चाणक्य का पभ्रपमान भी किया था। चन्द्र 
गुप्त के सम्राट होते द्वी स्थिति में परिवर्तेन हुश्ना तथा 
श्रमणों और ब्राह्मणों के प्रति उचित व्यवहार में वृद्धि हुई। 
इस प्रभिलेख में इसी झोर संकेत किया गया है। भ्रतः 
इस ग्रभिलेख की संगति श्रशोक के पूर्वजों के साथ ही ठीक 
प्रतीत होती है । 

पंचम प्भिलेख में घर्म-वृद्धि हेतु भाई-बहिनों तथा 
सम्बन्धियों के श्रन्त.पुर में राज कमंचारियों के बीच तथा 
प्रजाजनों में धर्म महामात्र नियुक्त करने का उल्लेख है। 
बौद्ध प्रत्थों के प्नुसार, राज्याभिषेक से पूर्व ही प्रशोक ने 
अ्रपने समस्त भाई-बहिनों का वध करवा डाला था। श्रतः 
भाई-बहिनों के यहां महामात्र नियुक्त करने वाला अ्रभि- 
लेख भ्रशोक का नहीं हो सकता । इसके प्रतिरिक्त यह भी 
विचारणीय है कि ग्रशोक ने अपने पुत्र और पुत्री को 
भिक्षुक तथा भिक्षुणी बना कर लंका में तथा अन्य भिक्षु्रो 
को तिब्बत श्रादि देशों में धर्म प्रचाराथं भेजा था। भारत 
में भी यह का भिक्षुओं से न करा कर धर्म गहामात्रों से 
क्यों कराया गया, जबकि गहत्यागी प्लौर निलिप्त भिक्षुग्रों 
का जनता पर जितना प्रभाव पड़ता है, उसका छातांश भी 
बेतनभोगी धर्म महामात्रों का नहीं पड़ सकता। वास्त- 
विकता यह है कि ये धर्म महामात्र और कोई नहीं, वरत्‌ 
गुप्तचर थे जिन्हें चाणक्य के परामर्श से नियुक्त किया 
गया था। कौटिल्य भ्रथ॑ज्ञास्त्र" में इस प्रकार महामात्र 
नियुक्त करने का उल्लेख भी है। 

द्वितीय, तृतीय तथा वें से १२वें प्रभिलेखों का विषय 
लोकोपयोगी काय॑, प्रतिवेदन, दान तथा धर्म महिमा झादि से 


१८. मांस भक्षणम्‌ भ्रगुक्‍त सर्वेषाम्‌, वही 


१६. भषंशास्त्र, पृष्ठ ३६, ४० 


१६२. वर्ष २८, कि० १ 


सम्बन्धित है । उनकी संगति किसी के साथ भी बैठाई जा 
सकती है। परन्तु त्रयोदश प्रभिलेख श्रश्ोक का है, शोर 
महत्व तथा समयचक्र की दृष्टि से यह उसका प्रथम अभि- 
लेख ही हो सकता है। प्रत: यह निष्कर्ष निकलता है कि 
इससे पहले के बारह अभिलेख अशोक के पूर्वजों के ही है । 


प्रियदर्धा 

दड्भा---झूपनाथ प्रादि ग्यारह अभिलेखों के श्राधार 
पर प्रियदर्शी अशोक का उपनाम है। उपयुक्त वर्णित 
बारह अभिलेखो में भी प्रियदर्शी का उल्लेख है। अतः ये 
सभी चतुर्देश अभिलेख भ्रशोक के ही होने चाहिए । 


समाधान - प्रियदर्शी अशोक का उपनाम नहीं है । 
यदि ऐसा हो तो मास्को झौर गुजरा प्रभिलेखों में अशोक 
के साथ प्रियदर्शी का भी उल्लेख होता । सुदर्शत कील के 
झभिलेख से विदित होता है कि श्रशोक के समय में तुष्प 
नामक राज कर्मचारी ने इसका जीर्णोद्धार कराया । तत्प- 
श्चात्‌ यह कार्य प्रिधरदर्शी द्वारा कराया गया । भाषा- 
विशेषज्ञों के प्रनुसार भरे भाई अभिलेख चन्द्रगुप्त अथवा 
विन्दुसार के समय का है और उसमें भी प्रियदर्शी का 


इझरैकाल्त 


उल्लेख है। इन दोनों भ्रभिलेखों (सुदर्शन कील, भरे भाई) 
के श्राधार पर यही निष्कष॑ निकलता है कि भ्रशोक के 
उत्तराधिकारी तथा पूर्वज सभी प्रियदर्शी कहलाते थे। 
संक्षेप में, सभी मौय सम्राटों के लिए प्रियदर्शी का प्रयोग 
होता था। 


भातीय वाइमय का श्रष्ययन करने से ज्ञात होता है 
कि भ्रशोक वाटिका में रावण सीता को 'प्रियदर्शने! तथा , 
मथुरा में काली कृष्ण और बलदेव को प्रियदर्शी 
कह कर सम्बोधित करते है। निमित्त ज्ञानी भी महाराज 
सिद्धार्थ से कहते है कि तुम्हारा पुत्र प्रियदर्शी होगा । 


इससे स्पष्ट है कि जिन व्यक्तियों के दर्शन से सुखानु- 
भूति होती थी, उन्हे प्रियदर्शी कह कर सम्बोधित किया 
जात! था| सम्भव है इसी भश्राधार पर जनता मौय सम्राटों 
को प्रियदर्शी कह कर सम्बोधित करती हो । 


इनके अतिरिक्त भ्ौर भी बहुत से मौ्यंकालीन प्रभि- 
लेख है। इनमें से कुछ श्रशोक के तथा शेष सम्प्रति 
केहै। [3:) 





(पृष्ठ ५७ का शेष ) 


कर दाक्तिशाली व्यक्ति भी दुःख व संताप के भागी हुए । 
इस प्रकार के श्रवगुणों वाने व्यक्तियों के लिए नरक 
निश्चित है। (पृ० २६ श्र०) । जैसा लोग दूसरे की भूमि, 
घन और स्त्री को लेने के लिए परिश्रम करते हैं भ्रौर 
प्रपने पराये को मार डालते हैं, वसा परिश्रम यदि काम, 
क्रो, लोभ श्रादि बलवान शशज्ञुप्रों को जीतने में करें तो 
इनका परलोक खुधर जाए। जी मनुष्य सम्पूर्ण जीबों में 
श्री नारायण की शक्ति को एक समान देखता है तथा 
काम, क्रोध, लोभ, मोह अ्रादि के वशीभूत होकर किसी 
से शत्रुता श्रथवा मित्रता नहीं रखता, वही मुक्ति पद को 
प्राप्त होता है। श्रीमद्भागवत में धरनैक प्रस॑ंगों में इस 


' सिद्धान्त का प्रतिपादन हुश्रा है कि संसार के सभी प्राणियों 


में एक समान ही परमात्मा का चमत्कार है। ज्ञानी मनुष्य 
को किसी की निनन्‍दा श्रथवा स्तुति नहीं करनो चाहिए, 
उसे सब जीवों में परमेश्वर का एक-सा चमत्कार जानना 
चाहिए (११--२७ भ्र०) ॥ किसी को दुःख न दे भौर 
मत, कर्म, बचन से जहां तक बन पड़े परोपकार करता रहे 
तथा जब तक प्राणी ब्राह्मण श्र चाण्डाल के झरीर में 
एक ही ईश्वर का प्रकाश नहीं देखता, तब तक वह झज्ञानी 
बना रहता है । 

[१) 77) 

१४६०, नेपियर टाउन, जबलपुर 


तीर्थंकर महावीर तथा महात्मा बुद्ध : व्यक्तिगत सम्पर्क 


भगवान्‌ महावीर झौर महात्मा बुद्ध ई० पु० पांचवीं- 
छठी शताब्दी के उत्क्रान्तिकारी व्यक्तित्व थे। उहहोंने 
तत्कालीन सामाजिऊ तत्त्वों की प्रसुप्त चेतना को जागृत 
करने का श्रौर सर्वसाधा रण व्यक्ति की समस्याग्रों का मौलिक 
प्रष्ययत्त कर उनका अ्रपने-अपने ढंग से समाधान प्रस्तुत 
करने का यथाणवय प्रयत्न किया था । भश्रमीर-गरीब और 
ऊँच-तीच के बीच की खाई को पाटदने में सर्वाधिक प्रयत्न 
करने वाले ये दोनों ही महापुरुष थे । सर्वोदिय की श्रनुपम 
झजस्र घारा में समाजवाद का शुद्ध श्रौर सही चिन्तन 
इन्हीं की मानसिक चेतना का परिणाम है । 

दोनों ही महापुरुष एक ही क्षेत्र और एक ही काल 
में समान रूप से विहार करते रहे। कुछ समय समान 
परम्परा का भ्रनुगमन भी किया। परन्तु उनका व्यक्तिगत 
सम्पर्क कहाँ तक हुआ्ना; यह श्रभी स्पष्ट नहीं हो सका । 
हसे स्पष्ट करने के लिए आवश्यक है कि हम “व्यक्तिगत 
सम्पर्क” को कुछ विस्तृत श्र्थ में ग्रहण करें। साथ ही 
उनकी परम्पराओं श्रौर विहार-स्थलियों पर काल की 
दृष्टि से विचार करें | 
पाइवेनाथ-परम्परा : 

भ० पार्श्वनाथ भ० महावीर से ३४० वर्ष पूर्व काशी 
के उरगवंशीय नरेश श्रश्वसेन श्रौर वामा के घर अबतरित 
हुए थे । बालब्रह्मचारी के रूप में समूचा जीवन व्यतीत 
कर सौ वर्ष बाद सम्मेदकशिखर से उन्होंने निर्वाण प्राप्त 
किया । इसी वंश में ब्रह्मदत्त चक्रवर्ती हुए जिनका उल्लेख 
पालि साहित्य में बहुत शभ्रधिक श्राता है। इस समय 
लिच्छवि श्लौर वज्जिगणों में पाश्वंनाथ द्वारा प्रवेदित धर्म 


१. सूत्र कृताज़ु व. १०२ पृ. १७७ 
उत्तराष्ययत्त सूत्र के २३वें अध्ययन का केशी 
गौतम संवाद भी इस बात का निदर्शक है कि महा- 
बीर के संघ में पाएवंनाथ परम्बरा के पनुयायी भी 


(] डा० भागधनज्र जेन 


ने लोकधर्म का रूप ले लिया था । 

जैसा हम जानते है, पाश्वनाव का धर्म चातुप्राग था। 
इसका उल्लेख जैन और बौद्ध दोनों प्रागम साहित्य में 
पर्याप्त हुआ है। जैन आ्रागमों में पाइवंनाथ परम्परानु- 
यायियों को पासत्य श्रथवा पाएवापत्य कहा गया हैं श्रौर 
वहां यह निर्देश है कि साधुप्रों को इनका सहवास नहीं 
करना चाहिए -- 

पासत्यो सण्ण कुशील संधवो ण किर बहृतो कारऊं । 

साधुगणानां पाइवें तिष्ठन्तीति पइवेसथा: तथा संयमा- 
नुष्ठानेध्वसीदस्ति इत्यवसन्ना: तथा करुत्सितं शील येषां ते 
कुशीला: एतेः पादवेस्थादिभिः सह संस्तवः परिचय: सह- 
संवासरूपो थ किल यतीनां वरतते कतु मिति ।' 

पार्श्वापत्यों के प्रति ऐसी घारणा शायद इसलिए रही 
होगी कि उस समय तक उनमें शिथिलाचार बढ़ने लगा 
था, और इसे दूर करने के लिए ही महावीर ने पझुच- 
महाव्रतो की स्थापना की । पालि त्रिपिटक इस विकास का 
उल्लेख करता है। उदाहरणत: दीघेनिकाय के सामझज- 
फल सुत्त में निमण्ठ नातपुत्त को “चातुर्यामसंवर युत्तो” 
कहा गया है | याम का तात्पयं है भद्दाव्नत । यहां तीर्थंकर 
महावीर ने प्रथमतः अपनी पूर्व परम्परा का ही प्रनुगमन 
किया होगा झौर उसी का ध्यान महात्मा बुद्ध को रहा 
होगा । इसीलिए चातुर्यामसंवर का सम्बन्ध निगष्ठ नात- 
पुत्त से रखा गया है। वस्तुतः यह सम्बन्ध पाइवेनाथ 
परम्परा से होना चाहिए था। एक प्रोर भूल यहाँ हुई । 
सव्ववारिवारितो, सव्ववारियुतो, सब्ववारिघुतो और सब्ब- 
वारिफुटो इन चारों महात्रतों की परम्परा सही नहीं है । 


थे | इनको जैनागमों में “पासावच्चिज्ज” कहा गया 
है। भ्राचारांग में भर. महाबीर के माता-पिता को भी 
पाइवर पत्यीय कहां गया है (२१५.१५) । 

२. ठाणांग, पृ. १ टीका 


१६४, वर्ष २८, कि० १ 


कुछ भी हो, इतना निष्कर्ष तो निकाला ही जा सकता है 
कि महात्मा बुद्ध पाइवंनाथ परम्परा से मलीभांति परि- 
चित रहे होंगे । जहाँ तक महात्रतों के परिंगणन की बात 
है, उसे हम जेन प्रागमों में देख सकते है। ठाणांग' में यह 
परम्परा इस प्रकार है-- 

१. सवंपाणातिपातवेरमण, 

२. सर्वभृषावादवे रमण, 

2. सर्वादत्तादातवेरमण झौर 

४. सर्वबहिद्धादानवेरमण । यहाँ मैथुन भौर परिय्रह 

दोनों का श्रन्तर्भाव है । 

झ्रसिवन्धकपुत्त गामिणि निगण्ठनातपुत्त का छिष्य था। 
भ० बुद्ध ने उससे पूछा--निग्रण्ठनातपुत्त शभ्रपने श्रावकों 
को कसी शिक्षा देते है ? उत्तर मे गामिणि ने कहा--नि. 
नातपुत्त निम्नलिखित पापों से दुर रहने का झाग्रह करते है 

१. पाएं भ्रतिपातेति,' 

२. अदिन्नं अतिपातेति, 

३. कामेसु मिच्छा चरति झौर 

४. सुसा भणति । 

यहाँ भी चार प्रकार के पाफों का ही उल्लेख है, पांच 
का नही । दूसरी बात उल्लेखनीय यह है कि नि० नातपुत्त 
ते परिग्रह से कुशील को पृथक कर उसे जो स्थषतन्त्र रूप 
दिया था, उसका तो पालि ज्रिपिटक में उल्लेख है परन्तु 
परिग्रह का नहीं। इसका तात्पये है-महात्मा बुद्ध उक्त 
सुधार से परिचित थे। भले ही उसका प्रचार न होने के 
कारण पाँचों का यथाक्रम उल्लेख नहीं किया जा सकता 


हो । 
अंग्ुत्तर निकाय मे निगण्ठ नातपुत्त के प्रतुसार पापा- 


श्रव के पांच कारण दिये गये है-- 
१. पाणातिपाति होति, 
२. भादिन्नादायि होति, 
३. श्रब्रह्मचारि होति, 
४. मुसावादि होति और 





है: संयुत्तनिकाथ भाग ४, पृ. ३१७ | 
४. विशाला जननी यस्य विद्यालकुलदेवता । 
विशाल प्रवचन चास्य तेन वैशालिको जिनः ॥ 
२२ २.३ पृ. मं. ७दा१ 


ध्रगेकान्ते 


५. सुरामेरयमज्जप्पमादद्वायी होति । 
यहाँ भी पांच पापों का उल्लेख क्रमशः नहीं हुआ 
झौर परिभ्रह के स्थान पर सुरामेरयमज्जप्पमादद्वान का 
उल्लेख किया गया । इन उद्धरणों से तीन निष्कर्ष निकाले 
जा सकते है ! 
१. पाइवनाथ की परम्परा चातुर्यामसंवर की थी । 
२. निगण्ठ नातपुत्त ने चातुर्यामसंवर की जगह पांच 
महाव्रतों का उपदेश दिया । 
- महात्मा बुद्ध दोनों परम्पराञ्मों से परिचित थे । 
इन उद्धरणों मे ये दो मुख्य दोष प्रतीत होते हैं--- 
जैन परम्परा का उल्लेख यथाक्रम न होना । 
२. परिग्रह जो पापाश्नव के कारणों में प्रन्तिम था, 
का उल्लेख न होना । 


न 


न्श्द्छ 


भगवान्‌ सहावीर : 

लगभग ६६६ ई० पू० बिहार की पुण्यस्थली वैद्ा- 
लीय क्षत्रिय कुण्डग्राम में ज्ञातकुलीय काश्यप गोन्नीय भहा- 
राज सिद्धार्थ और वासिष्ठ गोत्रीय त्रिशला के घर चैत्र- 
शुक्ला त्रयोदशी के दिन महावीर का जन्‍म हुझा था । 
कल्पसृत्र में इनके शौर दूसरे नाम श्रमण झौर वर्धमान 
दिये है। पालि साहित्य महावीर का निगण्ठ नातपुत्त के 
नाम से उल्लेख करता है। सूत्रकृताजड़' प्रौर भगवती सूत्र 
इमको वेशालिक कहते है ।* 

संसार का उपभोग किये बिना ही तीस वर्ष की 
प्रवस्था में महावीर स्वामी ने महाभिनिष्क्रमण किया । 
लगभग बारह वर्ष की कठोर तपस्या के बाद उनको केवल 
ज्ञान प्राप्त हुआ । इसके बाद धर्मोपदेश करते हुए ७२ वर्ष 
की अवस्था में कातिकी अमावस्या को शत्रि के भ्रन्तिम 
प्रहर में उन्होंने निर्वाण प्राप्त किया । 


महात्मा बढ 
शाक्य पुत्र महात्मा बुद्ध का जन्म ५६३ ई० पूछ 

झथवा परम्परा के भ्रनुसार ६२४ ई. प्‌. ६ में कपिलवरतु के 

५. भ. सू. १. २. १. पृ. २४६ 

६. मैं परम्परासम्मत जन्मतिथि को ही मानने के पक्ष 
में हूं। 





तोयंडूःर महाबीर तथा महात्मा बुद्ध : ब्यक्तिगत सम्पक 


राजा शुद्धोदतत शेर महिषी महामाया के घर लुम्बिनीवत 
में हुआ था। बाल्यावस्था का नाम सिद्धार्थ था । सोलह 
वर्ष की भ्रवस्था में सिद्धार्थ का यशोघरा के साथ वेबवाहिक 
सम्बन्ध हो गया । यशोघरा पुत्रतवी भी हो गई परन्तु 
सिद्धार्थ का मानसिक संघर्ष रोका नहीं जा सका । फलतः 
उन्होंने २० वर्ष की ग्रवस्था मे प्रव्रज्या ग्रहण कर ली । 
लगभग छह वर्षों तक उस समय प्रचलित सभी धर्मों में 
दीक्षित होकर सिद्धि प्राप्त करने का प्रयत्न किया 
किस्तु असफल होने पर मध्यम मार्ग की कल्यनापूर्वक 
आचार-विचार के माध्यम से सिद्धि-प्राप्ति मे सफलता 
प्राप्त की । तभी से धर्म प्रचार-प्रसार करते हुए भगवान 
बुद्ध ८० वर्ष की श्रायु मे परिनिवृत्त हुए । 
महात्मा बुद्ध का परम्परा गत घम्म क्या था, यह कहना 
कठिन है। लेकिन श्रनुमानतः ऐसा लगता है कि वे पाइवें- 
नाथ परम्परा के अनुयायी रहे होंगे । नामों के श्राधार पर 
संस्कृति विशेष का ज्ञान हो सकता है। शुद्धोदन (शुद्ध 
ग्रोदन --शुद्धभात ) अर्थात छुद्ध भोजन करने वाले, सिद्धार्थ 
(सिद्ध हो गया है अर्थ-प्रयोजन--मुक्ति-प्राप्ति जिसका), 
महामाया (संसार-अ्रमण में महिलाओं को कारण मान 
कर उनके लिए माया आरादि शब्दों का प्रयोग किया गया 
है।) आदि नाम है जिनसे ग्राभासित हो ता है कि वे जैन- 
धर्म के पालक रहे होगे । लिच्छवि श्रीर वज्जिगणों में 
पा्दर्वनाथ का धर्म पर्याप्त रूप से लोकप्रिय हो गया था । 
बद्ध का भी उनसे घनिष्ठ सम्बन्ध था। पालि त्रिपिटक 
में बुद्ध ने सभी सम्प्रदायों की कड़ी श्रालोचना की परन्तु 
निगण्ठ नातपुत्त के प्रति उन्होंने श्रादर प्रदर्शित किया । 
दीघनिकाय में अचेल कस्सप के नाम पर कुछ ऐसी तप- 
स्पागप्नों के रूपों का उल्लेख मिलता है जिनको श्रमण- 
ब्राह्मण प्रपताये हुए थे । मज्शिम निकाय” मे कहा 
गया है कि इन सभी तपस्याओं का भगवान बुद्ध ने बोधि 
प्राप्त करने के पूर्व भ्रभ्यास प्राप्त किया था । बाईस प्रकार 
के उन विभिन्‍न तप-रूपों को मूलाचार श्रादि ग्रन्थों में 
विधि-निषेध श्रादि के रूप में देखा जा सकता है। इसके 
विस्तार में जाना यहाँ उचित नहीं । परन्तु इतना निश्चित 
७. तं च पनम्हाक रुच्चति चेव खमति च तेन चाम्ह 
प्रत्तमना ति, मज्किम निकाय, प्रथम भाग (४. €३॥। 


८. दीघनिकाय, प्रथम भाग, पृ. १६६ 


१६५ 


है कि बुद्ध और उनका कुल जैन धर्म में दीक्षित रहा है। 
प्रत्यक्ष-अप्रत्यक्ष रूप में भगवान महावीर श्र बुद्ध के 
व्यक्तिगत सम्पक जानने के लिए यह एक मूल कड्डी है। 
आ्राचार्य देवसेन के कथन से यह बात श्रौर भी स्पष्ट हो 
जाती है। उन्होंने लिखा है कि बुद्ध पिहिताअ्रव नामक 
जैन मुनि के शिष्य थे जिन्होंने उन्हें पाष्वंनाथ परम्परा 
में दीक्षित किया और बुद्धकीति नाम रखा। परन्तु कुछ 
समय बाद मत्स्य, मासादि का भक्षण कर लने से उन्हें संध 
से निष्कासित होना पड़ा और लाल कपड़े पहिन कर 
उन्होंने अपना पृथक्‌ रूप से संघ स्थापित किया । इसे ही 
बौद्ध धमं का नाम कालान्‍्तर में दे दिया गया ।* 
उभय महापुरुषों का काल : 

म० महावीर श्रौर म० बुद्ध दोनों महापुरुपो का काल 
प्रभी तक विवादास्पद बना हुआ है। विद्वान्‌ महावीर 
का परिनिर्वाण ४६८ ई. पृ. से लेकर ४४६ ई. पू. तक 
रखते है और बुद्ध का परिनिर्वाण ४८७ ई, पू. से लेकर 
५४४ ई. पू तक सोचते है। श्रधिकांश विद्वान्‌ महाबीर 
का परिनिर्वाण ५२७ ई. पर. श्रौर बुद्ध का परिनिर्वाण 
डं८३ ई. पृ. मानते है। इस विषय में यहाँ विस्तार से 
नहीं कहा जा सकता, परन्तु इतना तो श्रवद्य है कि यह 
काल यदि स्वीकार किया गया तो मानना होगा कि पालि 
त्रिपिटक में आये प्रायः सभी उल्वेख उत्तरकालीन है भ्ौर 
गढ़े हुए प्रतीत होते है । इस सन्दर्भ मे यह भी उल्नेखनीय 
है कि जैन श्रागम मूलतः: बुद्ध के विषय में कोई विशेष 
सूचनायें नही देता । उत्तरकालीन वृत्ति. नियुक्त श्रादि 
में प्रवश्य उल्लेख मिलते हैं ।' जैनागम श्रौर बौद्धागम के 
उल्लेख परस्पर कालक्रम की दृष्टि से उक्त कालगणना में 
विपरीत सिद्ध होते है । इसलिए यदि महावीर का परि- 
निर्वाण ५४५ ई. पू. और बुद्ध का परिनिर्वाण ५४३ ई, 


पू. स्वीकार किया जाय तो बहुत कुछ गुत्थियाँ सलभ 
जाती है । ड़ 


महावीर के वर्षावास झौर विहार-स्थल : 
ठाणांग सूत्र मे महापद्मचरित्र के प्रसंग में महावीर के 
विषय में लिखा है कि मैने तीस वर्ष गृहस्परावस्था में, १ २ 
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६. मज़्किम निकाय, प्रथम. पृ. ७७। 


१०. दर्शनसार ८-६ | 
११. सूत्रकुताग नियुक्ति, श्रुतस्कंध द्वितीय, पत्र नं, १३४-१३६ 


१६६, वर्ष २८, कि० १ 


वर्ष १३ पक्ष केवलज्ञात प्राप्ति में श्रौर तेरह पञ्न कम 
तीस वर्ष घर्म प्रचार में बिताये । इसके ग्रनुसार महा- 
बीर ने ४२ वर्ष निस्‍्त स्थलों में बिताये ! 

१. कुटडग्राम, कर्मा रप्राम, मो तक सल्निवेश, ज्ञात वण्ड- 
बन, कोल्लाग-सन्निवेश, दूइज्जंतग, भ्रत्थिकग्राम 
(वर्षावास ) , 

२. मोराक, दक्षिग-उत्तर वाचाल, सु रभिपुर, इवेताम्त्री, 

राजगृह, तालन्दा (वर्षावास), 

कोल्लाग, ब्राह्मगग्राम, सुबर्णंखल, चम्पा (वर्षावास ), 

४, कालाप, कुमाराक, पत्त, चोलाक, पृष्ठ चम्पा 
(वर्षावास ), 

, कयंगला, श्रावत्ता, कलंकबुका, पूर्णकलश, श्रावस्ती, 

नंगला, राडदेश, मलय, भहिल (वर्षावास), 
कमली, तंवाय, वेशाली, जम्बूसंड, करुपिय, ग्रामाक, 
भद्दिया (वर्षावास), 

, मगध, श्रालंभिया, (वर्षावात्), 

, कुण्डाक, बहुसालग, लोहागंला, गोभूमि, मर्दन, 
पुरिमताल, उन्‍नाग, राजगृह (वर्षावास ), 

. लाढइ-वज्ञभूमि भौर सुम्हभूमि, 

, सिद्धार्थपुर, कूमग्रा, वैशाली, वाणिज्यग्राम, श्रावस्ती 
(वर्षावास ), 

सानूलट्टिय, मोसलि, सिद्धार्थपुर लंबा, श्रावस्ती, 

वाराणसी, मिथिला, मलय, कौशाम्त्री, राजगृह, 

वैशाली (वर्षावास), 

१२. सुंसुमारपुर, नन्दिप्राम, कौशाम्बो, मेढ़ियग्राम, 

सुमंगल, एम्पा (वर्षाबास ), 

१३. जंभियग्राम, मेंढिय, पावा, राजगृह (वर्षावास), 

१४. ब्राह्मणकुण्ड, क्षत्रियकुण्डग्रमम, वेशाली (वर्षावास), 

१४. कौशाम्बी, श्रावस्ती, वाणिज्यग्राम (वर्षावास), 

१६. राजगृह, (वर्षावास), 

१७, चम्पा, वीतभय, वाणिज्यग्राम (वर्षावास), 

१८. वाराणसी, भालंभिया, राजगृह (वर्षावास ) 


१६. राजगृह (वर्षावास ), ॥॒ 
२०. कौशाम्बी, झालंभिया, वेशाली ( वर्षावास), 
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प्रनेकान्ते 


२१. मिथिला, काकन्दी, पोलासपुर, वाणिज्यग्राम, वैश्वालौ 
(वर्षाबास ), 

२२. राजगृह, (वर्षावास), 

२३. कृतंगला, श्र।वस्ती, वाणिज्यग्राम (वर्षावास), 

२४. ब्राह्मणकुण्ड, कौशाम्बी, राजगृह (वर्षावास), 

२५. चम्पा (वर्षावास), 

२६- काकन्दी, मिथिला (वर्षावास), 

२७ श्रावस्ती, मिथिला (वर्षावास), 

२८, हस्तिनापुर, मोकानगरी वाणिज्यप्राम (यर्षावास), 

२६. राजगृह (बर्षावास), 

३०. चम्पा, दशारणंपुर, वाणिज्यग्राम (वर्षावास), 

३१. काम्पिल्यपुर, वेशाली (वर्षाबास), 

३२. पशाली (वर्षावास), 

३३. राजगृह, चम्पा, राजगृह (वर्षावास), 

३४. राजगृह, नालन्दा (वर्षावास), 

३४५, वाणिज्यग्राम, वेशाली (वर्षावास), 

३६. साकेत, वैशाली (वर्षावास), 

३७. राजगृह (वर्षावास ), 

३८. नालन्दा (वर्षावास), 

३६. मिथिला (वर्षावास), 

४०. मिथिला (वर्षावास ), 

४१. राजगृह (वर्षावास) और 

४२. अपापापुरी (वर्षावाक्ष) यहीं निर्वाण हुप्ना ॥ 


महात्मा बुद्ध के वर्षावास झौर विहार-स्थल : 
महात्मा बुद्ध २६ वर्ष की श्रवस्था में संन्‍्यासी हुए 

भ्रौर लगभग ६ वर्ष के बाद बोधि प्राप्त की श्रौर ८० वर्ष 
की अ्रवस्था में उनका परितिर्वाण हुआ । इस बीच उनके 
वर्षावास और विहार-स्थल निम्न प्रकार से रहे-- 

१. वाराणसी, ऋषिपतन (वर्षावास ), 

२. गया, राजगृह (वर्षाबास ), 

३. रांजगृह (वर्षावास), 

४. कपिलवस्तु, राजगृह (वर्षावास), 

५. वेशाली, श्रावस्ती, कपिलवस्तु, वैशाली (वर्षावास ), 

६. राजगृह, मंकुलपवत (वर्षावास ), 
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भ माह २० दिन लिखा है। 


दोयंडूर महावीर तथा महात्मा बुद्ध : व्यक्तिगत सम्पर्क 


७. त्रायस्त्रिश (वर्षावास), 

८. श्रावस्ती राजगृह, वेशाली, सुसुमारिगिरि-चुनार 
(वर्षावास ) 

६. कौशाम्बी (वर्षावास), 

१०. पारिलेयक (वर्षावास), 

११. श्रावरती, नाला-नालन्दा (वर्षावास), 

१२. कुरू-कल्माषदम्य, मथुरा, वेदंजा (वर्षावास), 

१३. प्रयाग, काशी, वैशाली, चालियपर्बत (वर्षावास), 

१४. बैशाली, श्रावस्ती, साकेत, प्रापण श्रावस्ती 
(वर्षावास ), 

१५. कुसीनारा, कोसल, कपिलवरतु, राजगृह, चम्पा, 
कपिलवस्तु (वर्षावास ), 

१६. श्रलवी-कानपुर (वर्षावास ), 

१७. कौशाम्बी, राजगृह (वर्षावास), 

१८-१६. चालिय पव॑त, 

२०. चम्पा, सुम्हदेश (हजारीबाग जिला), राजगृह 
(वर्षावास ), 

२१. वेशाली, राजगृह, श्रावरती (वर्षावास), 

२२-४४. वर्षावास श्रावस्ती में किया । इस बीच बूद्ध 
कोसल, कुरु, रांजगृह, नालन्दा सामगाम (शात्मा- 
देश ), पावा, वैशाली, कुसीनारा भ्रादि स्थानों पर 
विहार करते रहे । 

४६. बैशाली (वर्षावास) । यह वर्षावास युक्तिसंगत 
नहीं दिखाई देता । २६ वर्ष की श्रवस्था मे बुद्ध 
ने महाभिनिष्क्रमण किया, ३५ वर्ष की भ्रवस्था में 
बोधिलाभ हुआ शभ्रौर ८० वर्ष की अवस्था में वर्षा- 
धास से पुर्व, वैशाख-पूृणिमा को उनका परिनिर्वाण 
हुआ । इसलिए पअंगुत्तर निकाय (२.४५) का यह 
कथन कि बुद्ध का ४६वां वर्षावास वैशाली में हश्ना, 
आन्तिपूर्ण प्रतीत होता है । 

दोनों महापुरुषों का व्यक्तिगत सम्पर्क : 

भ. महावीर धौर भ. बुद्ध के वर्षावासों श्रौर विहार 
स्थलों पर दृष्टिपात करने से दोनों महापुरुषों की विहार- 
भूमि कभी ने कभी निश्चित रूप से एक ही ग्राम रही 
होगी । श्रावस्ती, राजगृह, नालन्दा, कौशाम्बी भादि कुछ 


३३. सूत्रकृतांग २. ६. पत्र नं. १६५-१५८। 
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ऐसे ही नगर है जहाँ दोनों ने अपने धर्म का पर्याप्त प्रचार- 
प्रसार किया । यदि महावीर का परिनिर्वाण ५२७ ई. पू. 
झ्ौर बुद्ध का परिनिर्वाण ४८३ ई. पू. मान कर चला जाय 
तो यह स्वीकार करना पड़ेगा कि महावीर का निर्वाण हो 
जाने पर म. बुद्ध ने धर्मचक्रप्रवर्तत किया। परन्तु यह 
विचार सही प्रतीत नहीं होता । सृत्रकृतांग में महावीर के 
१६वें वर्षावास के समय राजगृह में प्राइ्कुमार का बौद्ध 
भिक्षु के साथ शास्त्रार्थ होने की घटना का उल्लेख पश्लाया 
है ।' बुद्ध का २२वां वर्षावास भी राजगृह में हुआ । इसी 
प्रकार भ्रौर भी प्रनेक प्रसंग है । 


महा. राहुल जी ने बुद्धचर्या को कालक्रम की दृष्टि 
से संजोने का प्रयत्न किया है। तदनुसार घर्मचक्रप्रवर्तन 
के सभय ही बुद्ध की भेंट झ्राजीविक संप्रदाय के भिक्षु से 
हुई । हम जानते हैं, गोशालक महावीर के साथ १०वें 
वर्षावास तक रहा । इसलिए संभव है बुद्ध की उसी से या 
उसी के भ्रन्य किसी शिष्य से भेंट हुई होगी । 

बुद्ध जब मंक्रुल पर्वत पर वर्षावास कर रहे थे, उस 
समय राजगृह के एक श्रेष्ठी ने चन्दन पात्र को सीके पर 
बांध रखा श्रोर उसे दिव्य दवित द्वारा उठाने को तीर्थंकरों 
से कहा; परन्तु भश्रजित केशकम्बली, पकुध कच्चायन, 
संजय वेजटिपुत्त, निगण्ठ नातपुत्त व मक्खलि गोशाल ये 
सभी तीर्थंकर भ्रसफल हुए । परल्तु बुद्ध के शिष्य पिण्डोल 
भारद्वाज ने उस बर्तन को सरलता पूर्वक उठा लिया। 
यह सुनकर बुद्ध ने अपने शिष्यों को प्रातिहाये न करने 
का शिक्षा-पद दिया । बाद में बिम्बिसार ने बुद्ध से प्राति- 
हाय॑ करने के लिए कहा क्योंकि उक्त सभी तीथिक उन्हें 
चेलेंज दे रहे थे। यह जानकर बुद्ध ने चार माह बाद 
प्रातिहाय करने को कहा। तीथिक बुद्ध के पीछे-पीछे चले । 
उनके साथ बे राजगृह श्लौर श्रावस्ती भी पहुंचे । बुद्ध ने 
अपना प्रातिहाय प्रसेन॑जित के समक्ष किया। फलस्वरूप 
ग्राम की गुठली ने ग्रचानक एक बड़े वक्ष का रूप ले 
लिया । तीथिक कोई प्रातिहायं नही कर सके । इस प्रसंग 
में यह भी उल्लेख है कि निगण्ठ लज़ाते हुए भाग गये । 
शक्र ने बुद्ध की सहायता की | यह ध्यान देने की बात 
है कि यहां निगण्ठ नातपुत्त के स्थान पर निगण्ठ (जैन 


१४. चुल्लवग्ग ५, धम्मपद भ्रद्दुकंथा ४. २।॥ 
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साधु) का उल्लेख है। यहाँ निगण्ठ नातपुत्त के सर्वेशत्व 
पर भी छींटाकशी की गई है।' इस घटना से लगता है 
बुद्ध और महावीर ने राजगृह और श्रावस्ती में एक साथ 
ही वर्षावास बिताया | फिर भी वे एक दूसरे के समक्ष 
स्पष्ट रूप में नहीं श्राये । 

नालन्दा में भी बुद्ध श्रौर महावीर दोनों ने एक साथ 
वर्षावास किषा । संयुत्तनिकाय में कहा गया है कि महा- 
वीर ते श्रमण गौतम बुद्ध से शास्त्रार्थ करने के लिए अपने 
प्रधान शिष्य भ्सिवन्धकपुत गामणी को भेजा था श्ौर 
उससे यह प्रश्न करने को कहा था कि तथागत जब कुलों 
की उन्नति और रक्षा की बात करते हैं तो ईतिपूर्ण व 
सुखे प्रदेश मे क्यो विहार करते है ? बुद्ध के इस प्रइन के 
उत्तर से प्रभावित होकर ग्रामणी उनका अनुयायी हो 
गया है। इसी समय बुद्ध ने पग्रामणी से प्रइन किया कि 
निगष्ठनातपुत्त अपने क्षावकों को कौनसा धर्मोपदेश करते 
है ? ग्रामणी ने उत्तर में कहा कि हिंसा, भ्रसत्य, स्तेय, 
कुशील भ्रादि कुकृत्य करने वाला दुर्गति पाता है। इस- 
लिए व्यक्ति को इन पापों से बचना चाहिए । इसी उत्तर- 
अत्युत्तर से प्रभावित होकर प्रामणी बुद्ध का छक्षिष्य हो 
गया। इस घटना से भी यही लगता है कि बुद्ध और 
महावीर दोनों ने कभी एक दूसरे से मिलने का प्रयत्व 
नहीं किया बल्कि वे अपने शिष्यों को ही शास्त्रार्थ के 
लिए भेजते रहे । 

इसी प्रकार की एक घटना वैशाली में हुई। यहां 
भी दोनों महापुरुष उस समय वेज्ाली में ठहरे हुए थे । 
सीह ने नि. नातपुत्त से बुद्ध के दर्शन करने को जाने की 
प्रनुमति मांगी जिसे मि. ना. ने प्रस्वीकार कर दिया यह 
कहकर कि क्ियावादी होते हुए प्रक्रियावादी के पाप्त क्यों 
जाते हो ? उत्तर में बद्ध ने अपने श्रापको क्रियावादी 
भ्रौर भ्रक्रियवादी दोनों बताया । सूबकृतांग' में भी बौद्ध 
धर्म को प्रक्रियावाद में सम्मिलित किया गया है। बाद 


प्रमेकान्त 


में अंगुत्तरतिकाय में भी लिखा है कि सीहू बुद्ध का शिष्य 
हो गया । फिर भी बुद्ध ने सीह को कहा कि चिरकाल 
से तुम्हारा कुल निग्रष्ठों के लिए रहा है, इसलिए उन्हें 
दान देना बन्द नहीं करना चाहिए। वहीं यह भी लिखा 
है कि सीह ने बुद्ध को मांत खिलाया जिसकी घोर निन्‍दा 
निगण्ठों ने की । 

अन्तगडदसाओो (प्‌. ६) में श्रेणिक के उन्त पुत्रों भर 
रानियों के नाम दिये गए है जिन्होंने भ. महावीर से प्र्न॑ज्या 
ली थी। पुत्रों में जालि, मयालि, उववालि, पुरुषसेन, 
व! रिसेण, दीघंदन्त, लष्टदन्त वेहल्ल, वेहास, श्रभय, दीर्ष- 
सेन, महासेन, गूढदन्त, शुद्धदन्त, हल्ल, द्रुम, द्रुमसन, 
महाद्रमसेत, सिंह, तिहसेन, महासिह सेत और पूर्णसेन 
ये नाम मिलते है। पालि त्रिपिटक में विगष्ठनातपुत्त के 
शिष्यों में सीह, दीधनख, उपालि और प्रभय का नाम 
प्राता है। संभव है, ये श्रेणिक के ही पृत्र हों। 

मेण्डक नामक गृहपति भी जैन था जो बाद में बुद्ध 
का अ्नुत्रायी हो गया, ऐसा पिठक में कहा गया है। 
यह अंगदेश के भट्टियानयर का रहने वाला श्रेष्ठी था। 
ब्रिबसार राजा के पांच श्रमित-भोग-संपन्‍न श्रेष्ठी थे-- 
जोतिय, जटिल, मंडक, पृष्पक श्र काकवलीय ।* मेडक 
उत्में एक था। इसो के पुत्र धननंजय ओष्ठी की पअग्रमहिषी 
सुमना देवी के गर्भ से ही विशाखा का जन्म हुआ था। 
कालान्तर में इसका सम्बन्ध श्रावस्ती के मृगार श्रेष्ठी के 
पुत्र पुण्डवर्धत से हुआ । मृगार निगण्ठों का पूजके था 
प्रौर विशाखा बेद्‌व मे अधिक भक्ति रखती थी। मृगरार 
ते निगण्ठों को बुलाया परन्तु विशासा ने उनकी कड़ी 
प्रालोचना की, तस्वत्व की दृष्टि से । फलस्वरूप मृगार 
भी बौद्ध हो गया ।" यहाँ भी निगण्ठ नातपुत्त का नाम 
नहीं, निग्ण्ठों का नाम है। फिर भी यह सत्य है कि 
प्रंगदेश और श्रावस्ती में जेव-बौद्ध समान रूप से रहते 
थे। - 
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तोयंडूर महावीर तथा महात्मा बुद्ध : व्यक्तिगत सम्पक्क 


शाक्य देश में भी जैन और बौद्घधर्भ दोनो लोकप्रिय 
थे | मज्मिम निकाय में एक उद्धरण है कि शाक्य देशीय 
देवदह ग्राम मे महात्मा बुद्ध थिक्षुओं मे कहते है कि 
निगण्ठों का सिद्धान्त है कि व्यक्ति जो सुख, दुखया 
अदु ख, असुख का अनुभव करता है, वह सब उसके पूर्वकृत 
कर्मों के हेतु से | इन पूर्वकृत कर्मो का तपस्था द्वारा ग्रन्त 
करने से और नवीन कर्मो का ग्राश्रव-द्वार बन्द हो जाने से 
भविष्य में व्यक्ति परिणाम-रहित (अनाश्रवी) हो जाता 
है | परिणाम रहित होने से कमंक्षय, कर्मक्षय से दु खश्नय, 
हु खक्षय से वेदनाक्षय, वेदनाक्षय से सभी दुःख जी हो 
जाते है। इस सिद्धान्त की यहाँ अनर्गल श्रालोचना की 
गई है। राजगृह में भी बुद्ध ने निगण्ठों के इस सिद्धान्त 
को उन्ही से सुना था और उनका ग्रनुमोदन भी किया 
था। यही निगष्ठ नातपुत्त के सर्वज्ञत्व की भी कु झ्ालो- 
चना भगवान बुद्ध ने की है। आनन्द ने भी सन्‍्दक परि- 
ब्राजक से झौशाम्बी मे निगण्ठ नातपुत्त के सर्वज्ञत्व की 
तीव्र श्रालोचना की प्रौर उसे श्रनाश्वासिक (मन को संतुष्ट 
न करने बाला) बताया।" 

महूत्मा बुद्ध का १७वां वर्षावास राजगृह में हुआा 
था ।** उस समय विभिन्न मतावलम्बियों ने यह जानकर 
हप॑ व्यक्त किया कि इस बार अग-मगधों को प्राध्या- 
त्मिक लाभ मिलने का स्वर्ण श्रवस्तर है जो कि राजगृह 
में पूर्ण काश्यप, मकबलि गोसाल, अजितकेश कम्बनी, 
पकुत्र कच्चायन, संजय वेलट्टियुत्न और तिगण्ठ नातपुत्त 
वर्षावास के लिए श्राये हुए है। भगवान महावीर का 
१९वाँ, २२वा, रेहेवां वर्षावास्त राजगृह में हुग्रा, यह 
जैनागमों से भी ज्ञात होता है । 

चम्पा में भी भ. बुद्ध ने सभी तीर्थंकरो की तपस्या 
की प्रालोचना की, वज्जिय महित गृहपति से । आलोचना 
तभी की जाती है जब उस सिद्धान्त का प्रचार श्रधिक 
हो जाता है। हम जानते हैं कि चम्पा महावीर की मरय 
विहार-भूमि रही है। 


१६९ 


नालन्दा में महात्मा बुद्ध का जब ४२वां वर्षाबास हो 
रहा था, उस समय निगण्ठ नातपुन भी वहाँ भ्रपनी बड़ी 
परिषद्‌ के साथ ठहरे हुए थे। तब दीर्घतपस्वी निग्नेन्थ 
बुद्ध के पास पहुंचा। बुदप ने पूछा --निगण्ठ नातपुत्त 
पापकर्म के लिए कितने कर्जों का विधान करते हैं। तप्स्वी 
ने उत्तर दिया-- कर्म का नहीं, दण्ड का विधान करना 
निगण्ठ नातपुत्त का नियम है। ये दण्ड तीन प्रकार के है, 
कायदण्ड, वचनदण्ड और मतोदण्ड । इनमे कायदण्ड महा- 
दोषय्ुक्त है। उपालि गहपति भी महावीर का भक्त था । 
गौतम के साथ वादतिवाद करने के लिए महावीर ने 
उपालि को भेजा | श्रन्त में कहा गया कि उपालि और 
दीघतपस्वी दोनों बृदृब के श्रतुयायी हो गये । यह जान- 
कार महावीर उप।लि के पास गये और उससे पूछा-तवुम 
किसके शिष्य हो ? उत्तर में रपालि ने बुदूथ को झोर 
हाथ जोड़कर सक्रेत क्रिया । इसके झागे तो यहाँ तक 
बताया कि बुद्ध का सत्कार प्र्नह्मय हो जाने पर महात्रीर 
ने मुह से उप्ण रक्त उगल दिया ।* 


इसके बाद दोनों महापुरुषों का विहार राजगृह की 
और हुम्ना | राजगृह में निगण्ठ नातपुत्त ने अभय राज- 
कुमार को गौतम के पास वादांग्वाद करने को भेजा श्ौर 
कहा कि गौतम से पूछो --'क्या अन्ते ! तथागत ऐसे 
वचन बोल सकते है जो दूपरो की अप्रिय-ग्रपमानपूर्ण हों ? ” 
यदि “हाँ” कहे तो प्रतिप्रशन करना कि पृथकूजन (साधा- 
रण संसारी जीव) और तथागत में क्या भेद हुश्ला ? ” 
और यदि उत्तर निपेत्रात्गम्क रहे तो कहना "आपने देव- 
दत्त के लिए भविष्यवाणी क्‍यों की है कि देवदत्त श्रापा- 
पिक है, देवदत्त नैरयिक है, देग्दत्त कल्पस्थ है, देवदत्त 
अखिकित्स्प है। सापके इस बचन से देवदत्त को ग्रसन्‍्तोष 
हुआ । गौतम मे इस प्रइत का उत्तर दिया कि यह 
एकाशिक (विना अपवाद के) दृष्टि से कहा जा सकता । 
श्रन्त में ग्रभव बुदथ का शिष्प वन गया । 
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राजगृह में ही घटित एक और घटना है। श्रजात 
शत्रु ने तत्कालीव सभी तीर्थकरों से सामझ्अफल (श्रमण्य- 
फल) पूछा | निगण्ठ वातपुत्त ने उत्तर में चातुर्यामसबर 
बताया ।* यहाँ ज्ञातब्य है कि चानुर्याम सर विगण्ठ 
नातपुत्त का नही था, पाश्वंनाथ का था । 

राजगृह की इन घटनाओं से लगता है, मह(बीर और 
बुद्ध दोनों के शिष्य परस्पर मिलते-जुलते थे और बाद- 
विवाद भी करते थे । सम्भव है, दोनो महापुरुषों का यहां 
व्यक्तिगत सम्पर्क भी हुआ हो; जैसा उक्त उद्धरणों से 
प्रतीत होता है। सूत्रकृतांग के अनुसार श्राद्रंक कुमार 
(महावीर का परम शिष्य) ने शाक्यपुत्रों से वादविवाद 
किया श्र उन्हें पराजित किया ।* 


महावीर-विषयक श्रन्तिम उद्धरण सामग।म सुत्त मे 
दिया गया है जिसमें पावा में महावीर के परिनिर्दृत हो 
जाने की सूचना बुद्ध को दी गई। कुछ लोगो का कहना 
है कि यह सूचना वस्तुत. गोशालक से सम्ब्नन्धित है, 
निगण्ठ नातपुत्त से नही । परन्तु ऐसा तर्य प्रस्तुत करना 
युक्ति संगत नही जंचता । अ्रभी हमने ऐसे उद्धरण देखे 
जिनसे दोनों महापुरुषों के अनेक वर्षावास अन्तिम समय 
तक एक ही स्थान पर होते रहे । 


समान व्यक्तिगत सम्पर्क बनाये रखने वाले राज-परिवार : 


भगवान महावीर श्रौर महात्मा बुदूध से समान रूप 
से व्यक्तिगत सम्पक बनाये रखने वाले अनेक राजा थे । 


७७७७७७एएरशाणएणणणणणाणाणणाा आन अल 


झनेकान्त 


उस समय की प्रजा भी घम्म-सहिष्णु हुआ्ला करती थी। 
राजाओं में श्रेणिक, कुणिक (अ्रजातशत्र ), चेटक, चण्ड- 
प्रदोत, प्रसेनजित, अभयकुमार झ्रादि ऐसे थे जिन्होंने महा- 
वीर और बुद्घ दोगों से समान रूप से सम्पर्क बनाये रखा । 
यही कारण है कि दोनो--जैन श्र बौद्ध-साहित्य--- 
उन्हें अपना-अपना बतलाते है। महावीर और बुद्ध के 
व्यक्तिगत सम्पर्क बनने और बिगड़ने में इन राजाम्रों की 
भी पर्याप्त भूमिका रही है। लेख के विस्तार फे भय से 
इस प्रयंग को यहा उपस्थित नहीं करना चाहता । 


उपसंहार : 

प्रस्त में हप इस निष्कर्ष पर पहुचते है कि भगवान 
महावीर और महात्मा बुद्ध दोनों महापुरुषों के बीच 
प्रत्यक्ष-पप्रत्यक्ष रूप से व्यवितगत सम्पर्क बना रहा है। 
यद्यपि जैनागमों में एतद्निषयक सामग्री लगभग न के 
बराबर है, परन्तु पालि तिपिटक में जो जैसा भी निगण्ठ 
नातपुत्त के सन्दर्भ मे मिलता है, उसे हम पूर्णतः श्रस्वीकार 
नहीं कर सकते; भले ही वह पक्षपातपुर्ण रहा हो । महा- 
बीर के निर्वाण-काल के विषय में भी इस सन्दभे में 
पर्याप्त विचार किया जाना चाहिए । भुझे तो ऐसा लगता 
है, यदि महावीर का परिनिर्वाण ५४५ ई. पू शौर बुद्ध 
का परिनिर्वाण ५४३ ई. पू स्वीकार कर लिया जाय तो 
श्रधिक युक्तिसंगत है । 

0] 


0 की  नलल * लसइसइ 

भगवान भ्रपनी चर्या के श्रनुसार घर-घर में घूमते प्रौर देसे ही सालो हाथ लोट भ्राते । इस चर्या में पांच 
मास झौर पच्चौत दिन पुरे हो गये | छब्बीसवें दिन भगवान्‌ घनावह भ्रेष्ठि के घर पहुँचे । बहां एक कुमा रो देहली 
के बोच खड़ी थो। उसके परों में बेड़ी थी । तिर मूंडित था | तोन दिन की भूखी थी। उसके पास एक सूप था। 
उसके कोने में उबले हुए उड़द थे । यह राजपुत्री थी । वर्तमान में बह दासी का जीवन बिता रही थी। 

कुमारो ने भगवान्‌ को देखा । उसका चेहरा खिल उठा । दुख की घटायें विलीन हो गई । उसका रोम- 
रोम पुलकित हो उठा। वह मुदित-स्थर में बोली--'भन्‍्ते मेरे पास भौर कुछ नहीं है। ये उबले हुए उड़द हैं ।” झ्ाप 
प्रनुप्रह कर । मेरे हाथ से श्राहार लें। भगवान्‌ को श्राते देख कुमारी को लगा, वे श्राहार लेने की मुद्रा में हैं। 
किस्तु कुछ ही क्षणों में उत्कौ प्राशा, निराशा में बदल गयी, भगवान प्राहार लिए बिता हो मुड़ गये । उसके चेहरे 
पर उदासी छा गई। झ्राँलों से झाँसू बह चले। भगवान्‌ ने सिसकियाँ सुनो। वे वापस सुड़े | कु मारी के हाथ से उबले 


हुए उड़ब का धाहार ले लिया । 


२६. दी घंनिकाय, १.१.२ । 


[] आाचायें श्री तुलसी 


मे रतन न लिन नर न-न++-न नि नन तनमन न 
३०. तीर्थडूर महावीर, भाग २, पृ. ५७-४८ | 


महावीर के विदेशी समकालोन 


ईसा पूर्व छठी सदी, जिसमें तीर्थड्टूर महावीर का 
जन्म हुआ था (५६६-२७), संसार के इतिहास में 
झ्रसाधारण उथल-पुथल की सदी थी । सारे संसार मे तब 
चिंतन के क्षेत्र में विद्रोह हो रहा था और नये विचार 
प्रतिष्ठित किए जा रहे थे, नये दर्शन रचे-परिभाषित 
किये जा रहे थे। भारत, चीन, ईरान, इस्रायल--सववत्र 
नये विचारो की धुन लगी थी । 

भारत में यह यूग उपनिषदों का था, जिन्होंने बेदों के 
बहुदेववाद से विद्रोह कर '्रह्म' की प्रतिष्ठा को, चितन 
को हिसात्मक यज्ञों से ऊपर रखा, ब्राह्मणों के प्रभुत्व को 
तिरस्कृत कर क्षत्रियों को सत्ता दशन के क्षेत्र मे स्थापित 
की। उस काल मे सत्य की खोज में विचारो का संघर्ष करते 
झनेक साधु, आचाय और परिश्राजक अपने-अपने शिष्य- 
सघ लिए देश मे फिरा करते श्र तक॑ तथा प्रज्ञा से सत्य 
को परखते । ये श्रायः सभी विचारक-दाश निक--कम से 
कम महावीर और बुद्ध के समकालीन--अनीश्वरवादी 
ग्रध्यात्मवादी थे । इनमे अ्रश्रणी महावीर और बुद्ध थे जो 
क्षत्रिय और अ्रमिजात थे श्रौर भ्रश्वपति ककेय, प्रवहण 
जैवलि, भ्रजात शत्रु काशेय, और जनक विदेह की राज- 
परम्परा मे विचारों के प्रवर्तक हुए | इन्होने उपनिपदो के 
'ब्रह्म' को भी छोड़ दिया, झरात्मा को भी और वंचारिक 
विह्नोह को झ्रागे बढ़ाया । 

महावीर के समसामयिकों, स्वदेशी चितकों में 
बुद्ध थे, जिनके विचारों का देश-त्रिदेश मे सर्वत्र घना 
प्रचार हुम्ना । इनके अ्रतिरिकत पाँच प्न्य दाशनिकों के 
नाम तत्कालीन साहित्य ने बचा रखे है--ये थे पुराण 
कश्यप, अजित केदा-कम्बेलिनू, पकुध काीत्यायन, संजय 
बेलट्विपुत्त, श्रौर मक्खलि गोसाल | पुराण कश्यप, पाप- 
पुण्य में भेद नहीं मानते थे, न उनकी सम्भावना ही स्वी- 
कार करते थे । श्रत्ित, जो केशों का कम्बल घारण करते 
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थे, कर्मो के फल, प्रात्मा, पुनर्जन्प को अस्वीकार करते थे । 
पकुध भौतिक जगत्‌, सुख-दुव ग्रादि का रचयिता किसी 
को नही मानते थे श्रौर न ही वध, हत्या, पीड़ा ग्रादि 
मे कोई दोष मानब्रे थे | संजय संदेहवादी दर्शन के प्रवक्ता 
थे और मक्‍्खलि श्राजीवक संप्रदाय के प्रवंतक थे जो श्रन्त 
में मड्मावीर के शिप्प हो गए थ। इनके अ्रतिरिक्‍त दो 
और दाशंनिक उस काल में अपने सघ लिए लोगों को उपदेश 
दिया करते थे--आलार कालाम श्र उदक (रुद्रक) 
रामपुत्त | दोनों बुद्ध के गुरु रह चुके थे । इनके आराश्रमों 
में कुछ काल रह कर बुद्धत्व प्राप्त करने से पहले गौतम 
ने ज्ञानाजन किया था, पर वहाँ अपने प्रश्तो के सही उत्तर 
न पा उनसे विरक्त होकर वे राजगरिरि की ओर जा पहा- 
ड़ियाँ लांघ गया पहुचे थे श्र वहा उन्होंने सम्पक्‌ सम्बोधि 
प्राप्त को थी । 


चीन में उसके इतिहास का क्लासिकल काल --चुन- 
चिउ का सामन्ती युग--प्राय ७२२ ई० पृ० ही जन्म ले 
चुका था और राजनीति प्रव सस्कृति की श्रोर नेतृत्व 
के लिए देख रही थी। नेतृत्व दर्शन और धर्म ने दिया 
भी उसे । महावीर के प्राय: जीवन काल में ही, छठी सदी 
ई० पु० मे, चीन के विशाल देश में तीन महापुरुष जस्प्रे- 
कन्फ्यूशस (ल० ५५१-४७६ ई० पु०), लाझो-त्जू (ल० 
५६० ई० पू०) और मो त्जू (ल० ४५००.४२० ई० पु०) 
लाओ-त्जू तो सम्भवतः ऐतिहाधिक व्वक्ति न था पर 
उसका ऐश्वर्यं पर्याप्त फला-फुला। शेप दोनों धामिक- 
दार्शनिक नेता प्रभिजात कुलो के थे, महात्रीर भर बुद्ध 
की ही भोंति । कन्फ्यूणस लू राज्य का रहने वाला था 
और सु ग राजकुल की एक श्ञाखा में जन्मा था। उसके 
पूवंज वस्तुतः: शाग सम्राटों के वंशज थे जो कालान्तर 
में लू राज्य मे जा बसे थे। कन्फ्यूशस का दर्शन तत्त्वत.। 
राजनीतिक था। उसका चिन्तन यद्यपि प्रतिक्रियावादी थ 
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क्योंकि वह अपने समाज को 'डिकेडेन्ट -- निम्नंगामी -- 
मानता था और अ्रतीत के स्वर्णयुग को लौट जाना चाहता 
था । उस्ती दिशा में उसने प्रयत्न भी किये पर प्रतिक्रिया- 
वादी होते हुए भी उसका वैचारिक आदोलन चल निकला 
और उसने जनता पर अपने मोह का जादू डाला, ठीक 
उसी तरह जिस तरह प्रतिक्रियाबादी होते हुए भी अ्रव- 
नीन्द्रनाथ टैगोर का ग्रजन्तावादी श्रांदोलन भारत मे चल 
गया था झौर उसऊा जादू बंगाल पर दीघे काल तक छाए 
रहा था। कम्प्यूशस ने प्राचीन ग्रंथों का अपने विन्तन 
दर्शन के अनुरूप ढालवार उनकी व्याख्या की और प्रादिम 
श्रकृत्रिम जीवन की ओर उसने अपने अनुयाय्रियों को लौट 
चलने को कहा । झ्राचार उसका परम झआाराध्य बना । 
भारत के दार्शनिक, महावीर के साथ-साथ सभी भारतीय 
चिन्तक, छढ़ि विरोधी थे, श्रपनी तकंसत्ता की लीक पर 
चलते थे । अनुकरण मौलिक चिन्तन का शत्रु है यह वे 
जानते थे और अपनी ही खोजी राह पर चलते थे । 


मोत्जू कन्प्यूशस का एकान्त प्रतिगामी था, रूढियों 
का प्रप्रतिम शत्रु । वह संगठित समाज को ही भ्रस्वीकार 
करता था । उसे अनित्य और दु खकर मानता था। महा- 
बीर के भारतीय समकालीनो मे मोत्जू अ्रत्यन्त निकट था 
वह भी अभिजात था, उसका दब्शन भी आमिजा!त्यसूचक 
एकान्तिक था । उप्तका दाशनिक भ्रादोलन मोहिस्त नाम 
से फैला । 

ताप्रोबाद का प्रवर्तक लाप्रोत्जू भी प्राय. तभी हुग्ना 
था। यद्यपि उसकी ऐतिहापसिकता में कुछ लोगों ने 
झविश्वास किया है। लाग्रोत्जू चाहे ऐतिहासिक व्यक्ति न 
रहा हो, पर उसके द्शंव की बेल उसी काल लगी, जब 
केवली महावीर श्रपने देखे सत्य का भारत में प्रचार कर 
रहे थे । ताम्रोबाद पर्याप्त फला जो वस्तुत. भ्राज तक 
मर नही पाया। बौद्धधर्म के चीन में प्रचार के बाद 
उसका दर्शन नए धर्म का सबल प्रतिद्वन्दी सिद्ध हुआ । 
अपने सावधि समाज को उसने भी निम्नगामी--डिकेडेन्ट 
माना और अक्ृत्रिम सहज जीवन को उसने अपनाया । 
उसने प्रग्नज्या को सराहा और कभी राजसत्ता का प्रनुगामी 
बहु नही बना । 


प्रनेकान्ते 


महत्त्व की बात है कि कन्फ्युशस को छोड़ शेष प्रायः 
सारे चोौनी दाशंनिक चिस्तक भारतीय चिन्तकों की ही 
भांति अस्तेय, प्रपरिग्रह, प्रहिसा का जीवन जी रहे थे 
झौर उसका प्रचार कर रहे थे । यही कारण था कि बौद्ध 
भिक्षओं का जब चीन मे प्रवेश हुआ, तब वहाँ के श्रद्धा- 
लुश्रो को वह नया बौद्ध धर्म सबंधा विदेशी नहीं लगा । 
वस्वुतः इन आदोलनों ने उप्त धर्म के लिए भूमि तैयार 
कर दी । कुछ ही काल बाद चीत में एक विकट घटना 
घटी । उत्तर-पश्चिम में सूखा पड़ा, कान्सू के हुण विचल 
हुए, चरागाहों की खोज में पश्चिम की श्रोर चले 
और उनकी टकक्‍्करों से यूहवी उखड़ गये । यूहलियों ने 
शक्रों को भौर पश्चिम में ढकेला। शको ने वक्ष (आमू- 
दरिया की घाटी) से ग्रीकों को भगा दिया। यूहची 
की पीठ पर ही हूण भी थे जो अपनी बारी (आ्रामुइरिया) 
मे जा बसे | तभी भारत का प्रशोक वौद्धवर्म के साधुश्रो 
को देशान्तरो मे भेज रहा था। जिसके पितामह चदन्द्रगुप्त 
मौर्य ने महावीर के धर्म को अपनाया था और जिसके 
पौत्र, दशरथ और सम्प्रति क्रमश, श्राजीवयक और ज॑न 
घ॒र्मों का पालन-प्रचार कर रहे थे। चीन ने देखा तक- 
लाम-कान-तुर्फानि-तुनहुआंग की राह भारतीय चीव रबारी 
भिक्षु उन भारतीय वस्तियो की ओर जानलेवा राह से 
चले आ रहे थे जो रेशमी व्यापार के महापथ पर बस 
गई थी और जो उस बौद्ध ऐश्व्य को भोग रही थी, 
जिसका अ्नेकांश महावीर चिन्तन से प्रभावित था । 

पश्चिमी एविया साम्राज्यों की सत्ता से संत्रसस्‍्त था । 
सुमेरियों के ध्वंसावशेष पर बाबुली उठे थे, बाबुलियों के 
भग्नस्तुपों पर असुरो ने अपने अपूर्व भवनों के स्तम्भ खड़े 
किए थे और तलवार से अपनी कीति लिखी थी । उनका 
साम्राज्य अ्रब नष्ट हो रहा था। झार्य मीदियों की उठती 
हुई सत्ता के श्रव वे शिकार हो रहे थे। उन्होने भ्रसुरों 
की राजधानी निनेवे को जला डाला था श्रौर महावीर के 
समकालीन ईरानी सम्राट कुरुप ने मिर्ू से श्रारमीनीया 
तक ओर सीरिया से सिन्‍्धु तक की भूमि जीत ली थी, 
जिसकी साम्राज्य सीमा पूरब मे दारा ने सिन्‍्धु नदी लांघ 
रावी तक बढ़ा ली थी । जब महावीर बासठ वर्ष के हुए 
तभी ५३७ ई० पूर्व में उधर एक महान घटना बेटी -- 


महावीर के विदेशी समकालीन 


कुछ ने बाबुन की सता नष्ट कर दी । ये सार व्याती 
प्रभाव उत्पन्न करने वाली घटना थी, कारण कि इसने 
उन यहूदी नवियों को बन्धन मृक्त कर दिया, जिन्हे खल्दी 
सम्राट ने इस्रायल से लाकर कद में डाल दिया था। 
बाइबिल की पुरानी पोथी' की वह घटना भी तभी घटी 
थी जिसका उल्लेख हर भाषा का मुहाविरा करता हैं। 
सर्वताश के लिए 'दीवाल का लेख'। वाबुल का राजा 
बेल्शज्जार तब जशन में मस्त था | दावत चल रही थी। 
नंगी नारियाँ भोजन परस रही थी। किवदन्ती है, एक हाथ 
निकला और महल की दीवाल पर उसने लिख दिया --- 
तुम तौले जा चुके हो, तुम्हारे दिन समाप्त हो चुके है 
तुम्हारा अन्त निकट है -मेने, मेने, तेक्रेल, उफार्सीन। 
ग्रौर कुरुष ते तत्काल हमला कर बाबुल को जीत लिया । 

बाबुल जीत तो लिया गया पर बाबुल के पुराने जयी 
असुरो का देवता 'असुर/ ईरानियों के सिर जादू बनकर 
जा चढ़ा । उसका उल्बेख महान देवता के रूप में आ्राहुर- 
मज्दा के नाम से जन्दावेस्ता में हुआ और उसी देवता के 
प्रधान पूजक महावीर के प्राय, समकालीन पारसियों के 
नवी जरथूसत्र हुए। प्रग्ति की पूजा के समर्थक, आचार 
को घर्म मे प्रधान स्थान देने वाले इस धामिक ने ईरान 
की सीमाओं को अपने उपदेशों से गुंजा दिया। जरथुख 
का धर्म हो गया, दारा श्रादि सभी राजाओं ने उसे स्वी- 
कार किया । पर स्वयं उस धर्म के प्रचारक को धर्मार्थ 
बलि हो जाना पड़ा | प्रग्ति शिखा के सामने मन्दिर मे 
वह पूजा कर रहा था | तब अरसहिष्णु श्रातताइशग्रो ने उसमें 
प्रवेश कर महात्मा का बब कर दिया । भारत इस प्रकार 
की ह॒त्याओ से धर्म और दर्शन के क्षेत्र में सर्वथ्रा मुक्त था । 

ग्रीस युद्धों में व्यस्त था, वहा के पेरिक्त्थियन युग 
का भ्रभी प्रारम्भ नहीं हुआ्ला था। उसके सुकरात प्रीर 
दियोजिनीज, अफलातुन और अरस्तू अभी भविष्य के गर्भ 
में थे । पर हा, परिचमी एशिया के भूमध्य सागरीय 
पूर्वी अचल में एक ऐसी जाति का जन्म कुछ सदियों से 
हो गया था जिसके नवियों के समान शक्तिमान्‌ स्वर में 
धामिक नेता कही और कभी न बोले थे | वह जाति थी 
यहुदी, फिलिस्तीन की, जूदिया इस्रायल की, इब्राहिम और 
मूसा की सन्‍्तान । शाब्दिक शक्ति और चुनौती भरी 
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वाणी में, उनका संसार में कोई साथी नहीं। उन्हीं में 
कालान्तर में ईसा ओर बतिस्मावादी बोहन का जन्म 
हुआ पर हम बात तो उनकी कह रहे है जिन्होंने खूनी 
असुर सम्राटों को ललकारा था और निर्भीकता का राज- 
नीति और धमं के क्षेत्र मे साका चलाया था-वे भी 
महावीर के समकालीन थे | उनको ही कुरुष ने खल्दी 
सम्राटा के बन्चन से बाबुल में मुक्त किया था। 


एकेश्वर वाद की कल्पना राबसे पहले यहूदियों ने की, 
यहवा अथवा जेहोवा की जिसका नाम ऋग्वेद तक में 
विशेषण के रूप में इन्द्र, वरुण आ्रादि महान आाय॑ देवताश्रों 
के नामो के साथ जुड़ा मिलता है। यहुदियो, विशेषकर 
उनके नबियों के श्रन्य देवता का इस्रायल में पूजा जाता 
प्रसह्य था! श्रत्याचारियों को घिक्‍कारने का कार्य सन्त 
एलिजा और एलिशा के समय ही प्रारम्भ हो गया था। 
इख्रायलो ने महावीर से सौ साल ही पहले शान्ति के पक्ष 
मे युद्ध के विरोध में पहली ग्रावाज उठाई थी- उन्हें 
अ्रपनी तलवारों को मला कर हल के फल बनाने पड़ेंगे' 
प्रौर एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्र के विरद्ध तनवार नहीं उठा 
सकेगा । जरेमिया ने असुर सम्राट अ्रसुर बनिपाल के 
विव्वसात्मक आक्रमण से अपनी जनता को तो झागाह 
किया ही था। उस सम्राट को भी उसकी खूनी युद्ध-तीति 
करे लिए घिककारा था। 


नाहुम के जीवन काल में ही महावीर जन्मे थे। 
स्वेहर्ता सर्वनाशी गुर सम्राटो की राजधानी के प्रति, 
निभव के प्रति, उसके बिवध्वत्त क्रे पूर्व, नाहुम ने चुनौती 
झ्रोर विक्‍कार के स्वर मे ललकारा था -- देख और सुन 
ले, निनेवे, इस्रायल का देवता तेरा दुश्मन है-देख तरी 
कारवाजी, तेरे खूनी कारनामे, तुझे नगा करके, हम 
राष्ट्रों और जातियो को दिलश्ला देंगे। तू चेन की नींद नहीं 
सो पायेगा, श्राग की लपटो में जल मरेगा। तेरे शासक 
तेरे अभिजात बिखर जाएंगे, दूर दूर पहाड़ी चोटियों पर 
टुकड़े टुकड़े होकर कुचल जाएगे। उन्हें कोई इकट्ठा न 
कर पायेगा, तेरा कोई नाम-लेवा पुसाहाल न रहेगा ! 
सुतल ।” विनेव नगरी उठती हुई श्रार्यों की शक्ति से 
तप्ट कर दिया गया । 
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ग्रहिसा भारतीय परम्परा मे एक विकसनशील 
श्राध्यात्मिक प्रयोग है श्रौर वह॒ विभिन्‍न प्रयोगों के द्वारा 
ही एक उच्चतम मानसिक गुण तथा नीति-धर्म के रूप मे 
विकसित हुप्रा है। प्रहिसा का स्वरूप प्रयोगात्मक इस 
श्र में रहा है कि वह भ्रन्य प्ननेक प्राध्यात्मिक तत्वों की 
तरह पूर्व से विदवास-प्राप्त धर्म नहीं, प्रत्युत उसके पीछे 
व्यावहारिक परिणतियाँ और साधको के अनुनव दीख 
पड़ते हैं। इस प्रकार व्यावहारिक भप्रनुभव प्रौर मानसिक 
साधना के द्वारा यह एक श्रपाजित तथ्य के रूप में प्रस्तुत 
है, जो सदा विद्यमान स्थिति में रहा है। इस विकास-क्रम 
में श्रहिसा जब तक अधिक व्यक्तिगत रही है, तब तक 
उसका व्यवहार क्षेत्र में सामान्य परीक्षण नही हो सकता 
था किन्तु प्राचीन काल मे ही ज॑से-जंसे व्यक्तिगत अनु- 
भवों की व्यावहारिक सिद्धि के रूप में संभावना को जाने 
लगी, बैसे-वंसे उसके वैज्ञानिक तथ्य के रूप मे विकसित 


इस्राइल जब श्रपनी शक्तिम भविष्यवाणी से दिशाए 
गुंजा रहा था| तब महावीर चालीस साल के थे | उसने 
प्रपनी प्रावाज से श्रपनी जनता (यहूदियों) को फिर जगाया 
इसी के समय बाबुली कद से कुरुष ने, मह।वीर के जीवन 
काल में ही नबियों को छुड़ाया, जहाँ वे दशकों बन्दी रहे 
थे और धाभिक नेताग्रों के साथ वह भी इस्रायल लौट 
और कुछ ही दिनों बाद सुलेमान (सालोमन) का विध्व॑स्त 
मंदिर फिर जेरुसलम में उठ खड़ा हुप्ना । 

इस्रायली यहूदी नबी बाबुली कद में कुचले जाते रहे 
या उन्होंने अपने धामिक विश्वासों पर श्रांच नहीं भाने 


दी, न भ्रपना धर्म छोड़ा, न यह॒वो के श्रतिरिक्त दूसरे देवता 
को स्वीकार किया | उसी कंदखाने मे उन्होंने श्रपनी धर्म 
पुस्तक के पांच श्राधार पेन्तुतुख' लिखे जो बाइबिल मे 
पुरानी पोधी--भोल्ड टेस्टामेन्ट के नाम से प्रसिद्ध हुए । 
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प्रध्यक्ष--प्राचीच भारतीय इतिहास एवं ध्ंस्कृति-विभाग, 
विक्रम विश्वविद्यालय, उज्जेन (म० प्र०) 


[] श्री जगन्नाथ उपाध्याय, वाराणसी 


होने की धारणा पुष्ट होती गयी। बीसवी शताब्दी में 
महात्मा गाँधी ने इस आध्यात्मिक तत्व को व्यावहारिक 
तथ्य के रूप में लाकर खड़ा कर दिया। उन्होंने इस क्षेत्र 
में युगान्तरकारी साहस का परिचय दिया और इसके लिए 
राजनीति का क्षेत्र चुना, जो व्यावहारिक दृष्टि से बहुत 
ही विषम और जटिल होता है, जिसके लिए धर्म श्रौर 
इतिहास ने कूटनीति या ग्ननीति को भी ग्राह्म, न्याय्य 
और क्षम्य माना है । गाँधी जी के महान्‌ प्रयोगों ने इस 
दिशा की अग्रिम सम्भावनाओं को वहुत ही मुखरित कर 
दिया है | भ्रव हम इस स्थिति में है कि अभ्रहिसा के इति- 
हास का तके समस्त वैज्ञानिक श्रध्ययन कर सकें श्रौर 
इसकी नयी व्यावहारिक सम्भावनाझरों पर श्रपना विचार 
व्यक्त कर सके । 

प्राचीन भारतवर्ष मे श्रहिसा के विकास के दो क्षेत्र 
रहे है-- एक व्यक्तिगत साधना का तथा दूसरा व्याव- 
हारिक कल्पना का । व्यक्तिगत साधना के रूप में विकास 
का एक मात्र श्रेय योग-शास्त्र को है श्रौर उसके व्याव- 
हारिक सम्भावनाग्रो का सुविस्तृत विवेचन बौद्ध जातकीं 
महाभारत, बौद्ध-तरिपिटकों, जैन कथाओ्रों में तथा इनके 
वण्ये विषयों पर जो पश्चादवर्ती साहित्य काव्य, नाटक, 
पुराणादि लिखे गए है, उनमे ऊहापोह के साथ वर्णित है । 

योग की प्रामाणिकता में चार्वाक और मीमांसकों को 
छोड़ कर किसी भी भारतीय दा निक परम्परा में विवाद 
नहीं रहा है । यह स्पष्ट है कि योग मे भी विश्वास-लब्घ 
तत्वों की भावना के लिए पर्याप्त अ्रवकाश है, इसके 
प्राधार पर परमात्मा में मतभेद भी रहा है, किन्तु भ्रहिसा 
की स्थिति उनसे भिन्‍न है। सभी एकमत से अ्रहिसा की 
उपयोगिता को स्वीकार करते है। परिभाषा और विश्ले- 
षण में भी प्रायः सभी समान हे। एक तो अ्रहिसा की 
गणना बौीद्धों के अनुसार शील मे, वंदिकों के अनुसार 
थयप्र' में तथा जैनो के अनुसार 'अ्णु-ब्रतो” भे की गई है, 
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जो वास्तव में प्रधान रूप से योग नही, योगाजू है । यह 
भ्रन्य नैतिक एव व्यावहारिक गुणो--चोरी, असत्य, सुरा- 
पान ग्रादि विरतियो--के साथ पटित है। इस प्रकार 
अहिसा को भ्रतवर्य तत्व न॒टी माना गया है । यही कारण 
है कि बढुत प्राचीतकाल में ही प्रयोग-दृष्टि से भ्रहिसा के 
क्षेत्र को बहुत व्यापक सममका जाने लगा। उसे बौड्धो ने 
'भ्रप्रमाण' ज॑नों ने 'महात्रत',तथा पातञजलों ने 'सार्वभौम 
महाव्रत' की सज्ञा दी है। इस प्रकार प्राचीनकाल मे ही 
प्रहिसा के निरपवाद नियम होने की क्षमता ग्राकलित कर 
ली गई थी | पतजलि यह स्वीकार करते है कि अहिसा 
जाति, देश और काल की सीमाओं से बधी हुई नही है । 
पुराने यज्ञवादियों ने तथा उनके पोपक मीमासकों ने 
श्रहिसा को सीमित करने का विपुल प्रयास किया है। 
उसमें उनको ब्रांशिक सफलता भी मिली है । योगियों ने 
भी लोक-व्यवहार मे त्रिविध विवशताओं के कारण अपने 
ढंग से भ्रहिसा की सीमा मानी है, किन्तु धामिक ग्राघार 
पर नही । यहाँ तक कि वैदिक योगियों ने भी श्रहिसा के 
समक्ष हिसक यज्ञादि की श्रेप्ठता को कभी नही स्वीकार 
किया । योगियो के प्रभाव ते मनु श्रादि घम्मशास्त्रकारों 
तक को यज्ञ के एक श्रेष्ठ विकल्प के रूप मे अहिसा को 
स्वीकार करना पड़ा । मनु किसी एक देशी आचार्य का 
मत बताते है कि वे लोग यज्ञश्ञास्त्रवेत्ता है, किन्तु उसका 
अनुष्ठान न करके सदा विपयो का होम इन्द्रियों मे करते 
है । 

एतान्‌ एते महायज्ञान्‌ यज्ञशास्त्रविदों जना:। 

प्रनीहमाना. सतत इच्ियेष्येब जुहूवति॥ 

मनु स्वयं भी कहते है कि सभी श्रेयस्कर एवं अन- 
शासनपूर्ण कार्य श्रहिसा से ही रुम्पन्न हो सकते है । 

प्रहिसयंव भतानां कार्य श्रेयोड्नुशासनम्‌ । 


उक्त तथ्यों के श्राधार पर भ्रहिसा की मान्यता के 
सम्बन्ध में सभी भारतीय विचारकों का जो ऐकमत्य 
मालूम होता है, वह इतिहास 'के श्रनेक घात-प्रतिघातों 
का समन्वित परिणाम है, जिसे हम परवर्तीकाल में 
भारतीय संस्कृति मे प्रतिफलित पाते हैं । किन्तु अ्रहिसा 
की मूल समस्या का हम तब तक आवश्यक विश्लेषण 
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भौर समाधान नही कर पायेंगे, जब तक प्राचीन भारत 
की उन स्पष्ट दो घाराझ्ो कौ ध्यान में नहीं रखेंगे, जिन्हें 
प्रवृत्ति और निवृत्ति श्रथवा ब्राह्मण शौर श्रमण प्रथवा 
ऋषि-मुनि भ्रथवा हिंसक-भ्रहिसक नाम से जाना जाता 
है। इन दो धाराओ्रों में भारतवर्ष का संपूर्ण वाह्म और 
प्रान्तर जीवन विभकत रहा है | संपूर्ण भारतीय इतिहास 
में इस विभाजन को हम कभी प्रति स्पष्ट, कभी ईषत्‌ 
स्पष्ट श्रौर कभी श्रस्तर्लीन पाते है। वर्तमान जीवन भी 
इस विभाजन से अछुता नहीं है । इन प्रवृत्तियों के विश्ले- 
षण के बिना भारतीय जीवन के अंतरंग को समभना 
सम्भव नही है शौर न तो इसके बिना भारतीय समाज 
को कोई निर्बाध दिशा ही दी जा सकती है। इन विकास 
धाराग्रो के समचित ज्ञान पर ही भ्रहिस।त्मक प्रयोगों का 
वतंमान और भविष्य बहुत कुछ निभंर है । भ्रहिसा का 
प्रन्तर्राष्ट्रीय प्रयोग भी भारतीय परिवेश में एक शिन्‍्न 
प्रकार का ही होगा । इस प्रनिवार्यता का भी हमें घ्यान 
रखना होगा । 

अहिंसा का तत्वज्ञान और उसका प्रयोग श्र मणघारा 
की विशेषता है। इसका प्रारम्भ महावीर प्रौर बुद्ध से 
ही नही, प्रत्युत इसके प्रारंभिक सकेत ऋग्वेद, ब्राह्मण- 
ग्रन्थों में तथा विभिन्‍न प्रकार के सांख्य सम्प्रदायों में भी 
मिलते है । महावीर और बुद्ध ते अपने सामाजिक भौर 
धामिक पआन्‍्दोलनों से इसे ऐसा महत्व प्रदान किया, जिससे 
इसके अनुरूप एक ओर तत्वज्ञान और ग्राचार का विकास 
हुआ, दूसरी ओर हिंसा-सम्मत यज्ञयागादि विविध कर्म- 
काण्डो का विरोध भी खड़ा हुप्रा। श्रमण शम-अप्रधान 
और निवृत्तिवादी थे । इनका प्रधान कत्तंव्य था जीवन- 
शोधक भ्रौर उद्देश्य था दु.ख निवृत्ति या निःश्रेयत्‌ 
ब्राह्मणों का उद्देश्य ऐहिक एवं श्रामष्मिक सुख भोग था 4 
उनका प्रधान कत्तंव्य था समाज मे ऐसे सुदृढ़ वर्ग 
बने रहें जिसमे विद्या, रक्षा श्रौर धन की किसी प्रकार 
कमी न हो । निवृत्ति वादियों में समानता नहीं थी । बुद्ध 
में अपने सद्वम॑ के विस्तार का प्रदम्य उत्साह था। वह 
प्रज्ञा के प्रकाश से ही सम्भव था, अतः उन्होने प्रज्ञा पर 
विशेष जोर दिया । महावोर ने व्यक्ति की शुद्धि भर 
उसके आचार पर विशेष महत्व दिया। दोनों में सम झौर 


१७६, वर्ष र्८, कि० १ 


हम, समता और शांति ऐसी समान माम्यताएं थी जिन 
पर अश्रहिसता का विकास सम्भव होता। ब्राह्मणों का 
भुकाव सुख और व्यवस्था की श्रोर होने से उनका विरोध 
विषमता, युद्ध या अणान्ति से नहीं था । श्रतः श्रहिसा 
की तरफ उनका आकषंण तब तक नहीं हुआ, जब तक 
यह संभावना खड़ी नहीं हो गयी कि अहिंसा भी यथासमव 
सुख शौर व्यवस्था का साधन बन सकती है । श्रमण जिस 
समाज में रहते थे, वह बड़ा ही विषम श्रौर कोलाहलपुर्ण 
था, उसमे समता और शान्ति मूलक व्यवस्था आवश्यक 
थी, अत: उतके लिए यह झ्रावश्यक हुआ कि वे व्यक्तिगत 
प्रहिसा का समाजोन्मुख प्रयोग करें। जीवन की इन 
दोनों धाराञ्ों के कारण शताब्दियों तक हिंसा और 
अहिसा के सामथ्यं-अ्रसामर्थ्य तथा धर्म अ्रधर्म के सम्बन्ध 
में ऊहापोह एवं शास्त्रा्थ होता रहा | यह कार्य विचार 
भौर साधना के क्षेत्र में ही नहीं, प्रत्युत॒ सामाजिक और 
व्यावहारिक क्षेत्र मे भी हुआ । 


यज्ञपि भ्रहिसा के विकास की दृष्टि से श्रव तक भार- 
तीय इतिहास का परिशीलन नहीं किया गया है, तथापि 
इस प्रकार के अध्ययन की पर्याप्त सामग्री विकीर्ण गिलती 
है। अति प्राचीनकाल में जनों में नेमिनाथ, पाश्व॑ताथ 
श्रौर महावीर द्वारा किए प्रयोगों का संग्रह होता चाहिए । 
कहा जाता है कि यदुवंशी नेमिनाथ के विरोध से विवा- 
हादि उत्सवों मे होने वाले पशुओं का बंध और मत्स्य- 
मांस सुरा श्रादि से संबन्धित फिजूलखर्ची बन्द हुई थी। 
काशी राज श्रश्वपति के कुमार पारवेनाथ ने उस समय 
प्रचलित तपस्याग्रों द्वारा होने वाली प्रनेकानेक प्रकार की 
हिंसाओों का विरोध किया | महावीर स्वामी के कार्यों का 
साक्ष्य प्राचीन जैनागमों में सुरक्षित ही है । 


भगवात्‌ बुद्ध भ्रहिसात्मक प्रान्दोलन के प्रवर्तकों मे 
महानायक है, जिन्होंने व्यक्ति, समाज और घर्म के क्षेत्र 
में प्रचलित हिंसा का एक साथ विरोध फिया । उन्होंने 
अपनी आलोचनाओों से हिसा के विरोध मे केवल लोकमत 
ही तंयार नही किया, भ्रपितु हिंसक राजन्यों श्रौर ब्राह्मणों 
के बीच स्वयं उपस्थित होकर हजारों यज्ञीय पशुझ्रों 
को छोड़वाथा भर यज्ञयूपों को तुड़वाया | उन्होंने भ्रपने 


झनेकान्त 


सेकड़ों अनुयायियों को स्वयं श्रहिंसक भ्राचरण 
एवं व्यवहार का प्रशिक्षण दिया, जो हिसक समाज में 
पहुंच कर सद्धम का प्रयास करें तथा मरणान्त प्रपनी 
भ्रहिसक वृत्ति को न छोड़ें । बवद्ध का कहना था कि दोनों 
तरफ से डण्डे श्रौर भाले चलते हों, उनकी चोट से अग 
अंग छिद गया हो, उस पर भी हमारे पश्रनुयायी के मन 
में दौस (देष) भरा जाए तो वह धर्मशासन की रक्षा नहीं 
कर सकता । इस परिस्थिति में पड़ा हुश्ना व्यक्ति हिंसक 
को यह शिक्षा दे, 'न चेव नो चित विपरिणत भविस्सति 
न च पापिक वाचं निछारेस्साम, हितानुम्मी व विहरिस्साम 
मेत्तचित्ता, न दोसास्तरा (मज्मि» ककचूपम सुत्त) दो 
सीमाओ्रों मे स्थिति नदी के पावी को लेकर लिच्छवि झौर 
वज्जियों के बीच होने वाले सधर्प को ब॒द्ध द्वारा बचाने 
का प्रयास, उनके द्वारा ग्रहुगुलिमाल जैसे भयंकर 
डाकुओ के सुधारने का प्रयत्न, श्रहिंसक प्रयोगों की सफ- 
लता का निदर्शन है। ऐसी घटनाओं का वैज्ञानिक अध्य- 
यन करके अ्रहिसा-शक्ति की सभावनाएं समझी जानी 
चाहिए । 


यह जानने की बात है कि बौद्ध तथा जैन धर्मो के अनु- 
यायी गणतम्त्रो और राजाशों द्वारा समाजयुधार भौर 
घर्मप्रचार का कौन सा अहिपक मार्ग अरनाया गया था, 
जिससे कहीं भी विपक्षियों के सून का एक कतरा भी नहीं 
गिरा और शताब्दियों शत्ताब्दियो तक प्रजा पर श्रमण 
विचारों का प्रभाव छाया रहा। देश में ही नहीं, सुदूर 
विदेशों तक सैबड़ों और हजारो की संख्या में निहत्ये 
भिक्षु पहुच कर धर्म का साम्राज्य स्थापित कर सके थे। 
उसके पीछे एक ऐसी श्रदम्य शक्तियों का संकेत है, जो 
हजारो कुर्बानियों के बाद भी उसकी प्रेरणा से धर्म दूत 
झागे बढ़ते गये | हमें एशिया के विभिन्‍न देशों के ऐति- 
हासिक साक्ष्यों के श्राधार पर उस कार्य-विधि का श्रध्य- 
यन करना होगा । श्रवश्य ही उससे विभिन्‍न प्रकार के 
अहिसात्मक प्रयोग सामने प्रायेंगे । भपने देक्ष में ही 
अ्रशोक और उनके पुत्र एवं पोत्र, कलिंगराज, खारवेल, गुर्जर 
प्रतिहार पिद्धराज, कुमारपाल, धर्मपाल श्रादि ऐसे दर्जनों 
ऐतिहासिक राजाओं के नाम हैं, जिनकी शासन-विधि के 


झाहिसा : प्राच्ोन से बतंमान तक 


झाधार पर हम ऐसे निष्कषं निकाल सकते हैं, जो भ्रहिसा 
के विकास में महत्वपूर्ण साबित होंगे । 
भहिसा के सम्बन्ध में किसी निष्कर्ष पर 'पहुचमे के 
लिए श्रमण ब्राह्मणों द्वारा भ्रहिसा या हिंसा की श्रेष्ठता 
भौर उपयोगिता सिद्ध करने के लिए काब्य, कथा, पुराणों 
झौर जातकों में लिखित ऐतिहासिक, श्रर्ध ऐतिहासिक या 
झनंतिहासिक घटनाभ्रों के संयोजन करने का जो भावा- 
त्मक एवं कलात्मक प्रयास किया गया है, उससे भारतीय 
संस्कृति के हिंसा-प्रहिसा--प्रधान पक्षों पर महत्वपूर्ण 
श्लोक पड़ता है । उससे दोनों पक्षों की समनन्‍्वयात्मक 
प्रवृत्ति का भी भ्रध्ययन होता है। इसमें महाभारत के 
प्रनेकानेक स्थल जँसे श्रीमद्भगवत्‌ गीता श्रादि, भ्रश्वघोष, 
कालिदास के काव्य-ताटक, आयें शूर, सूबन्धु, बाण के 
काव्य सहायक होगे । इसी प्रकार प्राकृत काव्य और 
प्रन्य जैन ग्रन्थों में पठम चरिय, रयणचूडरायचरिय, 
निशीथ चूणि, उपदेशमाला, कयाकोश आदि, इस प्रकार 
के भ्रध्ययन में उपयोगी है । उदाहरण स्वरूप ब्याप्री 
जातक के आदर्श को लें-बोधिसत्व ने दूर से भूख से तड़- 
फड़ाती व्याप्री को तत्काल प्रसव से पैदा हुए श्रपने ही बच्चों 
को खाते जाते हुए देख, श्रपने श्रनुगामी शिष्य को दूसरे 
मार्ग चल कर प्रागे प्रतीक्षा करने के लिए भेज कर वोधि- 
सत्व स्त्रय अपने को ही समर्पित कर व्याप्नी के बच्चों को 
प्रौर अपने शिष्य को बचा लेते है। ढूंढते हुए शिष्य ने 
प्रन्त मे गुरु की कुछ हड्डियाँ ही प्राप्त की। इस भ्रहि- 
सक आदर्श के जवाब मे कालिदास ने रघुवश में गुरु की 
गाय नन्दिनी को बचाने के लिए व्यप्न के समक्ष अपने 
को समर्पित न करके क्षत्रिय धर्म के प्रनुसार दिलीप ने 
बाण खीचा, किन्तु तरकस से हाथ सट जाने के कारण 
स्वयं श्रपने को ही श्रित कर देना चाहा। इस घटना 
की पूरी संरचना, श्रौर वहाँ के कथोपकथन ते क्षात्र धर्म 
की श्रेष्ठता प्ौर हिंत्ता की कथंचित उपयोगिता स्पष्ट की 
जाती है । श्रष्वघोष भ्लौर कालिदास के सभी काव्य इस 
दृष्टि से वाद-प्रतिवाद के सनान है। महाभारत भी इस 
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दृष्टि से बहुत ही सम्पग्न है। गीता के भ्रति प्रसिद्ध प्रसंग 
को ही लें, भर्जुन द्वारा प्रारम्भ में जिस उत्कृष्ट कोटि की 
स्यागपूर्ण भ्रह्िसा-वृत्ति का उल्लेख कराया गया है भोर 
उसके जवाब में पूरी गीता द्वारा अहिसा के गुण झता- 
सक्ति से समन्वित क्षात्रधर्म झोर हिंसा को श्रेष्ठ रूप में 
खड़ा किया गया । इस प्रकार के प्रसंगों के सूक्ष्म प्रध्यपन 
से हम केवल अपनी संस्कृति को ही नहीं पहचानेंगे, प्रपितु 
उससे हम हिंसा भ्रहिंसा के मूलभूत प्रदनों को लेकर 
आ्राधुनिक सन्दर्भ में भी सोचने में सहायता ले लेंगें। 


भारतीय जीवन में पभ्रहिसा के सम्बन्ध में हजारों 
वर्षो से भ्रन्तः शोघ तथा व्यावहारिक प्रयोग चल रहे हैं, 
किन्तु श्रभी तक वे भ्रपनी प्रयोगावस्था मे ही हैं। किसी 
प्रयोग को दर्शन की कोटि में लाने के लिए यह श्रावश्यक 
है कि विभिन्‍न प्रयोगों श्रोर मान्यताभ्ों के श्राधार पर 
विचार प्रतिफलित हों, भ्रथवा वे विचार प्रयोगो से सम- 
थित एव परीक्षित हो । भारतवर्ष में इस विषय मे जो 
प्रभूत श्रन भव प्राप्त किए है, किसी निष्कर्ष पर पहुंचते के 
लिए उनका उपयोग होना चाहिए। इसी दृष्टि से कुछ 
ऐतिहासिक श्रौर सास्कृतिक तथ्यों की श्रोर ध्यान आराकृष्ट 
किया गया । किन्तु यह सब श्रहिसा का बहिरंग स्वरूप 
है । उसका अन्तरग उसके अपने अन्दर का ही संगत 
विकास है, जो विशेष रूप से मानसिक साधना का 
क्षेत्र है। इस श्रन्तरग विवेचन से यह देखा जा सकता है कि 
प्राचीन भारत के मनीषी उनको चारित्रिक उत्क्रान्ति 
अहिसा के विकास की किस मंजिल तक पहुंची थी, प्रागे 
चलकर महात्मा गांधी के युगान्तरकारी प्रयासों से उसमें 
क्या प्रगति हुई | इससे हम झहिसा के भविष्य की संभाव- 
नाएं पूरी तरह से ज्ञात भी कर सकते हैं । 


[एछ 
भ्रध्यक्ष--पालि एवं बौद्ध-दर्शन विभाग, 


वाराणसेय मंस्कृत विश्वविद्यालय, 
बाराणसंी-२ 


भारतोय संस्कृति को जैनकला का योग-दान 


भारतीय संस्कृति का विकास अ्रवती जिस लम्बी 
यात्रा को पार करके प्रपने वर्तमान तक पहुंचा है, उस 
यात्रा की कथा बड़ी रोचक है। संस्कृति के सन्दर्भ में 
भारतवर्ष को हम एक बड़े भारी उपवन की तरह ध्रमक 
सकते हैं । उपवन की शोभावद्धि में हर पौधे का, प्रत्येक 
लता का धौर यहां तक कि धरती की दूब का भी महत्वपूर्ण 
योग होता है । दूब, लता, पौधे झौर वक्ष भपने भाप में 
उपवन नहीं कहे जा सकते, किन्तु इनका समूह सहज ही 
उपबन का नाम पा जाता है भौर उसको शोभा सुषमा 
का भागीदार बन जाता है । इसी प्रकार भारतीय संस्कृति 
के विकास में कला की जिन विधाप्नों का और कला के 
जिन प्रकारों का योगदान है, वे सब उसको महानता के 


भागीदार हैं । 


भारतोय संस्कृति के विकास की इस प्रक्रिया में जनों 
का बहुमूखी योगदान रहा है; जाहे वह साहित्य का क्षे 
रहा हो, चाहे ललित कलाझ्ों की किसी भी विद्या का 
क्षेत्र रहा हो । आदिम युग की भित्ति-चित्रकला से लेकर 
परवर्ती काल के पाण्डुलिपि-चित्र-फलकों तक तथा ई० पु० 
के स्तुपीय वास्तु शिल्प से लेकर, शिलोत्कीर्ण गुफा मन्दिरों 
की दुर्गंम राह से होते हुए परवर्तीकाल के गगनचुम्बी, 
शिखर छ्लोभित प्रल॑ंकृंत मंदिरों तक और शुगकालीन 
झायागपट्ट की प्रतीक श्रतिमाप्नों से लेकर कुण्डलपुर के 
बड़े बाबा श्रौर श्रवणवेलगोल के गोम्मतेश्वर तक भार- 
तीय कला के विकास में सबंत्र जैन कलाकार प्रपना 
महत्वपूर्ण योगदान बड़ी सक्षमता के साथ अपित करता 
दिखाई देता है । 

इस छोटे से लेख में हम भारतीय संस्कृति को जैन 
मूतिकला झौर पुरातत्त्व के योगदान का ही एक संक्षिप्त 
लेखा-जोखा प्रस्तुत करेंगे । 

हमारे वेक्ष में मूतिकला के प्रवशेष तथा प्रमाण धाज 


(0 श्री नोरजण जेन, एस. ए., सतना (स० श्र०) 


मै सवा दो हजार वर्ष पूब-तीसरो झती ई० पू० से 
मिलना प्रारम्भ होते हैं । इसो समय से ही हमें जैन स्था- 
पत्य तथा मूर्तियां बढ़ी संख्या में प्राप्त होती है। अवशेषों 
से यहां हम तोन इजार वर्ष ईसा पूर्द के हड़प्पा तथा 
मोहनजोदड़ो के श्रवशेषों की गणना नहीं कर रहे क्योंकि 
भभी तक उस कला का न तो पूर्वापर सम्बन्ध जोड़ा जा 
सका है भौर न उस काल की लिपि ही पढ़ी जा सकी है । 
तो भी, संन्धव सम्यता के अवशेषों में हमें पशुप्रों में एक 
विशाल स्कन्ध युक्त वृषभ तथा एक जटाषारी योगी का 
प्रकन--वहां प्राप्त हुए हैं। वृषभ तथा जटाजूट के कारण 
हम योगी की प्रतिमा को प्रथम जन तीथकर मान सकते 
हैं। यहां से प्राप्त भ्रबहेषों में एक धड़ भी है जो खड्गा- 
सन है तथा स्पष्ट ही जैन-मूर्ति से मिलता-जुलता है । 


वत्तंमान प्रमाणों क॑ झ्ाधार पर यदि हम तीसरी शती 
ई० पु० के काल को भारतीय मृतिकल्ला के उद्भव का 
प्रारम्भ मानें तो हमे ज्ञात होता है कि प्रारम्भ से ही 
भारतीय मूर्तिकला क॑ उद्भव ओर विकास को इस यात्रा 
में जैन कलाकारों का योगदान उल्लेखनीय और महत्वपूर्ण 
रहा है । भारतीय मूततिकला की कोई ऐसी परम्परा या 
विधा नहीं है, जिसका सम्पूर्ण श्रौर सही प्रतिनिधित्व जैन 
कलावशेषों में प्राप्त न होता हो । यह बात केवल विवि- 
घता पर ही नहीं, बहुलता पर भी लागू होती है। उत्तर 
से दक्षिण और पूर्व से पश्चिम तक प्राय: समस्त दैश में 
प्रत्येक काल का प्रतिनिधित्व करने वाले जेन शिल्यावश्षेष 
इतनी प्रचुर मात्रा में उपलब्ध होते है कि उनके माध्यम से 
भारतीय मृतिकला का सर्वांगीण झ्रष्यपन किया जा सकंता 
है । नागरी लिपि के क्रमिक विकास का श्रष्ययन किया 
जा सकता है; गुर्वावली तथा गच्छ झौर गण परम्परा में 
झनेक नये नाम जोड़े जा सकते हैं भौर जैन कथा साहित्य 
के कतिपय सर्व! नवीन प्रादुयानों का उद्घाटन किया 


भारतोय संत्कृति को जेगकला का योगदान 


जा सकता है। यह बात श्रवश्य स्वीकार करनी पड़ेगी 
कि “पत्थरों से सिर टकराकर' इन उपलब्धियों की प्राप्ति 
के लिए जो भ्रध्यव्साय शौर श्रम किया जाना चाहिए, 
उसका शतांश भी प्रभी नहीं किया गया है । 


यही स्थिति भ्रप्रकाशित जैन साहित्य तथा प्रप्रसिद्ध 
जैन चित्रकला की भी है | साहित्य में तो मेरी गति नहीं 
है पर इतना मैं कह सकता हूं कि 'सितस्नवांसल्ल' के जैन 
मदिरों की प्रनुपम चित्रकारी, एलौरा की जैन गुफा, हत्द्र- 
सभा की विस्मृतप्राय चित्रसम्प्रदा ग्रौर 'जिन कांची' भ्रादि 
श्रनेक स्थानों की जैन चित्रकला जब प्रकाश में लाई जाएगी 
तब भारतीय चित्रकला का इत्तिहास नथे सिरे से लिंखने 
की श्रावश्यकता पड़ेगी । 
मौयं एवं शुंगकाल 

भारत पर सिकन्दर महान्‌ के भाक्रमण ( ३२६ ई० 
पृ० ) के उपरान्त उत्तर भारत मे प्रसिद्ध मौर्य साम्राज्य 
स्थापित हुभ्ा । इस साम्राज्य का सबसे प्रतापी सम्राट 
प्रशोक हुआ । भ्रशोक यद्यपि बौद्ध धर्मानुयायी था परस्तु 
जीवन के प्रन्तिम समय मे उसके द्वारा जेन धर्म अ्रंगीकार 
कर लिए जाने के उल्लेख जन साहित्य मे मिलते हैं। 
जैनधर्म, साहित्य गौर कला को श्रशोक का संरक्षण प्राप्त 
होने का भी उल्लेख प्राता है। श्रशोक के पोतर सम्प्रति 
ने तो न केवल जैनधरन धारण किया वरन्‌ देश भर में तथा 
देश के बाहर प्रफगानिस्तान तक उसका प्रचार भी किया । 
बिहार में जो इतिहास प्रसिद्ध जैन राजा हुए, उनमें 
श्रेणिक ( बिम्बिसार), भजातशवु, चेटक, जितशत्रु, नन्‍द- 
वद्धंन, चन्द्रगुप्त भौर सम्प्रति के नाम उल्लेखनीय है। 

यद्यपि इस काल में बोद्ठमठ, विहार, स्तृप भ्रौर 
स्तम्भ ही प्रधिकतर निर्मित किये गए तथा जन श्ौर 
दाव निर्माण बहुत ही भ्रल्प हुए, फिर भी इस काल के 
कुछ बहुत शानदार अवशेष खण्डगिरि उदयगिरि की 
गुफाओं मे, विद्वार में पटना के आस-पास तथा मथुरा से 
प्राप्त हुए हैं। खण्डगिरि उदयगिरि की जैन गुफाप्रों का 
निर्माता सम्राट खारवेल अ्रशोक की ही तरह मह्दान्‌ प्रतापी 
धघामिक भ्रोर एशस्वी सम्राट था | हाथीगुम्फा लिलालेख 
के अनुसार, खारवेल नें प्रपने शासनकाल के शारहबों वर्ष, 
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में मगध पर भाक्रमण करके विजय प्राप्त की धौर भग- 
बान्‌ जिनेषद्र की वह प्रसिद्ध प्रतिमा पुनः प्राप्त की जिसे 
कभी राजा नारद उठाकर लाया था भौर जो 'कलिंग जिन, 
नाम से प्रसिद्ध थी । इस प्रकार ईसा से बहुत पहले जेन 
मूतियों का न केवल भ्रस्तित्व सिदूध होता है बल्कि 
उनकी लोकप्रसिद्धि भी सिद्ध होती है ! 

जैन कलाकार इस काल में प्रपने धाराध्य तीथंकरों 
की एक से एक मनोज्ञ झौर सुष्दर मूर्तियां बनाने लगे थे । 
यद्यपि वैदिक पीठ प्लौर तोरण पूजा के माध्यमों का अंकन 
मथुरा के जैन स्तूपों में भी मिला है परन्तु तात्कालिक 
तीथंकर प्रतिमाप्रो की भी वहां कमी नही है । मथुरा में 
तो जन तीथंकर प्रतिमाप्मों के निर्माण की यहूं थंखला 
उत्तरोत्तर विकसित होती हुई, गुप्तकाल में हमें क्‍्रदूभुत 
रूप में दिखाई देती है। देश के भ्रनेक भागों में, दूर-दूर 
तक, मथुरा के स्थानीय लाल बलुथा पत्थर से मथुरा में ही 
बनी हुई प्रतिसाएं इतनी भ्रधिक मात्रा में प्राप्त हुई है जिनसे 
नगता है कि या तो हन प्रतिमाभ्रों का निर्माण किसी बृहद 
झोर सुनियोजित धामिक भ्ननुष्ठान प्रभियान भ्न्तगंत हुभा 
होगा या फिर मधुरा में व्यापारिक दृष्टिकोण से ये मूर्तियां 
बनाकर देश-देशान्तर को भेजी जातो थी। श्ुंगकाल में 
मथुरा मे जिस धदमुत शिल्प का निर्माण हुप्ना, उसमें 
जैन भ्रायागपट्ट तथा कतिपय जन तीथंकर मूर्तियां उम्र 
काल की समूदी निर्मिति भ्रपना विशिष्ट स्थान रखतो हैं। 
भ्रायागपट्ट के मध्य में तीथंकर का प्रंकत करके चारों 
ओर स्वस्तिक, नंगद्यावतं, धर्मंचक्र, मीनयुयल, स्वस्तिक, 
कलश तथा झनेक प्रकार के लता व॒क्षों का जो मनोद्दारी 
संयोजन मथुरा के कलाकार ने किया है ध्रथता उसकी 
कुशल और प्रवण छेनी से तीथंकर मृतियों पर देवत्व 
श्र वीतरागता के जो भाव प्रवतरित हुए हैं, उससे वहां 
के कलाकार के सौन्दर्यश्बोध भौर भावांकन की क्षमता 
का प्रमाण मिलता है । 

लगभग उसी काल में निर्मित खण्डगिरि-उदयगिरि 
की गुफाधों मे भी तात्कालिक विकप्तित भौर एक सर्वथा 
सुनियोजित जैन मूतिकला के दर्शन होते हैं। बहा 'कलिय 
जिन! की पुनःस्थापना का कै ीत्सव मनाते हुए सम्राट खार- 
बेल झौर उनकी:-राचमा्हिकी/का उल्लासफूर्ण:. ग्रंक्त - तो, 
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दहांनीय ही बन पड़ा है। उसके श्रतिरिक्त पुजन की 
सामग्री लेकर जाते हुए राजपुरुषों तथा क्रोड़ारत बालकों 
झ्रादि का अंकन भी हुआ्ना है । तीर्थंकर प्रतिमाशो के परि- 
वार में शासनदेवियों का श्रायुध, वाहन आझ्ादि के साथ 
बनाया जाना भी खण्डगिरि की श्रपनी विशेषता है। पुरा- 
तत्त्व में शासनदेवियों का प्राचीनतम अस्तित्व संभवतः 
यहीं प्राप्त होता है। इस स्थान की सामग्री की शोध 
कराकर उसे प्रकाश में लाने की बड़ी श्रावश्यकता है। 
इस दिशा में स्व० बाबू छोटेलाल जी का कायें श्रधूरा पडा 
हुआ है जिसे भागे बढ़ाया जाना चाहिए। लोहानीपुर 
(पटना) से प्राप्त कतिक्य तीर्थंकर प्रतिमाएं भी जो पटना 
संग्रहालय में संग्रहीत है, इस काल का ञच्छा प्रतिनिधित्व 
करती है । 


गुप्तकालोन मूर्तिकला : 


कला श्रौर संस्कृति के विकास में गुप्तकाल (चौथी, 
पांचवी झौर छठवी शती ई०) को इस देश का स्वर्णकाल 
कहा जाता है। स्थापत्य, शिल्प, चित्रांकन भ्रौर साहित्य 
रचना का जो कार्य इस काल में हुआ, वह उसके बाद उतनी 
विशिष्ट कलात्मक और मौलिक शैली में फिर कभी नहीं 
हो सका । 

इस काल में भी कला के किसी भी शाखा के विकास 
आऔर निर्माण में जनों का योगदान कम नही रहा। चित्रां- 
कन तथा साहित्य-सृजन के श्रलावा शिल्प के क्षेत्र में 
महत्वपूर्ण का हुश्ना है । इस काल में जैन धर्म की स्थिति, 
देश में प्रायः हर जगह अच्छी थी। जगह-जगह नागर 
शैली के ऊंचे-ऊंचे शिखरबंद मंदिरों का निर्माण हुआ । 
इन मंदिरों के शिखर नीचे की श्रोर से उत्तरीत्तर संकीर्ण 
होते हुए ऊपर जाकर एक मंगलकलझ् के रूप में परि- 
वर्तित हो जाते थे | जैनों के प्रथम तीर्थकर ऋषभनाथ 
की तपस्या भूमि भौर निर्वाण स्थली कैलाश थी। अ्रतः ये 
शिखर उसी की भनुकृति के रूप में निभित किए जाते थे । 
नागवंक्षियों द्वारा प्रपनी राज्य-्सीमा के प्रतीकरूप में 
नागर शैली के मंदिरों के प्रवेश-द्वार पर गंगा भौर यमुना 
का अंकन प्रारम्भ किया गया था। राज्यचिह्न होने के 
कोरण जैनों ने इस पद्वति को भी अपनाना ।. 


अवेकान्त 


भुमरा और नचना के छ्षिव तथा पार्वती मंदिर पूर्व- 
गुप्तकाल के अच्छे उदाहरण माने जाते हैं| इन्हीं मंदिरों 
के पाइ्वे में, उसी काल में सीरा पहाड़ की जैन गुफाओं 
तथा उनमें स्थित मनोहर तीर्थंकर प्रतिमाधो का निर्माण 
हुआ तथा सिद्धनाथ की जटाजूट युक्त सुन्दर जैन मूर्तियां 
प्रस्तित्व मे भ्रायीं। सीरा पहाड़ की मूर्तियों के इन्द्र 
श्रौर विद्याधघर युगल अपनी सुन्दरता और सुघड़ता के 
कारण गुप्तकाल के उत्तम प्रतिनिधि हैं, तथा वहां से 
प्राप्त भगवान्‌ पारसनाथ की सप्तफणावलि युक्त उत्यित 
पदुमासन प्रतिमा--जो अरब रामन (सतना) के तुलसी 
संग्रहालय मे स्थित है--उस काल की प्राणवान्‌ कला का 
एक श्रेष्ठ उदाहरण है । 

उत्तर तथा मध्यभारत में ग्रुप्तकाल के श्रवशेषों में 
देवगढ, राजघाट, वाराणसी, मन्दसौर और पवाया श्रादि 
प्नेकों स्थानों से प्राप्त सामग्री की गणना की जाती है। 
देवगढ में यद्यपि मध्ययुग का शिल्प ही श्रधिक है तथापि 
वहाँ की कतिपय मूर्तियां श्रौर एक दो मन्दिर निश्चित ही 
गुप्तकाल की रचना हैं। ये मूर्तियाँ सज्जा की विविधता 
तथा कला के अंकन में गुप्कालीन कला के मान की 
रक्षा करती हैं! राजघाट से प्राप्त घरणेर्ध-पद्मावती 
सहित पारसनाथ प्रतिमा भी कला की दृष्टि से उत्कृष्ट 
मानी गयी है । यह मूर्ति भारत कला भवन, वाराणसी में 
संगृहीत है । 


दक्षिण का योगदान : 


विख्यात पुरातत्त्वज्ञ श्री टी० एन० रामचन्द्रन के 
मतानुसार दक्षिण में जैनधर्म के प्रचार-प्रसार का इतिहास 
द्रविड़ों को आये सम्यता का पाठ पढ़ाने का ही इतिहास 
है ।! इस ग्रभियान का प्रारम्भ तीसरी शती ई० पु० में 
आ्राचार्य भद्बाहु की दक्षिण यात्रा से हुआ | सम्नाट्‌ चन्द्र* 
गुप्त मौर्य इस यात्रा में साथ रहा और उसी समय से 
जैनकला और साहित्य की गतिविधिया दक्षिण में परि+ 
लक्षित होती हैं । 

झ्राचायं भद्रबाहु के उपरान्त कालकाचार्य शौर 
विदशालाबार्य द्वारा भी दक्षिण की यात्रा की गयी । पेठय 
के राजदरबार में कालकाचाय की बढ़ी मास्यता थी । यह 


भारतोय संस्कृति को ज्ेमकला का योगदान 


चेठन प्रतिष्ठान के नाम से प्रसिद्ध था भौर यहीं चतुर्थकाल 
में तीर्थड्रूर मुनि सुब्रतनाथ की प्रतिमा स्थापित किये 
जाने का उल्लेख पद्मपुराण में है। पंठन के सातवाहन 
राजाओं द्वारा निमित दूसरी शती ई० पु० का स्थापत्य 
उपखब्ध है। छठवीं शती ई० में कवि रविको्ति द्वारा 
ऐहोल में विशाल जन मन्दिर का निर्माण हुआ । चालुक्‍धों 
के राज्यकाल में इसो समय ऐहोल तथा बदामी में प्रन्य 
भ्रनेक मन्दिरों, मृतियों तथा ग्रुहामन्दिरों का निर्माण 
हुआ । ऐहोल मे रविकीति के शिलालेख में इस राज्याश्रय 
का उल्लेख है। यहाँ की विशाल अम्बिका मूर्ति भी कला 
'की दृष्टि से उल्लेखतीय है। 

कर्नाटक में जैनकाल के लिए स्वर्णयुग का प्रारम्भ 
गंगवंश के राज्यकाल से हुझ्ना। कहा जाता है कि इस 
राजवंश को स्थापना में जैनाचार्य सिहनन्दि का बड़ा हाथ 
था झौर वंश के प्रथम राजा को उनका परामर्श भी प्राप्त 
था। इसी राजवंश का तीसरा राजा दुविनीत (६०४५-५० 
ई०) हुआ जो आराचार्य पुज्यपाद का बड़ा भक्त था। 
दुविनीत के पुत्र महकर ने तो जैनधर्म को राज्यधर्म ही 
घोषित कर दिया । 

इसी वंश में राजहल प्रथम (५८१७-२८ ई०) हुग्ना 
जिसने अरकाट जिले मे वहली मलई ग्राम में एक विशाल 
जन गुफा भौर कुछेक मन्दिरों का निर्माण कराया | इस 
राजवंश के दीर्घ शासनकाल में दक्षिण में श्रवेक्त जगह 
समय-समय पर जो सूर्तियाँ, मन्दिर और गुफायें निर्मित 
हुई, वे दक्षिण भारत में जैनकला के एक सुनियोजित श्रौर 
कऋ्रिक विकास की साक्षी है। यह राजवश्य जेनधर्म के 
प्रति इतना प्रास्थावान तथा श्रद्धालु था कि इसके एक 
प्रतापी राजा मारसह तृतीय (६&६१-७४ ई०) द्वारा 
अन्त में सल्लेखना मरण अगीकार करने का उल्लेख मिलता 
है। इसी मारसिह के स्वनामधन्य सेनापति श्री चामुण्डराय 
हुए जिनके द्वारा श्रवणबेलगोल की अ्रदूभुत गोम्मटेश्वर 
प्रतिमा का निर्माण हुआ । 

दरवीं शती ई० के अभ्रन्तिम चरण में निर्मित भगवान्‌ 
बाहुबली की यह विद्याल एवं सौम्य प्रतिमा ५७ फोट 
ऊंची है। इस मूर्ति में केवल झाकार में ही ऊंचाई नहीं 
है बरन्‌ द्ारीर-सौष्ठव, भ्नुपात, कला धौर भावन-प्रवणता 


श्थहै, 


पर 


की ऊंचाइयाँ भी जितनी इस मूर्ति ने पाई है, उतनी प्रन्यत्र 
देखने में नही आती । अपनी उसी महानता झौर विशि- 
ष्ठता के कारण यह प्रतिमा संसार के झाइचर्यों में गिनी 
जाती है तथा भारतीय मू्तिकला में जेन कलाकारों का 
यह संभवतः सबसे निराला, बहुमुल्य और महत्त्वपूर्ण योग- 
दान है। 

कतिपय विज्ञाल-प्रतिमाएं : 


बाहुबलि की खड़गासन मूर्तियों की स्थापना दक्षिण 
भारत की अ्रपनी विशेषता रहो है। ऐहोल और बादामी 
की गुफाञों तथा मन्दिरों में छठबवी शती में निर्मित बाहु- 
बलि की भ्रनेक सुन्दर मूर्तियाँ उपलब्ध हैं । आठवीं, नौवीं 
झ्ौर दसवी शर्ती में एलौरा की जैन गुफाझों का निर्माण 
हुआ जो ज॑नकला का एक अद्वितीय उदाहरण है। यहाँ 
भी बाहुबलि की स्थापना की यह परम्परा वर्तमान रहो 
है जिसके प्रमाण में हम कारकल की ४२ फुट ऊंची तथा 
बेलूर की ३४ फुट की उन प्रतिमाओं को ले सकते हैँ 
जिनका निर्माण क्रमशः १४३२ प्रौर १६०४ ई० में हुआ । 


उत्तर भारत में बाहुबलि की स्थापना प्राचीनकाल में 
प्राय: नहीं हुई । खजुराहो, देवगढ़, बिलहरी, तेवर श्रादि 
में जहां उनका अ्रंकन हुग्ना भी, वहाँ प्राय: छोटी-छोटी 
मूर्तियां बनाकर ही सन्‍्तोष कर लिया गया, परन्तु प्रायः 
इन सभी स्थानों पर सोलहवें तीर्थड्भरूर शान्तिनाथ की 
मूर्ति अथवा तीनों चत्रवर्ती तीथंडूरों--शान्तिनाथ, कुन्थु- 
नाथ, अरहनाथ--की एकत्र प्रतिमायें एक से एक बढ़कर 
विशाल श्रोश सुन्दर बनायी गयी । उन मूर्तियों के सन्दर्भ 
में अहार, देवगढ़, खजुराहो, वानपुर, बजरंगगढ़, ऊन, 
ग्वालियर आदि के नाम उल्लेखनीय हैं। इनमें श्राहार 
क्षेत्र पर १२३४ ई० में स्थापित १४ फुट ऊंची भगवान्‌ 
शान्तिनाथ की चमकदार पालिश से युक्त प्रतिमा सर्वाधिक 
सुन्दर भ्रौर आकर्षक है। इसे “उत्तर भारत का गोमटेइ्वर' 
कह सकते है । 

विशाल प्रतिमाश्रों का यह वर्णन तब तक पूरा नहीं 
कहा जा सकता जब तक इसमें कुण्हलपुर (दमोह, म० 
प्र०) की विद्ञाल पद्मासन प्रतिमा का उल्लेख न कर 
दिया जाय । भव्य झ्ासन भौर सौम्यरूप में विराजमान 
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१४ फुट ऊंची यह मूर्ति जटाजूट युक्त भगवान आदिनाथ 
की है। सिहासनस्थ यक्ष गोमुख प्यौर चक्रेश्वरी भी इसी 
की साक्षी है पर तीन सौ वर्ष पृर्व इस मन्दिर के जीर्णोद्धार 
के समय, सिहासन के सिंह युगल से प्रभावित होकर एक 
तत्कालीन शिलालेख में इसे महावीर की प्रतिमा मान 
लिया गया | तब से यह मूति महावीर रूप में ही पूजी 
जा रही है। वंसे तो देश में ग्रनेक स्थानों पर इससे भी 
विशाल पद्मासन प्रतिमायें है परन्तु कला का जो सबल 
भ्ौर भ्रविस्मरणीय प्रभाव तथा वीतरागता की जो भपूर् 
भनुभूति इस प्रतिमा से होती है, वह पभ्न्यत्र दुलंभ ही है । 
इसका निर्माण पूर्व मध्यकाल में हुआ । 


सध्यकाल--प्राज देश में जितने भी दिल्पावशेष उप- 
अब्ध होते हैं, उनमें से प्रधिकांश का निर्माण मध्यकाल में ही 
हुआ । देदा के इतिहास में यह समय एक स्वव्यापी घामिक 
चेतना का काल था और इस काल में प्रायः समूचे देश में 
जो धामिक धनुष्ठान, मन्दिर निर्माण झौर प्रतिमा-प्रतिष्ठायें 
हुईं, उनके खण्डित साक्ष्य श्राज हमारे चारों श्रोर बिखरे 
पड़े हैं। केवल बौद्घघर्म को छोड़कर इस काल में शैव, 
वेष्णव, शाक्त और जैन मतावलम्बियों द्वारा अ्रपने-प्रपने 
झाराध्य देवताप्रों को प्रचुरतापूवक स्थापना की गई। 
बड़े-बड़े मन्दिर ही नही बल्कि भ्रगणित मन्दिरो के समृह 
झौर नगर भी निर्मित हुए | देवगढ़, खजुराहो, तिरूपरुत्ति- 
कुनरम, हलेबीड, भ्राबू, कोर्णाक, एलौरा, मूडबद्री, चित्तौड़ 
झादि ऐसे ही स्थान हैं। इस काल मे कला कै विकेस और 
प्रचार-प्रसार के इस दोर मे जैनो का योगदात़ कम नहीं 
है। एलौरा की इन्द्समा नामक जैन गुफा की दी मंजिला 
बनावट, उसमें पारसनाथ, बाहुबलि, इन्द्र और भ्रम्बिका 
को सविशेष प्रतिमायें तथा उसकी योजनाबद्ध सज्जा सहज 
विस्मरणीय नहीं है । देवगढ़ में तो मध्यकाल की जैनकजा 
को सम्पत्ति का जो कोष भरा पड़ा है, उसकी खोज खबर 
लेने में भी प्रभी एक युग लगेगा । यहाँ घरणेद्-पद्मावत्ती 
के सेकड़ों युगल मूतिखण्ड तथा अ्रश्विका के विविध रूपों 
की प्रनेक मूर्तियाँ शौर प्रायः सभी शासन देवियों की एक 
से एक बढ़कर सुन्दर स्वतस्त्र मूतियाँ जैनकला की उत्कृष्टता, 
सोन्दयं-बोध झौर सूक्ष्मतर कल्पना-शक्ति का परिचय 
देती ध्राज भी यत्र-तंत्र बिखरी पड़ी हैं । 


इमेकान्त 


खजुराहो में जेन कलाकार के महत्वपूर्ण योगदान का 
मूल्यांकन करना भ्रधिक भ्रासान है क्योंकि वहाँ एक ही 
केद्र में शव, वैष्णव भौर शाक्त मम्दिरों के समृह भी पाघे 
गये हैं। इनमें विशालता की दृष्टि से करदपे महादेव का 
मन्दिर सबसे बड़ा है परम्तु जैन समूह का पाएवनाथ 
मन्दिर खजुराहो के मन्दिरों में प्रपनी विशेषता रखता 
है। बाह्य भित्तियों पर निर्मित अप्सरा और यक्षिणो 
मूर्तियों में उस मन्दिर ने खजुराहो में श्रद्धितीय ख्याति 
पायी है। इन सूत्तियों का शभ्राकार समूचे खजुराहो के 
किसी भी मन्दिर की मूतियों के प्राकार से बड़ा है। 
हास्य, लास्य, नृत्य, शूट गार, युद्ध, राग-रंग, कीड़ा तथा 
छोक, प्रबाल, क्षुधा श्रादि के साथ भजन, पूजन, भ्रचंता, 
स्तुति, शास्त्रार्थ, प्रवचन भ्रादि के नाना श्रभिप्रायों के 
माध्यम से खजुराहो के मूति कलाकार ने कलाकार की 
भावना को इस मन्दिर की भित्तियों पर बड़ी सफलता- 
पूर्वक ब्यंजित किया है। शास्त्रीय दृष्टि से देखें तो दिक्‌- 
पाल, द्वारपाल, गंगानयमुना, प्रष्ट मातुकायें, नवगृह, सोलह 
विद्यादेवियाँ, चौबीस शासन-देवियाँ और अनगिनत यक्ष- 
यक्षियाँ खजुराहो के इन पारसनाथ झ्र प्रादिनाथ मंदिरों 
में प्रंकित है। पारसनाथ मन्दिर की तीन-चार श्रप्सरा 
प्रतिमायें तो भ्रनेक देशी-विदेशी विद्वानों की सम्मति में 
समूचे खजुराहों की भ्रद्वितीय भ्रनूषण और भ्रनमोल निधि 

[| 


शान्तिनाथ मन्दिर में मूलनायक की १४ फुट ऊंची 
प्रतिमा के श्रतिरिक्त धरणेन्द्र-पत्मावती की सर्व सुन्दर युगल 
मुति तथा सत्ताइस नक्षत्रों का शिलांकन उल्लेखनीय है। 
घंटाई मन्दिर भी श्रपती बारीक कलाकारी के लिए 
प्रसिद्ध है 

तिरुपरुत्तिकुनरम्‌ में भी शिवकांची, विष्णुकांची श्र 
जिनकांची का एकत्र वैभव देखकर हम ज॑नकला का 
महत्व सहज ही धांक लेते हैं । श्राबू के संगमरमर 
निर्मित जेन मन्दिर तो अपनी विलक्षणताश्रों के कारण 
बहुश्रुत हैं । संगमरमर की सूक्ष्म से सूक्ष्म कटाई भौर रंग- 
विरंगी पच्चीकारी तथा बड़े-बड़े खम्भों के धाधार पर 
विशाल सभाकक्ष आबू की विशेषता है। छतों, मेहराबों 
श्ौर तौरणीं की वयोजना में तो वहाँ के कलाकार की 


सहावोर-कालीन भारत की सांस्कृतिक झलक 


राधनतिक स्थिति : 

महावीर के काल में भारत में प्रायः साठ से प्रधिक 
राज्य विद्यमान थे । इन्हें महा-जनपद या जनयद कहां 
जाता था। इनके नाम फम्बोज, गंधार, कैकैेय, पंचाल, 
दाल्व, वेराट, मरु, सिन्धु-सोवीर, कच्छ, सुरठ, मरहट्ट, 
मत्स्य, ग्राभीर, कह, सूरसेन, वत्स, भ्रवन्ती, लोहित्य, 
भग्ग, कोसल, काशी, शाक्‍्य, मल्‍ल, वज्जि, विदेह, मगध 
भ्रग, उत्कल, कॉलिंग, बंग, भुत्तच, कामरूप, प्रागज्योतिष, 
कोलीय, मौर्य, सबर, कोंकण, प्रान्ध्र, पाण्ड्य, तांम्रर्पाण, 
श्रादि थे । इनमे वत्स, प्रवन्ती, कोसल धोौर मगघ में 
राजतंत्र था, बाकी गणतंत्रात्मक थे । 

राजतंत्रों का राजा निरकुश यहीं होता था, वह मंत्रि 
परिषद की राय से कार्य करता था झौर प्रजा कौ 


छोती भ्ौर भधिक सस्तुलित भौर प्रधिक चमत्कार पूर्ण हो 


उठी है। बड़ महत्त्व की बात यह है कि कला के इन 
सभी प्राडम्बरों के मध्य भी वीतराग जिनेन्द्र की सादगी- 
पूर्ण सौम्य मुद्रा के भ्रवतरण में भी झाबू के कलाकार को 
बराबर की सफलता प्राप्त हुई है । चौदहवीं शती में झआाब्‌ 
में डिजाइनों जालियों श्रोर पच्चीकारी के जो नमूने इन 
जैतकला-प्राराधकों ने प्रस्तुत किये थे, उनकी समानता कर 
पाने मे ताजमहल का कलाकार भी सक्षम नहीं हो सका । 

परवर्तीकाल मे जब भारतीय मूतिकला की आराधना 
दक्षिण मे विशेष रूप से हुई तब वहां भी जेन कलाकार 
पीछे नही रहा । पर जब कला का ह्वास देश में हुआ तो 
जैनकला का भी ह्ास होता गया। फिर भी प्राज जो 
प्रमाण उपलब्ध हैं, उनके सहारे यह कहा जा सकता 
है कि भारतीय कला के विकास में ही नहीं, प्रसार में भी 
जैनों का योगदान प्रचुर एवं महत्त्वपूर्ण रहा है। [] 

सुषमा प्रेस, 

सतन (म०प्र०) 
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मावना का समादर था। गणतंत्र में कहीं एक मुख्य राजा 
होता था, कही गणराजाझों की परिषद थी, कहीं मुख्य 
राजा होते हुए भी गणपरिषद्‌ प्रधान थी भौर कहीं 
मुख्यगण बारी-बारी से राज्य करते थे | कुछ एक महत्वा- 
कांक्षी विस्तार-लोलुप सम्राट भी थे । गणतंत्रों से इनके 
सम्बन्ध अच्छे नहीं. थे शौर कभी-कभी वे युद्ध तक कर 
बेठते थे। मगध का राजा कुणिक (अजातदात्रु) इसका 
ज्वलंत उदाहरण है। उसने वज्जि, काष्षी, कोसल, झौर 
मलल राष्ट्रों को आक्रमण द्वारा जीत कर अपने राज्य 
का विस्तार किया था | कोसल के राजा विदुडम (विदु- 
घव) ने शाक्यों पर प्राक्रमण कर उन्हें श्रपार क्षति पहुं- 
चाई थी, पर शाक्यों पर कोसल का शासन स्थापित नहीं 
हुमा था। इसमें राज्य-विस्तार की कॉमना न होकर 
बदले की भावना थी । 

गणतंत्रों के सम्बन्ध आपस में प्राय: भ्च्छे ये । कारण 
विशेष से कभी-कभी कुछ विवाद भी उठते रहते थे | नदी, 
जल, परिवहन, ग्राम भ्रादि के कारणों से विवाद उठना 
ही इनमें मुख्य था | कभी-कभी किसी कन्या को लेकर भी 
भगड़े खड़े हो जाते थे । 


शासन-पढ़ति : 

वज्जियों में एक मुख्य राजा होते हुए भी गणों की 
परिषद से यह राष्ट्र शासित था। महल राष्ट्र के गण- 
राजा बारी-बारी से राज्य करते थे । जैन शास्त्रों के प्रनु- 
सार वज्जि और मलल्‍ल गणतन्त्रों की नौ नौ शाखायें थीं । 
वज्जि गणतंत्र में लिच्छिवि प्रमस थे, बाकी ज्ञातृ, विदेह, 
मलल, उग्र, भोग, ऐक्ष्वाक आदि थे । ज्ञात्‌ महावीर का 
पितृकुल था, इसकी परम्परा ऋषमदेव के कुल से संबंधित 
बताई जाती है। मल्ल भी इश्ष्वाकु के वंश्न से सम्बन्धित 
थे। लक्ष्मण के पुत्र चन्द्रकेतु ने इसे बसाया था । 

गणतंत्रों की राज्य-प्रणाली सुव्यवस्थित थी भौर 
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नियमों का पूर्ण समादर था। राष्ट्र के रक्षार्थ सेना रखी 
जातो थी श्ौर भांतरिक सुव्यवस्था के लिए भारक्षी दल 
रखा जाता था। श्रत्येक गण श्रपने में स्वतंत्र भी था भौर 
परस्पर सम्बद्ध भी था। प्रपनी सीमा में जहां गणराजा 
खर्वोपरि थे, वहाँ राष्ट्रीय तल पर एक दूसरे से बंधे हुए 
भौर संस्थागार के नियमों के भ्रघीन थे । उस समय भ्रप- 
राघ कम होते थे भर दण्ड-व्यवस्था दृढ़, पर सरल थी। 
अपराधों के न्याय के लिए उत्तरोत्तर कई न्यायालय बने 
हुए थे । 

झजेयता के सात कारण : 


गणतंत्रों की प्रणाली की सव्यवस्थिति पर बुद्ध और 
झजातशत्र के महामात्य वर्षकार की वार्ता से समुचित 
प्रकाश पड़ता है। यद्यपि प्रस्तुत प्रसग वेशाली (वज्जियों) 
से सम्बध रखता है, पर गणतत्रों की प्रणाली प्रायः मिलती- 
जुलती होने के कारण इसे सभी गरणतंत्रो की प्रणाली कह 
सकते है। बुद्ध ने आनन्द के माध्यम से वर्षकार को वज्जियो 
को अजेयता के सात कारण बताये थे जो निम्न प्रकार 
थे :-- 

१--वज्जि इकट्ू_जुटते, उठते-बंठते, उद्यम करते, 
झौर राष्ट्रीय कत्तेव्यों का पालन करते है; 

२--वज्जि बार-बार इकट्ठट होते, इनके जुटाव पूर्ण 
श्लौर सर्व-सम्मिलित होते है; 

३--वज्जि सभा की राय से नियम बनाए बिना 
श्राज्ञा या आदेश नही प्रसारित करते, नियमो का उल्लधन 
नही करते, पुराने नियमो का पालन करते और संस्थाओं 
से मिल कर कार्य करते है । 

४--वज्जि वृद्धों का आ्रादर करते, उनकी सेवा करते 
उनकी बातो पर ध्यान देते, मानते हैं, 

५--बज्जि कुल नारियो झौर कुमारिकाश्रों का 
समादर करते है, उन पर बलात्कार नहीं करते है; 

६- वज्जि देवस्थानों को मानते, उनकी रक्षा करते 
हैं भौर उनकी सम्पत्तियो को नही छीनते है और 

७--वज्जि भअहंतों की रक्षा करते, उन्हे श्रादर देते, 
न झ्ाए हुभो को बुलाते और प्राये हुए राज्य में इच्छा- 
भुसार निरापद विहार करें, इसका ध्याव रखते हैं। 
“(दीघनिकाय ) 


झ्रनेकान्त 


गणतंत्रों में सबसे बड़ा और शक्तिशाली वज्जि गण- 
तंत्र था। संभवत: भारत वर्ष का सर्वप्रथम गणतंत्र भी 
यही था । इसमें ७७०७ गण-राजा झहम्मिलित थे। मगध 
राजतंत्र से सटे होने के कारण मगघ की श्राँखें इस संघ 
पर लगी रहती थीं श्रेणिक (बिम्बसार) ने भी व्जियों 
पर आ्राक्रमण किया था, पर पीछे चेटक की पुत्री चेल्लना 
से विवाह करने के बाद आपस में संधि हो गई थी + 
श्रजात क्षत्रु ने तो इस गणतंत्र को सहायकों मल्‍ल, काशी 
झौर कोसल सहित भ्रधीवस्थ कर लिया था । 
झधिकारो एवं भ्रमात्य : 

गणतंत्रों की राज्य प्रणाली में निम्न अधिकारी एवं 
भ्रमात्य होते थे :-- 

राजा, उपराजा, सेनाध्यक्ष, भाण्डागारिक (कोषाध्यक्ष ) 
ये चार मुख्य थ। इनके अतिरिक्त शुल्क, व्यवहार, आर- 
क्षण, वाणिज्य, दौत्य आदि के लिए विभिन्‍न अ्रमात्य रखे 
जाते थे । अधिकारियों श्रौर श्रमात्यों मे चुने हुए और 
वेतनभुक्त दोनों प्रकार के लोग होते थे | गणतत्रो में एक 
संस्थागार होता था, जिसमे सभी गणराजा उपस्थित होकर 
विचार-विमर्श करते, नियम बनाते और सम्बन्धित विषयो 
--संघि, विग्रह, परराष्ट्र-सम्बन्ध श्रादि पर निर्णय लेते थे । 
सामान्यतः निर्णय सर्व-सम्मत होते थे, मतेक्य नहीं होने 
पर छद (वोट) लिए जाते थे । संस्थागार में जो निर्णय 
हो जाता या जो नियम बन जाता, उसे माननां सबके 
लिए अ्ननिवायं था । 

छद तीन प्रकार के लिए जाते थे--मौखिक हाथ 
उठा कर या सहमति सूचक खड़े होकर भौर शलाकाओ्रो के 
द्वारा । शलाका छद को गुप्त मतदान कह सकते है। 
विभिन्‍न रंगों की शलाकायें वितरित कर दी जाती थीं 
श्रौर पक्ष-विपक्ष के रंगों की घोषणा के उपरान्त उन्हें 
एकत्र कर बहुमत से निर्णय होता था। सावारणत: हब 
जो विषय उपस्थित होता था, उसी पर विचार किया 
जाता था, विपयान्तर में जाने की श्रनुमति नहीं दी जाती 
थी। 
कला एवं विद्या : 

उस समय प्रायः भ्स्सी से भी मधिक केलायें एवं 
विद्यायें प्रचलित थीं, जैसे लेख, गणित नाटक, सगीत, 
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वाद्य, युद्ध, शस्त्रयुद्ध, मल्लयुद्ध, गजलक्षण, हयलक्षण, 
गोलक्षण, काव्य, प्रहेलिका, चूत झादि। राजाओं को इन 
विद्याओ्ो का जानना ग्रावश्यक माना जाता था । साधारण 
लोग भी अधिक से अधिक विद्याम्रो मे निपुण होते थे । 

राजाग्रो के राज्यारोहण के समय विशेष प्रकार के 
आयोजन होते थे | किसी पुष्करिणी, नदी श्रथत्रा नदियो, 
तीरथों आदि के जल से अभिषेक किया जाता था। इस 
प्रवसर पर शभ्रन्य राजा, भत्री, सामत, परिजन, पुरजन, 
पुरोहित श्रादि उपस्थित होते थे और स्वस्ति-वाचन, श्राशी- 
वर्दि, कत्तव्य-शिक्षा भ्रादि के साथ सिंहासन पर बेठाया 
जाता था और तिलकोपरात प्रजा तथा गमात्य राजभत्रित 
को प्रतिज्ञ। लेते थे | अनेक प्रकार के मंगल-द्रव्य--कलश, 
धान्य, वस्त्र श्रादि रखे जाते थे । 

खड़्ग, गदा, धनुप-बाण, हल-मूसल, भाले भ्रादि युद्ध 
के मुख्य आयुध थे। मल्लयुद्ध भी प्रचलित था। अ्रजात- 
शत्रु ने दो नये आयुधो--रथमूसल और महाशिलाकटक 
का प्रयोग किया था। दोनों महासहारक अस्त्रो के सहार 
उसने वज्जियो पर विजय पाई थी । गण, धोडे, रथ, ऊंट, 
खच्चर आदि युद्ध की सवारिया थी। राजमहिषियों भी 
रण-कौशल में निष्णात होती थी और श्रावश्यकता पड़ने 
पर युद्ध भी करती थी। कभी-कभी श्रपने पतियों की सहा- 
यताथ भी युद्ध-भूमि में साथ जाती थीं । बन्धुल मल्‍्ल के 
साथ उसकी पत्नी मल्लिका ने भी अभिषेक-पुष्करिणी के 
लिए लिच्छिवियो से युद्ध किया था । 
वियाह : 

भ्रन्य राष्ट्रों से मंत्री या विग्रह संस्थागार में विचारो- 
परान्त ही होता था। विवाह भौर दीक्षा साधारणतः 
माता-पिता की अनुमति से होते थे । कही-कही स्व्रयंवर की 
भी प्रथां थी। स्वयवर में कन्या का बलपूर्वक हरण भी 
होता था । ऐसे भी उदाहरण मिलते है कि श्रपहुत कन्या 
की इष्छा के विस्द्ध अपहरणकर्त्ता उसमे विवाह नहीं 
करता था, वरन्‌ कन्या इच्छित पुरुष को लौटा दी जाती 
थी। राजाश्रो मे बहु विवाह प्रचलित था, अन्तर्जातीय 
विवाह भी होते थे, परन्तु पहला विवाह क्षत्रियाणी से 
करना श्रनिवारय था। क्षत्रियाणी से उत्पन्न सतान ही राज्य 
की भ्रविकारी होती थी । 


श्ष५ 


जो राजा प्रथम विवाह भ्रन्य जातियो में कर लेता 
था, वह जातिच्युत हो जाता था और वह अपनों विवा- 
हिता की जाति का माना जाता था। यह सब रक्त- 
शुद्धि की भावना से किया जाता था। शाकपों में तो शाक्यों 
के प्रतिरिक्‍्त पुरुष या स्त्री से विवाह न करने का कठोर 
नियम था । रक्‍्तशुद्धि की रक्षार्थ चाचा की लड़की या 
सगी बहन से भी विवाह करना प्रचलित था। नारियाँ 
भी विदुधी प्लौर युद्घनिपुण होती थी तथा राजकार्यों में 
भी भाग लती थी । सामतो को कन्याओ्रो से भी राजपुरुष 
विवाह करते थे । श्वेताम्बर ग्रथो के अनुसार महावीर का 
विवाह महासामत समरवीर की कन्या यशोदा से हुआ 
था : दिगम्बर जेन-शास्‍्त्रों के अनुसार महावीर प्राजन्म 
श्रविवाहित थे । 


सामाजिक स्थिति : 


महावी र-काल मे सामाजिक स्थिति भी सुव्यवस्थित 
थी । वर्ण श्रौर जातियाँ भी विद्यमान थी, पर उनके घेरे 
क्‌ ठन नहीं थे। ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र, रजक, 
चःण्डाल, चर्मकार, स्वर्णकार, कुम्भकार, दारुशिल्पी आदि 
जातियां थी । झांचार-विचार भेद से आ्राय॑ ग्रोर अनाय॑ के 
भी विभाग थे। पहले वर्णाश्रप्र-व्यवस्था कुछ जटिल थी, 
परन्तु महावीर और बुद्ध की विचाराधारा ने उसमे 
परिवर्तत ला दिया था । 

लोगों में विभिन्‍न प्रकार के वस्त्र शऔर अश्राभूषणों का 
भी प्रचलन था । वस्त्रों में देवदृष्य, दुकूल, क्षौम, चीना- 
छुक, पटवास, वल्कल प्रादि झश्नोर झआ्लाभूषणों में मुकुट, 
कुडल, केयूर, चूडामणि, कटक, ककण, मुद्रिका, हार, 
मेखला, कटिसूत्र कंठक, रत्नावली, नपुर श्रादि का प्रच- 
लन था | प्रसाधन-सासग्रियां भी श्रतेक थी । साधारण से 
लेकर बहुमूल्य सामग्रिया व्यवहृत होती थी। चन्दन, 
कु कुम, अगराग, आलक्तक, भ्रजन, शतपाक तेल, सहस्न- 
पाक तेल, गब, (इत्र ), अनेक सुगन्धित द्रव्य, मिश्चित लेप, 
सिदूर, कस्तूरी, माला, ताम्बूल, श्रादि के व्यवहार का 
उल्लेख मिलता है। लिकच्छिवियों की वेश-भूषा को देख 
कर बुद्ध ने उनकी तुलना त्रायस्त्रिश स्वर्ग के देवों से 
की थो। पुरुष भर महिला दोनों ही गहने प्रौर सजीले 
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बस्न्नों से अपने श्रंग सजाते थे, विभिन्‍न प्रकार के लेप-गंघ 
आदि भी लगाते थे । 

मनोरञ्जन के लिए नाटक, गीत, वाद्य, चित्रकला, 
छद-रचना, चूत, जलफीड़ा, वक्षारोहण, श्रामली कीड़ा 
झ्रादि का प्रमुखता से प्रचलन था । विशेष अवसरो पर 
श्रनेक सामूहिक महोत्सव भी होते थे। नग्र-तारियाँ भी 
थी, उन्हें राप्ट्र से बाहर जाने की साधारणत: श्रनुमति 
नहीं थी । 

श्रावागमन श्रौर भारवहन के लिए घोड़े, हाथी, ऊट, 
खच्चर, बैल, शकट, शिविका, रथ, नाव, पोत झादि का 
व्यवहार होता था। मकान कच्चे श्रोर पक्‍के दोनो तरह 
बनते थे। फूल की कुटिया और पव॑त-गुफाश्रो से लेकर 
सतखण्ड महल तक बनते थे ! मकान काठ, ईंट तथा पत्थर 
के--जिसकी जहा सुविधा होती, बनते थे । साधुओं के 
श्राबास के लिए ध्धाराम, विहार, चेत्य आदि बनते थे । 

तत्कालीन देश में जहा समृद्धि थी, वहा कुछ उपेक्षित 
दलित और विपन्न भी थे। उन्हे ऊँचा उठाने और समाज 
में उपयुक्त स्थान दिलाने की दिशा में महावीर का बहुल 
बडा योगदान है। श्रमण सस्क्ृति ने मानव को समानता 
का मत्र दिया था | जाति श्रौर वर्ण के बदले ग्राचरण, 
श्रेप्ठता श्रौर पूज्यता का श्राघार बन गया था । 
झार्थिफ स्थिति : 

प्राथिक दण्टि से भी तत्कालोन भारतवर्ष सम्पन्न 
था । कृषि, पशुपालन, व्यापार, वाणिज्य, कला-कौशल से 
भी यह देश प्रचुर प्रगति कर चुका था। आतरिक बव्या- 
णर के साथ ही विदेशों से भी जलपोतो के सहारे व्यापार 
होता था | पूर्व में ताम्नलिप्ति श्नौर पश्चिम मे भडौच के 
बन्दरगाह प्रसिद्ध थे। यहाँ से रेशमी वस्त्र, मलमल, कबल, 
सुगन्षित द्रव्य, श्रौषधियाँ, मोती, रत्न, हाथी-दाँत, लकड़ी, 
सोने-चादी, मिट्टी भ्रादि के सामान बिदेशो को भेजे जाते 
थे | स्थानीय लोग भी इनका व्यवहार करते थे । 

दूर देशों या विदेशों ग्रे व्यापार-वाणिज्य के लिए कई 
व्यापारी समूह में जाते थे श्र मार्ग दिखाने के लिए साथ 
होते थे। सार्थों की मार्गों का पूरा ज्ञान होता था भर 
निरापद यात्रा के लिए उनका सहयोग भ्रावश्यक अ्रथवा 
भ्रनिवाय॑ था। सार्थ सम्पन्न भी होते थे, वे व्यापारियों 
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को निविचित शुल्क या भागीदारों के आधार पर ऋण भी 
देते थे। साथ्थो के अपने यान, वाहन, चालक, वाहक, 
रक्षक श्रादि भी होते थे । प्राचीन भारत में साथों की 
भूमिका की विशेष जातकारी डा० मोतीचन्द्र की पुस्तक 
'साथवाह' से मिलती है । 

लेन-देन के लिए निष्क, शतमान, कार्षापण श्रादि का 
व्यवहार था। मुद्राओं पर जनपद, श्रेणी अथवा धामिक 
चिह्न श्रकित हुआ करते थे । बाणिज्य-व्यापार पर राज- 
कीय नियन्त्रण नहीं था, कर-भार भी आय के दसवे से 
छठों भाग तक सीमित था । विशेष परिस्थितियों, युद्ध, 
दुर्मिक्ष श्रादि के समय यह अवश्य ध्यान रखा जाता था 
कि कोई अनुचित लाभ न ले सके | जगलो, दुगंम मार्गों 
पे कही कही दस्यूदल भी सक्तिय होते थे। यो अपराध 
बहुत कम होते थे । 


घा४्िक स्थिति : 

इस युग भे प्राचीन धामिक परम्पराये टूट रही थी 
ग्रौर घामिक एव सामाजिक तल पर महान परिवर्तन हुए 
भ्र। बलि, यज्ञादि क्रियाकाण्डो का स्थान भक्ति, उपा- 
सना, सत्कम॑ भ्ौर सदाचार ने ले लिया था । जैन, बौद्ध 
ग्रौर वैदिक तीनो सस्कृतियाँ साथ-साथ चल रही थी, 
बौद्ध सरकृति श्रपेक्षाकृत नवीन थी, पर दिन-दिन इसका 
विस्तार हो रहा था। महावोर-निर्वाण के बाद इसका 
अ्रधिक प्रसार हुझ्ना । कुछ क्षेत्रों में इसे राजकीय सरक्षण 
भी मिला था। उस समय धर्म के नाम और सिद्धातों पर 
अनेके वाद रचे जाते थे । घं-पर्वितंन साधारण-सी बाते 
थी। कही कही एक ही कुल परिवार के व्यक्ति अलग्र- 
अलग धर्मों को मानते थे । 


महावीर के काल में श्रमण-संस्क्ृति में श्रावक, श्राविका 
साधु, साध्वी, चतुविध संघ की स्थापना हुई थी । जैनों 
की देखा-देखी बौद्धों ने भी इसी प्रकार चतुविध संघ 
बनाया था। महावीर के शअतिरिक्‍त भ्रन्य पाँच तीरथिक-- 
मखलि गोशाल, प्रकुष कात्यायन, संजय वेलट्रिपुत्र, अजित 
केश्कम्बल और पूर्ण कास्यप प्रसिद्ध थे। बुद्ध भी एक 
समकालीन तीर्थिक थे। वैदिक धर्म में भी जटिल, त्रिदण्डी, 
मुडित झादि अनेक आस्नाय थे । घमंग्ुरुओं और साधुमों 


महावो र-फकालोन भारत को सांस्कृतिक झलक 


का सम्मान था श्रौर उन्हें ग्रावश्यक ग्रावास, आहार, वस्त्र 
पात्रादि दिये जाते थे । 
बोद्ध साहित्य मे उल्लेख : 

उपयुवत सात तीर्थिकों (घरंनायकों) में महावीर 
धौर बुद्ध को छोड़ कर बाकी के विषय में बहुत कम 
जानकारी मिलती है । इसका कारण सम्भवत. यही है कि 
उनके आम्नायों का उच्छेद हो चुका है । बौद्ध साहित्य 
में तत्सम्बन्धी जो उल्लेख मिलता है, उसका सार इस 
प्रकार है-- 
मंखली गोशाल : 

मखली गोशाल नियतिवादी थे । वे कहते थे-प्राणी को 
शुद्धता या श्रपवित्रता का कोई हेतु नही होता । प्राणियों 
के सामथ्यं से कुछ नहीं होता, उनमे बल, पराक्रम, बीय॑ 
या शक्ति नही है। वे ग्रवण, दु्बल और निवीय है । वे 
नियति (भाग्य), सगति एवं स्वभाव के कारण परिणत 
होते है और जन्मो में दुःख भोगते है । 
प्रकृुध कात्यायन : 

प्रकुध कात्यायन भ्रन्योन्यवादी थे। पृथ्वी, झ्प, तेज, वायू, 

सुख, दुःख एवं जीव-इन सात पदार्थों को वे स्वयभू बताते 
थ, किसी के बनाये हुए नहीं । उनके अनुसार कोई किसी 
को न तो सताता है नसुख पहुचाता है ॥ पदार्थों को 
जानने या कहने वाला कोई नहीं है। कोई किसी के प्राण 
नही लेता। हत्या करने वाले का शस्त्र सात पदार्थों के 
बीच के भ्रवकाण में घुस गया है, ऐसा मानना चाहिए । 
संजय वेलट्विपुत्र : 

सजय वेलट्टिपुत्र विक्षेपवादी थे । परलोक है या नही, 
प्राणियों की औपपातिकता है या नही, अ्रच्छे-बुरे कर्मों का 
फल होता है या नही. मृत्यु के बाद जीब रहता है या 
नही, इन बातों के विपय मे उनकी कोई निश्चित घारणा 
नही थी । 
धजित फेशकम्बल : 

अ्रजित केंशकम्बल उच्छेदवादी थे। उनके अ्रनुस।र 
इहलोक, परलोक, माता-पिता, दान, यज्ञ, होम में कुछ 
नहीं है। इनको जानने वाला भी कोई नही है । शरीर 
चार भूतो--पृथ्वी, अप, तेज श्रौर वायु-का बना है । जब 


श्प्ज 


वह मरता है तो पृथ्वी घातु पृथ्वी मे, भ्रप धातु जल में, 
तेज धातु तेज में श्रौर वायु धातु बायु मे मिल जाते है 
तथा इन्द्रियाँ ग्राकाश में चली जाती हैं। दान करने की 
बात मूखंतापूर्ण है : मृत्यु के बाद प्राणियों कै गुण--अव- 
गुणों की चर्चा होती है, उनका कुछ भी शेष नही बचता' 
सब भस्म हो जाता है । 
पुर्ण काइयप : 
पृर्ण काश्यप श्रक्रियावादी थे। वे कहते थे कि किसी 
के अ्रच्छे वरे कर्मों का कोई पृष्य-पाप नहीं होता । चाहे 
कंसा भी दान, यज्ञ किया जाय, उसका पुण्य नही होता 
और चाहे जैसी हिसा, चोरी, असत्य-भाषण श्रादि करे, 
उसका पाप भी नहीं होता । 
निगंठ नातपुत्त (महावीर) : 
निगठ नातपुत्त (महावीर) संवरवादी थे, उनके 
चार सवर थे -- 
१--मिमग्नेन्‍्थ जल का वारण करता है, जिससे जल के 
जीव न मर जाये । 
२--निग्नेन्थ सभी पापों का बारण करता है । 
३ -निग्नंस्थ सब पापों के बारण से धूतपाप हो जाता 
हे। 
४--निग्नेन्थ सभी पापों के निवारण में लगा रहता 
है। 
इस प्रकार चार-चार सवरो से संवृत रहने के कारण 
निग्नन्थ, गतात्मा (अनिच्छुक), यतात्मा (संयमी) श्ौर 
स्थितात्मा कहा जाता है। 
उपयुंक्त वर्णन दीघनिकाय सामज्जफल-्सुत्त में 
श्राता है, जिसे घर्माननद कोसाम्बी ने भगवान बुद्घ, पृ० 
१८१-१८३ में उपस्थित किया है । 
जन साहित्य में उल्लेख : 
जन-माहित्य से भी तत्कालीन घर्मनायकों पर विशेष 
प्रकाश नहीं पडता | मंखली गोशाल के विपय में कुछ 
उल्तेख मिलता हे, परन्तु अन्य नाम या उनके सम्प्रदायों 
का नाम देखने मे नही ग्राता। जेन-आ्ास्त्रो के प्रनुतार 
मखली गाशाल से महावीर का साक्षात्कार हुम्ला था | कुछ 
समय ठक वे महावीर के शिष्य भी रहे, परन्तु बाद में 


१८८, यर्थ २८, कि० रै 


झलग होकर महाबीर के कट्टर विरोधी हो गये; यहां 
तक कि उन्होंने महावीर पर तेजोनेश्या तक भी छोड दी 
थी । महावोर-निर्वाण से सोलह वर्ष पूर्व वह भयंकर 
बीमारी के कारण मृत्यु को प्राप्त हुए । 


महावीर के जीवन (कर्म-क्षेत्र) से वज्जि, विदेह, 
मगध और मल्ल देशो का गहरा सम्बन्ध था। वज्जि देश 
में उनका जन्म, वैशाली--वतंमान बसाढह--के निकट 
कोललाग सन्निवेश के क्षत्रिय-कुण्डग्राम में हुप्ना था । 
उनके प्राय: बारह वर्षावास इस क्षेत्र में हुए थे । विदेह 
क्षेत्र की मिथिला में छः वर्षावास हुए थे । मगध मे चौदह 
वर्षावास हुए थे श्रौर राजगृह के विपुलाचल श्ौर बेभार 
पव॑तो के प्रान्तों मे उनकी देशनायें और झ्रागमागों के उप- 
देश हुए थे । मल्‍ल देश और वज्जि देश की सीमा के 
आस-पास जुम्मिक ग्राम मे उन्हें केवल ज्ञान की प्राप्ति 
हुई थी श्रौर मल्‍ल राष्ट्र के पावानगर में हस्तिपाल की 
रुज्जुक-सभा-भवन में वे निर्वाण को प्राप्त हुए थे। मललो 
झौर लिच्छिवियों ने निर्दाणोपरान्‍्त उनके सम्मान में 
प्रोषय कर दीपावली मनाई थी । 


बज्जि देश वर्तमान बिहार का तिरहुत प्रमण्डल था, 
जिसकी राजधानी बैशाली थी । बेशाली से वायव्य कीण 
में कोल्लाग सन्निवेश (कोल्हुग्रा) था और उसी के प्रन्त- 
गत क्षत्रिय-कुण्डग्राम था। वज्जि गणतन्त्र बनने के पहले 
तिरहुत प्रमण्डल का अबिकाश्ज क्षेत्र नेपाल का दक्षिणी 
भाग विदेह क्षेत्र कहा जाता था, इसकी राजधानी मिथिला 
थी। ग्राजकल इसे जनकपुर धाम कहते है । यह नेपाल 
की तराई मे है। मिथिला मल्लि और नमि दो -तीर्थड्वूरों 
एवं अक्रम्पित गणबर की जन्मभूमि रही है। मगध के 
श्रन्तगंत वर्तमान पटना, गया और हजारीबाग के जिले 
थे, इसकी राजधानी राजगृह में थी। मल्ल राष्ट्र में वतं मान 
देवरिया, भ्राजमगढ़ (उत्तर-प्रदेश) के जिले थे। सारत 


झमेकान्त 


(बिहार) का कुछ भाग भी इसमें सम्मिलित था। तीर्थ- 
छुर पुष्पदन्त का जन्म देवरिया के पास' ही काकन्दी में 
हुआ था । 


तब शोर भ्रब : 


महावीरकालीन भारत से ग्राज के प्रभावग्रस्त देश 
की कोई तुलना नहीं है। उस समय आात्मनिर्भरता थी 
और प्रगति का माध्यम देशी साधन, भावना, विचार, 
बेष, भाषा और भोजन थे । लोग ककत्तंव्य-निष्ठ थे शौर 
उनका नेतिक स्तर ऊँचा था। श्राज हम कृषि, उद्योग, 
वाणिज्य, व्यवप्ताय, विनिमय, परिवहन, शिक्षा, समाज- 
व्यवस्था, सम्कृति, स्वास्थ्य श्रादि सबके लिए शासन की 
ही अपेक्षा करते है । कत्तंव्य-निष्ठा श्रौर प्रात्म-निर्भरता 
का यह शीर्षासन रूप है। हमारा ग्रतीत बताता है कि 
व्यक्ति की प्रात्मनिर्भरता, नेतिकता और कत्तंव्य-निष्ठा से 
राष्ट्र को श्रात्मनिर्भ रता, निष्ठा श्लौर नीति थी । अतीत 
के इतिहास को सुरक्षित रखने श्रौर उसके पुननिरीक्षण की 
सार्थकता तभी है, जब हम इससे प्रेरणा ले श्लौर उसके 
माध्यम से ग्रतीत एवं वर्तमान की त्रूटियों को दूर कर 
उज्ज्वल भविष्य का निर्माण कर सकें। महावीर ने जिस 
अहिसा, सत्य, अ्रपरिग्रह श्र श्रनेकान्‍्त का विचार दिया 
था, उसे व्यक्तिगत श्रीर राष्ट्रीय जीवन मे परिस्फुट कर 
हम सत्याथ में प्रगति की श्रोर भ्रग्रसर होगे श्रौर एक ऐसे 
सर्वोदणी समाज की रचना कर सकंगे जिसमे ग्रभाव, 
अ्रसतोष, उत्पीड़न, अनेतिकता, जमाखो री, घूसखोरी, हड़- 
ताल, तालाबन्दी, पदलोलुपता, शासकीय नियत्रण भ्रादि 
को स्थान नही होगा । 


महावीर के इस २५००वें निर्वाण-वर्ष के श्रवसर पर 
उनके उपदेशो को जीवन मे उतारने की भावना जागरित 
करने का संकल्प लेना मानव-मात्र का कत्तंव्य है। 


छा 


महावीर-काल : कुछ ऐतिहासिक व्यक्ति 


इतिहासकारों का कहना है कि भारत का प्रामाणिक 
इतिहास भ० महावीर के जन्म से प्रारम्भ होता है, इस- 
लिए हम उनके समय के ही कुछ ऐतिहासिक पुरुषों का 
उल्लेख कर रहे है। यदि हम अपनी बिपुल सामग्री तथा 
भावना के ग्रनुसार विस्तार-पूर्वक वर्णन करे तो जितने व्य- 
क्तियों का कथन कियए जाता है, उतने ही ग्रन्थ लिखने 
होगे | स्थान के अभाव के कारण हमे केवल उनका सक्षप 
में सकेत करना पड़ रहा है-- 

१. महाराज चेटक-वेशाली के सम्राट और भ० 
महावीर के नाना थे । यह इतने सुदृढ जैन थे कि इन्होंने 
प्रण कर रखा था कि अपनी पुत्रियों को अजेन से नहीं 
विवाहूगा । श्रजनके घर जैन कन्या ज॑नधर्म का इच्छानुसार 
भली प्रकार पालन नही कर सकती । इनके महायोद्धा १० 
पुत्र धनदत्त, दत्तभद्र, उपेन्द्र, सुदत्त, सिहभद्र, सुकुम्भोज, 


झ्राकम्पन, स॒पतंग, प्रभजन, और प्रभास तथा ७ कन्याए 
थी ।' 


(7) त्रिसलादेवी, जो कुण्डल पुर के राजा सिद्धार्थ से 
व्याही थी और भ० महावीर को माता थी । 
(॥) म्गावती कोशाम्बी नरेश शततानीक को रानी थी। 


(॥) सुप्रथा दशार्ण देश के राजा दशरथ से ब्याही 
थी । 
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[] श्री दिगम्बर दास जेन, एडबोकेट, सहारनपुर 


(।५) प्रभावती सिंधु सोवीर ( कच्छ ) देश के राजा 
उदयन की रानो थी । 

(५) चेलना जो मगव सम्राट श्रेणिक-बिम्बसार की पट 

रानी थी । 

सती चन्दना संसार की कामवासनाश्रों को रोकने 

के लिए स्वयं श्राजन्म ब्रह्मचारिणी रही भ्रौर 

भ3 महावीर के समोशरण में आयिका हो गई 

थी और अपने घोर तप-बल से सर्वश्रेष्ठ मुख्य 

ग्राथिका हुई । 

ज्येप्टा बचपन से ही वेरागी थी पभौर प्रखण्ड 

ब्रद्माचारिणी रही। 


(५४) 


(५॥) 


इस प्रकार महाराजा चेटक समस्त भारत के सृप्रसिद्ध 
राजाओं के निकट सम्बन्धी थे | सत्य तो यहू है कि पंचम 
काल में ज॑नघरं उनके तथा उनकी सतान के ही परिश्रम 
का फल है। 


२. बिम्बसार--उपनाम श्रेणिक, मगध-सम्राट, 
भारत का प्रथम ऐतिहासिक नरेश, सुदृढ जेनधर्मी ।' भ० 
महावीर के पमोशरण का सर्वश्रेष्ठ पर मुख्य श्रोता । २४ 
तीर्थव रो वा परम भक्त । पटना हाई कोर्ट के जज टी० 
डी० बनरजी ने सम्मेद शिखर जी के फैसले में लिखा है 
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कि श्रेणिक ने तीर्थंकरों के निर्वाण-स्थान खोजकर वहा 
उनकी स्मृति में चरण स्थापित कराये थे ।झ विद्वानों का 
मत है कि यदि महाराजा श्रेणिक भ० महावीर से ६० 
हजार प्रश्न न पूछते तो पचम काल में ज॑न धम सम्बन्धी 
कुछ भी जानकारी न होती । विस्तार के लिए श्रेणिक 
चरित्र (सूरत, जो हिन्दी में छप चुका है) देखिए । 

रे. प्रभय कुमार--श्रेणिक पुत्र । समस्त वृद्धिमानों 
में सवेश्नेष्ठ । एक बार श्रेणिक ते अभय कुमार से एक 
सफेद, दूसरा काला-दो तम्बू नगरी के बाहर लगवा दिये 
श्रोर घोषणा करा दी कि जो सच्चे जेंगो है, सफेद वे तम्ब्‌ 
म और जो नही है, वे काले तम्बू में बठ जायें। शाम का 
श्रेणिक और अभय कुमार देखने गए तो सफेद तम्ब भे 
तिल रखने को भी स्थान न था। इतन अथिक व्यक्तियों से 
उन्होंने पूछा कि आप अपने को सच्चा जेनी कहते हो ? 
उन्होंने कहा कि हम जनधमं के सम्बन्ध में सब कुछ 
जानत है । काले तम्बू में केवल ३-४ आदमी थे । उनसे 
पूछा कि तुम सच्चे ज॑नी क्यों नहीं हो ? उन्होंने कहा कि 
यत्न करने पर भी हम क्रोध, मान, माया, लोभ को नहीं 
त्याग सके । प्रभय कुमार ने कहा-जं नधर्म के सम्बन्ध में 
भी कुछ जानते है ? उन्होने कटा--“केवल जानने से 
क्‍या होता है ? श्राचरण तो पूरे रूप से नहीं कर पाते 
फिर सच्चे श्रावक कैसे ? श्रेणिक ने अभब कुमार 


प्रने रान्‍्त 


से कहा कि आज तुमने मुझे सच्चे श्रावकों के देन करा 
दिए । अभय कुमार पशु-वध के विरुद्ध था ।' 
त्याग कर दिगम्बर मुनि हो मोक्ष पद पाया । 

४. वारियेण--वारिपेण भी श्रेणिक पुत्र था । गृहस्थी 
में भी प्रत्येक श्रष्टमी और चतुर्दशी की रात्रि को इ्मशान 
में ध्यान लगाता था । बचपन मे ही इसे मुनि होता देख 
केर इसका भिन्र तथा राज्यमत्री का पुत्र पुष्पडाल भी उनके 
साथ दिगम्बर मुनि हो गया । परन्तु अपनी काली स्त्री के 
मोह को न त्याग सका, इसलिए ध्यान में उसका जी न 
लग सका । बारिषेण ने यह बात भाँप ली और उसे अपने 
पुराने राजमहल में ले जाकर ग्रपनी श्रत्थन्त सुन्दर नव- 
युवती ३२ रानियाँ दिलाई | पृष्पडठाल विचार करने लगा 
कि जब वारिपेण इतने विशाल राज्य-वैभव तथा रूपवती 
रानियो का मोह त्वाग सकता है तो क्या मैं एक काली 
और कुरूप स्त्री को नहीं छोड़ सकता ? उसने वारिषंण 
का धन्यवाद किया कि झापने मुर्के धर्म से डिगने से बचा 
लिया । दोनों फिर भ० महावीर के समोशरण मे आ गए 
और शरीर तक से मोह त्याग कर इतना घोर तप किया कि 
केवन ज्ञान प्राप्त कर मोक्ष-पद पाया । वारिषेण सम्यक्‌ 
स्थिति अग मे सुप्रतिष्ठ कहज्ाने लगे । 

५. श्रजातशन्नु-अजातशञत्रु भी श्रेणिक पुत्र था । 


राज्य-सुख 


हा० वी० ए० स्मिथ ने श्राक्यफोई हिप्टी श्राफ इण्डिया 
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महावीर-काल : कुछ ऐतिहासिक व्यक्ति 


पृ० ५१ पर बताया है कि अजातगत्र दौदबधर्मी नहीं 
बल्कि सुदृढ़ जन था। डा० राधाकृमद मकर्जी' आदि' 
अनेक सुप्रसिदृध इतिहासकार भी इसकी पुष्टि करते है । 
स्वयं महात्मा बदव अजातशत्र को बौद्व घर्म स्वीकार ने 
करने पर ऐसे महान्‌ सम्राट्‌ को बदिस्मत कहते है।* 
भ० महावीर का सप्वगरण इसकी राजघानों में आया 
तो इतना हित हग्रा कि जैन जरनल अक्तूबर १६६८ 
प्र० ६६ ६६ के अनसार उसने १२ लाख ५० हजार रुपये 
सूचना देने वाले को पुरस्कार में दिये और स्वयं भ्रवनी 
रानी सुभद्रा को साथ ले बड़ी भक्ति श्रौर उत्साह से उनकी 
वन्दना को गया । 

६ बाहत्व कुमार-- यह ग्रजातक्षत्रु का लघु भ्राता था। 
राज्य को वॉट पर अजातशत्रु से इसकी अ्रनवन हो गई । 
अजातशनत्र्‌ जिसका उपनाम कुशिक था, इसको जान से 
मरवाना चाहता था जिसके भय से इसने महाराजा चेटक 
के पास वैशाब-ी जाकर शरण-याचना की । महाराज जानते 
थे कि अजातश्नत्रु अत्यन्त बलवान योद्धा है । परन्तु एक 
सुदृद् जन शरण में आये हुए को ग्रभय-दान देने से कैसे 
इनकार कर सकता था ? श्रजातबत्रु ने चेटक से बाहत्त्व- 
कुमार को मांगा, इनकार करने पर विद्याल सेना लेकर 
वंशाली पर आज़मण कर दिया। महाराज चेटक तथा 
इसका प्रधान सेनापति सिहभद्र और सेनापति वरुण नाग 
ग्रहिसा ब्रत के धारी थे । लोग चकित थे कि शत्रु अति 
प्रबल है और हमारा राजा तथा सेनापति किसी चीटी 


् 


१९ १ 


तक को मारना पार सतको है। वे कसे विजय प्राप्त कर 
सकेंगे ? वशाली सैनापति से शत्रु सेनापति ने कहा--वार 
करो, उसने कहा-वार करना मेरा घर्म नहीं, देश-रक्षा 
(00था०८) मेरा घमं है, यदि आपने वार किया तो 
नाको चने चबवा दूंगा । शत्रु ने पूरी शक्ति से श्राक्रमण 
किया । वैजशाली-सेना बड़ी वीरता से लडी, ६ मास तक 
घमामान युद्ध होता रहा, दोनों तरफ से हजारों सैनिक 
मारे गये। श्रजातशत्रु चकित था कि वैशाली सेना इतने 
लम्बे समय तक रणभूमि में कैसे 5हर सकी ? उसने एक 
निमित्त-ज्ञानी से कारण पूछा तो उसने कहा कि वैशाली 
में २०वें तीर्थंकर मुनिशुव्रतनाथ का स्तम्भ है। यहे 
उसका अतिशय है कि जब तक वह स्थित है, वेक्षाली श्रजय 
रहेगी | अजातशत्रु बडा चतुर था। उसने श्रपना दूत चेटके 
के पास भेजा कि मुनि सुब्रतनाथ स्तम्भ उसे दे दिया जावे 
तो वह बिना युद्ध वापस लौट जावेगा । चेटक स्तम्भ देना 
नहीं चाहते थे, शान्त्प्रिय थे। हजारो सैनिकों के मारे 
जाने से दृःवी थे और समभते थे कि हजारों श्रौर मारे 
जायेंगे । इसलिए वह स्तम्भ उन्होंने उसे दे दिया। स्तम्भ 
का देना था कि वेशाली विजय हो गई । 

७. घनकुमार-- सेठानी प्रभावती का पुत्र । प्रटूट 
सम्पत्ति का स्वामी यह जेनघर्मी था | भ. महावीर के समव- 
शरण में जिन-दीक्षा ले दिगम्बर मुनि हो गया । सोक्ष-पद 
पाया । विस्तार के लिए घनकुमार चरित्र (सूरत) । 

८. जीवन्धर--हेमाग देश (मैसूर प्रान्त) का सम्राट्‌ 
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जैनघर्मी था। मरते हुए कुत्ते को णमोकार मन्त्र दिया 
जिसके प्रभाव से बह स्वर्ग मे देव हुआ । विस्तार के लिए 
जीवन्धर चरित्र । 

€. शालिभद-यह इतना घन्ना सेठ था कि जिन रत्न 
कम्बलों को पसन्द श्राने पर महाराजा श्रेणिक भी नही खरीद 
सका, उनको सवा लाख स्वर्ण मुद्रा प्रति कम्बल देकर ३१६ 
कम्बल व्यापारियों के पास थे, सब खरीद लिए। श्रेणिक को 
पता चला तो चकित रह गया झौर भगवान महावीर से 
पूछा कि यह इतना घनी क्‍यों हुआ ? गौतम गणधर ने 
बताया कि पछल जन्म मे यह सखिया नामक ग्रत्यस्त दरिद्री 
ग्वालन का पुत्र संगम था। कई दिन तक इसे भोजन प्राप्त 
न होता था । एक दिन इसे जिहू हो गई कि खीर खाऊगा। 
माता साचन लगी कि दूध शौर मीठा कहा से लाएँ ? 
समम के रान 6 पड़ासाी को दया श्राई और उसने दे 
दिया । खोर खाने को हो था कि एक मुनि महाराज आहार 
के निमित्त आ गये। सगम उन्हे देख कर वड़ा हपित हृथ्रा । 
भूल गया भ्रपनी भूख का, बड़ी भक्ति ओर पडगाह से 
प्रधराह कर वध पृवक उसने मुत्रि का आहार कराया । 
यह इतना भाग्यशाला, धनी, यश और तंज का स्वामी 
था । यह दि० मान को आहार देन का फल है । 

१०. सिहुभद्न-चटक का सेनापति था । भ० महावीर 
का उपदश सुन कर उसने कहा कि मै सेनापति हूं, शत्रुआ 
को मारना मरा धमं है । मै चाहता ह कि अणुब्रत धारण 
करू, परन्तु भ्रहिसा-धम मरे सतिक काय म बाघक हु । 
गोतम गेणघर न कहा कि सेनिक घम तो श्रावक का 
प्रथम धम है । देश-रक्षा तथा भ्रत्याचारा का श्रन्त अ्रहि- 
सके काये है, हिंसक नही । यह सुनकर सिहभद्र ने श्रवक 
क्‌ ब्रत तुरन्त ल लिए । 

११. आातनन्द-- बेश।ली के निकट बाणिज्य ग्राम के 
सर्वेश्रष्ठ व्यापारी थ। चार करोड ग्रशफियाँ ब्याज पर, 
चार करोड़ कारबार में, चार करोड भ्रचल सम्पत्ति श्रौर 
चार करोड़ स्वण मुद्राये नकद थी | यह भगवान महावीर 


की वन्दता को गए आर कहा कि इतनी श्रधिक सम्पत्ति जीवन जेन घधर्मी के रूप में आरम्भ 


अनेर/त्त 


होने पर भी मुझ; शान्ति प्राप्त नही होती । गौतम गणघर 
ने कहा--श्नावक के ब्रत लो, उनके श्राचरण से श्रवश्य 
मिलेगी। प्रानन्द ने कहा कि चार ब्रतो का तो मैं प्राज 
भी एलन कर रहा हू । परिग्रह-परिमाण-ब्रत का पालन 
नहीं हो सकता, क्योकि जो सामग्री भुझे प्लाज प्राप्त है, 
उससे कम मे मेरा निर्वाह नहीं हो सक्रेगा । गौतम गणधर 
ने बताया कि जाति आ्राकुलता के कारण होती है । झ्राकु- 
लता की जष्ठ इच्छाग्रों को केवल परिग्रह-परिमाणन्त्रत वश 
मे कर सकता है। ज्ञान्ति के इच्छुड्नो को प्रयरिग्रह-ब्रत 
पालना ही होगा। इसका पालन कुछ भी कठिन नहीं, 
जित्तनी अपनी झ्रावश्यकता समझो, उतने का परिमाण कर 
लो ॥+ यदि ग्राप जो सम्पत्ति आ्राज है, उनसे श्रधिक यदि हो 
जावे तो उसका त्याग कर दें | यही परिग्रह-परिमाण है । 
आनन्द ने यह सुन कर ४ शब्रणब्रतों के पालने की प्रतिज्ञा 
कर ली और घर झ्लाकर अपने कर्मचारियों को समस्त 
सम्पत्ति का घिट्टा बाँवने का आदेश दिया श्रौर कहा कि 
इसे चिट्ठे से सम्पत्ति बढ़ने न पावे, मुर्के तुरन्त सूचित 
करो। गझ्गले दिन पशुगृह का दरोगा १ मन दूब लाया, 
ग्रानद ने कहा--५ सेर घर के ख के लिए रख कर 
बाकी हस्पताल में मरीजों के लिए भेज दो। बाग का 
माली सन्‍्तरे, केले, आम ग्र दि के टोकरे लाया तो आनद 
ने आवश्यकता के अ्रनुमार रख कर सत्र पाठशालाझ्रो मे 
घच्चों के लिए भिजवा दिए । मुनीम गण ने बतापा कि 
१० हजार ब्याज का शझ्राया है । झ्रानन्‍्द ने कहा, धर्मशाला 
बनवाने में लगा दो ।॥ प्रतिदित ऐसा होने लगा तो सब 
प्रानन्द के यश गाने लगे । आनन्द को श्रधिक कमाने की 
इच्छा न रही । सन्‍्तोप धारण रखने से परम शान्ति 
मिलने लगी । जो यह समभते थे कि भगवान महावीर ने 
करोड़ो की सम्पत्ति रखने वाले को भी परियग्रह ब्रत का 
धारी बना दिया, ग्रब उनके रहृध्य को समझे । 

१२. महात्मा बुद्ध (४६७-४८७ ई० पु०) राइस- 
डेविड का कहना है कि महात्मा बुद्ध ने श्रपता धामिक 
क्या । वास्तव 
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निकट शान्ति से बंठ गये। केवल ज्ञान प्राप्त कर मोक्ष 
पाया । 


२६. श्रजुन मालो-- महा भयानक दुष्ट, जो ६ मनुष्य 
और एक स्त्री प्रतिदिन मार डालता थ्रा और जिसके भय 
से कोई उस जगल से आ-जा नहीं सकता था। इसको 
पकड़ने के लिए महाराजा श्रेणिक ने १०,००० रूुपयो का 
पुरस्कार घोषित कर रखा था । राजगिरि के सेठ सुदर्शन 
पर जो महावीर-पमोगरण मे बन्दना को जा रहा था, यह 
भपट पडा | वीरब्वन्दना-भाव के पुण्य फल से वन-देवना 
ने उसे कील दिया। श्र्जुन बड़ा शक्तिशाली था। उसने 
बहुत यत्न किये, किलतु बन्त्रन-मृक्त न हो सका। वह 
सुदर्शन के चरणों में गिर पडा । सुदर्शन ने कहा कि यदि 
तुम अपना कल्याण चाहते हो तो मेरे साथ वीर-घन्दना को 
चलो | श्रजुन ने कहा कि वहा तो महाराजा श्रेणिक जैसे 
धनवान्‌ और धर्मात्मा ग्रादि को स्थान मिलता है । मुझ 
जैसे निर्धन और पापी को कौन जाने देगा ? सुदर्शन ने 
कहा कि वहाँ राजा हो या रक, धर्मात्मा हो या पापी, 
छोटा हो या वडा, सब पुरुषो को एक जेंसा स्थान मिलता 
है । यह सुन कर अर्जन साथ हो लिया श्रौर वीर-उपदेश से 
इतना प्रभावित हुआ कि समस्त ससारी वस्तुझ्ो का मोह 
त्यागकर दिगम्बर मुनि हो गया। ऐसे महा दुप्ट श्रौर पापी 
को मुनि अवस्था में देख श्रेणिक चकित रह गया और 
जिसको पकइने और भृत्यु-दण्ड देने के लिए भारी पुरस्कार 
को घोषणा कर रखी थी, भक्ति भाव से उसे नमस्कार 
किया । 


३०. शब्दालपुत्न--यह कुम्हार पोलासपुर में रहता 
था। वह वीर के समोशरण मे गया तो इतना प्रमा- 
वित हुप्ना कि उसने वुरन्त श्रावक के ब्रत लिए। उस 
समय माली, कुम्हार, कहार आदि भी श्रावक-ब्रत पालते 
थ। 


३१. घिक्रमसिह--पौलासपुर का राजा था, ज॑त धर्म 
का अनुयायी था। वीर के उपदेश से प्रभावित होकर उसके 
राजकुमार एवन्त ने अपने पिता से दि० मुनरि होने की 
आज्ञा माँगी तो उसने कहा कि श्रमी तुम बच्चे हो, मुनि- 
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ब्रत नहीं पाल सकोगे । राजकुमार ने कहे कि धर्म पालन 
आ्रायु पर नहीं, बल्कि श्रद्धा और विश्वास पर है। वंसे 
आयू का भरोसा क्‍या ? पृत्यु के लिए बच्चा और बूढ़ा 
एक समान है । यदि जीवित भी रहा तो सदा निरोगी 
रहने का क्या विश्वास ? रोगी से धर्म-पालन नही हो 
सकता । बृढ़ापे मे तो धर्म-साथना की शक्ति ही नहीं 
रहती । मनुष्य-जीवन बार-बार नहीं मिलता। सयम 
मनुष्य ही पाल सकता है। छोटी-सी प्रायु में ही वह दि० 
मुनि हो गया । 

३२ स्पात्ययीय--नामक ग्रन्तिम (११वां) रुद्र ने 
वीर-तप की परीक्षा के लिए उज्जैन के अ्रति मुक्ति नामक 
शमशान मे रात्रि के समय भ्रपनी मायामयी विद्या फे बल 
पर भयानक्र वर्षा जोरदार वृक्षों तक को उखाड़ देने 
वाली ग्राधी, झ्ादि से महावीर स्वामी पर श्रत्यन्त घोर 
उपसर्ग किया । तप से न डिगने पर उसते हजारों विष- 
भरे सपं, बिच्छू झ्रादि उनके नग्न शरीर से चिपटा दिये । 
पव॑त के समान ध्यान में सुदृढ़ देखकर चकित हो उसते 
उनके चरणों मे गिर कर क्षमा मागी ( सब उपसर्ग दूर करके 
सुगन्धित हवा चलाई, परन्तु भ० महावीर तो रागनढ7प 
रहित थ । उपसगं स॑ दुखी भ्ौर उनके दूर होने पर सुखी 
न होते हुए निरन्तर ध्यानारूढ न*ह। 

३३. गृह्मक--भ. महात्रीर का शासन देवता (यक्ष) 
था। उसका वाह्य हाथी था । बीर का परम भक्त था । 


-४. सिद्धार्नो--वीर शासन-देवी (यक्षिणी) श्रौर 
वीर भक्‍ता थी । 


और भी प्रनेक प्रसिद्ध राजे श्रादि वीर-भबत उनके 
समय में हुए । स्थान के ग्रभाव से उत सबका वर्णन नही 
कर पाये । 


केवल भारत में ही नही, विदेशों तक में वीर की मान्यता 
थी । डा० राघाकृष्णन, भूतपूर्व भारतीय राष्ट्रपतिके, शब्दों 
में वीर-जन्म-शताब्दी ६०० ई पृ. झ्राध्यात्मिक शान्ति तथा 
प्रन्‍्त करण की शुद्धि के लिए अत्यन्त महत्वपूर्ण है । चीन में 
लाञोत्से और कनफूशस, यूनान में परमेमिडस झ्लौर एम्वे- 
दोक्लस, ईरान में जरथुत्न श्रौर भारत में भ० महावीर 
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ध्रोर महात्मा बुद्ध हुए है । 

ईरान के बादशाह कुरूष (५५४-५३० ई० पू०) का 
राजकुमार प्राद्रंक तो भ० महावीर की सर्वज्ञता सुनकर 
अपने ५०० मित्रों सहित भ० महावीर की बन्दना को 
ग्राया | वह श्रौर उसके सव साथी वीर के उपदेश से इतने 
प्रभावित हुए कि समस्त राज्य-सुख त्याग दिगम्बर मुनि 
(भ० महावीर के समोद्वा रण मे) हो गए ।*' इनके प्रभाव 
से ईरान में जैन धर्म का प्रचार हुआ श्रौर ईरानी जैन- 
सिद्धान्त अ्रपनाने लगे । 


यूनान का प्रसिद्ध दर्शनिक पंथेगोरस भ० महावीर 
का समकालीन था । उसने भी बोर के सिद्धान्तों को ग्रप- 
ताया भ्रीर प्रपने देश में प्रचार किया | वह श्रात्मा और 
आभावागमन को मानता था और न केवल मास-मच्छी 
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झने कान्‍्त 


बल्कि कन्दमूल श्रादि को पअ्रभक्षय गानता था ।* 


चीन के सन्त विचारक लाग्रोत्से ने अपने देश में 
रत्नत्य का प्रचार किया । 


इतिहास-रत्न डा० ज्योति प्रसाद ने अपनी प्रसिद्ध 
रचना भारतीय इतिहास एक दृष्टि पृ. ४५०४० पर बताया 
कि भ० महावीर से भारत मे ही नहीं बल्कि समस्त 
समार में ज्ञान-जागृति हुई । फिलिस्तीन में मूसा ग्रादि 
सन्त विचारक हुये । 


इतिहास साक्षी है कि वीर-काल में जगत के विभिन्‍न 
भागो में झनेक प्ररु्यात विचाश्क, दार्शनिक, धर्म प्रवतंक 
हुए जिन्होंने अपने भ्रपने देशो में भ० महावीर के श्रम 
सिद्धान्तों का प्रचार किया | 0) 
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महाबीर-काल : कुछ ऐतिहासिक व्यक्ति 


में मशत्मा ब॒द्ध भ० महावीर के सिद्धान्तो से इतना 
प्रभावित हुए कि वे जन बन गए; परन्तु जन मुनि 
का कठिन तप और २२ परिषह सहन न कर पाने के 
कारण अपना एक नया मध्यम (बौद्ध) प्र प्रचलित कर 
दिया ।' महात्मा बद्ध स्वयं स्वीकार करते है कि उसने जैन 
मुनियों की क्रिया का पालन किया ।* प्रनेक विद्वानों का 
कहना है कि महात्मा बद्ध ने प्रनेक ज॑न सिद्धान्त अपने 
बौद्ध धर्म मे शामिल किए ।” बुद्ध भ० महावीर को स्व 
दृष्टि से ज्ञानी स्वीकार करते थे और कहते थे कि ऐमा 
प्रनुपम ज्ञान उन्हे (बुद्ध को) प्राप्त नहीं ।'' 

१३ उदय सिन्ध-ये सौवीर के इतने महान सम्राट थे 
कि कई सौ मुकुट बन्द राजे उनके आधीन थे | चेटक की 
पुत्रा प्रभावती उनकी पट रानी थी । दोनो वीर-भक्त थ । 
ग्रपनी राजधानी में उन्होंने महावीर जैन मन्दिर भ० 
महावीर के जीवन काल में ही बनवा लिया था जिसमें 
उन्होंने भ० महावीर की स्वर्णमयी प्रतिमा विराजमान 
कर रखो थी।' उनके मंदिर में भ० महावीर को 
सुन्दर काष्ठ की एक बड़ी अनुपम औझौर कलापूर्ण प्रतिमा 
इतनी मनोज्ञ थी कि मालवा देश का राजा चन्द्रप्रद्योत 
उस सन्दल की वीर-मूरति को अपनी राजवानी उरज्जन ले 
गया श्रोर उसे उदयन युद्ध करके वापस लाया ।* राजा 
रानो दोनो दिगम्बर मुनियो के इतने भक्त और सेवक थे कि 


१६३ 


स्वर्ग के देव परीक्षा हेतु एक रोगी कुष्ठो, भ्रत्यंत दुर्गन्ध 
पूर्ण कि कोई उनके पास भी न जाता था, मुन्ति बनकर 
उनकी नगरी में आया। दोनों ने बड़ी श्रद्धा से उनका 
ब्याब्रत किया । उसका मल-मत्र तक भी उन्होंने उठाया 
जिसे देखकर वह मुनि श्रसली देव-रूप मे प्रगट हुआ । उन 
दोनो की बड़ी प्रशसा की और महाराजा उदयन सम्पक्‌ 
के तीसरे निविचिकित्सा श्रग में जग प्रसिद्ध हुये । 

१४. सती चमबना--चेटक की पुत्री इतनी सुन्दर थी 
कि एक विद्याधर उसे उठाकर ले गया शौर श्रपनी पट 
रानी बनाना चाहा। वह सहमत न हुई तो एक भयानक 
जगल में छोड दिया । वहाँ भीलों के राजा ने प्रपनी स्त्री 
बनाना चाहा श्रौर इनकार करने पर कोशाम्बी के बाजार 
में उसे नीताम कर दिया। एक वेश्य ने उसे खरीद लिया । 
चन्दना उसके साथ नहीं जाती थी | वहाँ के सेठ वृपभ 
सेन बहुत-सा घन वेश्या को देकर चन्दना को घर ले 
ग्रया । उनकी सेठानी ते चन्दता को श्रपने से भी सुन्दर 
और चतुर जानकर ईर्ष्याभाव से उसके सर के बाल कटवा 
कर लोहे की जजीरों मे जकड़ कर काल कोठरी में बन्द 
कर दिया और खाने को मिट्टी के प्वाले में कोदों के दाने 
देती थी। भ. महावीर को विहार करते हुये कोशाम्बी श्राये 
६ माह द्वो गये । राजे महाराजे प्रगाहने को खड़े होते पर 
उनका निर्मित्त न मिलता। चन्दना ने भरोखे मे उनके 
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दर्शन किए जिसके पुण्य फल से उसकी जंजीर स्वयं टूट 
गई । मिट्टी का प्याला-स्वर्ण का श्रोर कोदे के दाने खीर 
बन गये । उसने विधि पूर्वक भगवान को भ्राह्मर दिया 
जिसको सुनकर वहाँ का राजा शतानीक और उसकी 
रानी मृगावती उस भाग्यद्ञाली चन्दना के दर्शन करने सेठ 
वपभसेन के घर आये | सेठानी घबरा गई कि चन्दना 
ने मेरे श्रत्याचार कह दिये तो प्राणदण्ड मिलिगा। वह चदना 
के चरणों मे पडी । राजा श्रीर रानी ने चन्दना को पह- 
चान लिया । वह रानी की सगी बहिन थी। चन्दना को 
राज मंडल मे ले जाना चाहा; परन्तु संसार के भयानक 
दुः्खो को देखकर, लोक-कल्याण हेतु जब भहावीर स्वामी 
को केवल ज्ञान हो गया; ते वहउनके समदसरण में आर्थिका 
हो गयी शभ्रौर योग्यता के बल पर शीघ्र ही सर्व प्रमुख 
श्रायथिका कहलाई । 

१४. चेलना :--चेटक-पुत्री तथा मगध सम्राट श्रेणिक 
की पटरानी श्रेणिक ने अ्रपनी राजधानी राजगिरि मे, ग्रात्म- 
धमे, भ्रगस्त १६६६, पु०१७० के प्नुसार, चेलना के 
कहने पर भगवान्‌ महावीर के हो जीवन काल में उनका 
विशाल मन्दिर बनवाया। महाराजा श्रेणिक को सुदृढ ज॑न 
भ्रौर वीर-भक्त बनाना इसी महिला-रतन का कार्य था । 

१६. यमिनो-- महा तारा शालिभद्र को पुत्री, इतनी 
विद्वान्‌ श्रौर ज्ञानवनती थी कि हर्मिद्र सूरि जैसे विद्वान्‌ 
को शास्त्रार्थ मे पराजित करके उन्हें जैन घ॒मं में दीक्षा 
दिखनाई । हा 

१७. इत्रभूति गोतम -- वीर-समय का सर्वेक्षेष्ठ ब्राह्मण 
विद्वान था । राजगिरि के निकट गोबट ग्राम्त का तिवासी 
था । इसका योत्री गौतम था जिसके कारण इसको गौतम 
भी कहते थे। वसुभूति के ज्येष्ठ पुत्र थे । प्रथ्वी इनकी 
माता थी । ५०० प्रचण्ड विद्वानों के गुरु थे। भगवान्‌ 
महावीर से शास्त्रार्थ करने उनके समवशरण मे गये, परतु 
उनके ग्रनुपप्त ज्ञान, स्ंञज्ञता से प्रभावित होकर उनके 
निकट ज॑न मुनि हो गये और अ्रपनी योग्यता से उनके 
प्रमुख गणघर बन गये । 

१८. भ्रग्निभूति गौतम--इन्द्रभूति के मभने अाता 
प्रोर उस समय के प्रचण्ड ब्राह्मण विद्वान्‌ तथा ५०० शिष्पों 
के गुरु थे । भ० महात्रीर से प्रभावित होकर ५०० शिष्यों 


झनेकान्त 


सहित जैन मुनि तथा उनके दूसरे गणधर हो गये । 

१६. वायभूति गौतम--इन्द्रभति के लघु श्राता भ्रौर 
ग्रपने समय के महाविद्वान्‌ ब्राह्मण थे। ५०० शिष्यों सहित, 
भ० महावीर के ज्ञान से ही प्रभावित हो जैन मुनि हो गये 
श्रौर उनके तीसरे गणघर बने । 

२०. सचिदत्त- श्रपने समय के बड़े विद्वान ब्राह्मण 
पण्डित थे। यज्ञ में प्रसिद्ध थे। भ० महावीर से प्रभा- 
वित होकर दिगरम्बर मुनि हो गये श्रौर हिसक तप व यज्ञ 
त्याग कर महावीर के चौथे गणवर हुए । 

२१. सण्डिक--धनदेव की स्त्री विजया देवी के पुत्र 
और प्रसिद्ध ब्राह्मण विद्वान थे। भ० महावीर के उपदेश 
से प्रभावित होकर जेन मुनि हो गये ओ्रौर पांचवें गणघर 
बने । 

२२. मौय॑-पुत्न--काश्यप गोत्रीय ब्राह्मण मौय॑ के पुत्र 
थे। भ० महावीर के समवशरण में जेनमुनि होकर छठे 
गणवर कहलाये । 

२३. ध्राकस्पिन---मिथिला-तिवासी, गौतम गोतीय, 
देवदत्त के पुत्र थे। जयम्ती इनकी माता का नाम था! 
ब्राह्मण-धर्म त्याग दिगम्बर मुनि हो गए । भ० महावीर के 
सातवें गणधर थे । 

- २४. झ्रचल बसु-- कोसला निवासी ब्राह्मण थे । नन्‍्दा 
देवी इनकी माता का नाम था। ब्राह्मण-घर्म त्याग कर 
वीर स्वामी से प्रभावित हो जैन मुनि हो गये झौर श्राठवें 
गणधर हुए। ह 

२४. मंत्रिय--वत्स देश के निवासी । कौडिन्य नामक 
ब्राह्मण के पुत्र । मात्ता वरुण देवी । नववें गणघर क्त्यन्त 
चतुर श्रौर घुद्धिमान । 

२६. प्रभास--इनके पिता का नाम बल श्रौर माता 
का नाध श्रतिभद्रा था। राजगिरि निवासी, महा पण्डित । 
ब्राह्मण पुत्र, दसवें गणघर थे । 

२७. सुधमें--राजगिरि के सुप्रसिद्ध ब्राह्मण के महा 
विद्वान्‌ पुत्र । जैन मुनि होकर भ० महावीर के ११वें 
गणधर थे । 

२८. यशोधर--महा मुनि, सिह से भी भयानक ५०० 
शिकारी कुत्ते एक दुष्ट ने इन पर छोड़ दिये; परन्तु यह 
ध्यान में मग्न रहे ओर इनकी शान्त मुद्रा तथा तप के 
प्रभाव से वह सब क्र कुत्ते प्यार से दुम हिलाते हुए इनके 
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भगवान्‌ महावीर ने घ॒र्म-तीथं के लिए चतुविध प्रंघ- 
मूनि, आयिका, श्रावक तथा श्राविकरा की व्यवस्था की । 
सारे पारिवारिक तथा घामिक संस्कारों मे श्रावक तथा 
आवबिका की स्थिति तथा स्तर समान है। इस सत्य से 
मूख नहीं मोडा जा सकता । पारिवारिक व्यवस्था, चाहे 
वह किसी भी सस्कृति की हो, पुरुष-प्रधान है । कुछ 
अ्रपवादों को छोड कर पुरुष-प्रधान-व्यवस्था को ही झ्रादर्श 
माना गया है। यह कट सत्य है कि गृहस्थ-जीबन में नारी 
का जो अभ्यत्यान होना चाहिए था, वह नही हो पाया 
है । नारी स्वयं भी मोहमग्रस्त रही है और इस व्यवस्था 
को उसने ग्रामन्द और हर्ष से स्वीकार किया है। यह 
जन-साधारण को बात है परन्तु कुछ राजा तथा श्रेष्ठि- 
परिवार इसके अपवाद हो सकते है ! 
नारी के विभिन्‍न रूप 
पुरुष के व्यक्तिगत तथा सामाजिक में जीवन हमें नारी 
के विभिन्न रूप प्राप्त होते है। जम - पुत्री बहिन, पत्नी, 
प्रेमिका तथा माँ इत्यादि । इसके अनेक रूपों से समाज 
तथा पुरुष प्रभावित हुआ है गौर वह स्वयं भी अनेक रूपों 
तथा स्थितियों से प्रभावित हुई है। नारी की दुष्टता की 
चरम सीमा का चित्रण भी है तथा उसकी विद्यालता, 
कोमलता और प्रेम की उदात्तता के चित्र भी देखने को 
मिलते है । 
स्त्रियो के चरित्र के सम्बन्ध मे सम्मुग जातक (बौद्ध 
ग्रन्थ ) में कहा है कि--- 
सुरक्षिखत मेत्ति कथ्थ न विस्ससे । 
प्रनेक चितासु न हत्यि रखना । 
एतादि पाताल पपात सन्निभा। 
एत्थथ भत्तो व्यसनं निडुछति ॥। 
ध्यदि कोई समझता है कि मैंते श्रपनी स्त्री को 
सुरक्षित रखा हआ है तो वह भ्रम में है। उसका कभी 
विद्वास नही करना चाहिए। स्त्री की बुद्धि बहुत ही 
चंचल होती है, उसकी रक्षा नहीं की जा सकती है । 
उसका स्वभाव तो भरने की तरह होता है जो बराबर 
ऊपर से नीचे की ओर ही गिरता रहता है। ऊपर उठना 
उमके लिए सर्वेथा ग्रपम्भव है । नीचे गिरना ही उसका 
स्वमाव और धर्म है। जो भी व्यक्ति उसके प्रति भ्रसाव- 
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घाय रहता है, वह दुखी रहता है ।” ऐसे श्रनेकानेक 
प्रसंग विभिन्न धामिक तथा सामाजिक ग्रन्थों में मिलेंगे। 
इनका पुरुष-समाज पर व्यापक प्रभाव पडा और नारी के' 
प्रति पुरुष-संस्कार बहुत ऋर और श्रमानवीय बने । 
पारिवारिक स्थिति के प्रतिरिक्त उस काल में नारी 

को चेटिका, दासी, गणिका तथा वेश्या के रूपों को भी 
धारण करना पडा। अधिकाशञ में यह परिस्थितियाँ नारी 
की स्वेच्छा से उत्पन्न नही हुई परन्तु पुरुष-प्रधान समाज 
ने अपने शारीरिक तथा आर्थिक बल के कारण श्रपनी 
स्वार्थ-पूत्ति के लिए उस पर थोप दी । तुलसी दास जी की 
निम्न पक्ति से नारी की सामाजिक विवशता तथा पर- 
वशता का झ्राभास्त होता है । 

“कत विधि सजी नारि जग माहि | 

पराधीन सपनेहुँ सुख नाहीं ॥ 

“है विधातः तूने, प्रौरतत की रचना ही क्‍यों की ? 
पराधीन व्यक्ति को सपने मे भी सुख नहीं मिलता ।” 
नारी-जीवन की विवशता पर रोना आ्राता है। उपयुक्त 
पक्तियाँ नारी के अन्तमंन की व्यथा व्यक्त कर रही है। 
नारी जीवन के बोझ को श्रनमने-पन से स्वयं न जी कर 
दूसरों के लिए जी रही थी। ऐसी परिस्थिति में भी पुरष- 
समाज उसके मातृत्व की महिमा का गाव करके लाभ 
उठाने से नही चूका । मा से अपेक्षा की गई कि पुत्र चाहे 
कपूत ही निकले परन्तु माता कभी कुमाता नहीं होती है । 
धन्य है नारी, उसने इसे भी श्रक्षरश. पुरा किया । 

साध्यो-व्यवस्या 

परन्तु उसे मिला क्‍या ? क्या कभी उमके श्रन्तमंन 
को शान्ति मिल पायी ? क्‍या समाज ने समभा कि ऐसी 
भीषण स्थिति उसमे जीवन के प्रति वेरग्य पंदा नही कर 
सकती । नारी इस वंषम्य से ऊब उठी थी। इस सूत्रकालीन 
व्यवस्था के विरोध में जो क्रान्ति हुई, उससे नारी ने 
मिक्षुणी व्यवस्था को स्वीकार किया । वह व्यवस्था सारी 
के प्रति श्रादर के भाव जागृत कर सकी और नारी-जीवन 
का विशिष्ट श्रग वन गई । 

वैदिक-साहित्य में भिक्षुणी-साध्वी तथा संन्यासिनी 
या उससे मिलती-जुलती किसी भी ऐसी व्यवस्था का 
उल्लेख नही मिलता है। वेदिक युग में साध्वियों का 
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पघस्तित्व नही था । कही-कही विदृषी नारियो तथा ब्रह्म- 
वादिनी स्त्रियों का वर्णन भ्रवश्य मिलता है परन्तु बह 
किसो व्यवस्था का द्योतक नही है । 

ऋष्ि-पत्नियाँ तथा रानिया पति की सहयोगिनी के 
रूप मे ही धामिक ( यज्ञादि ) कृत्य करती थी । बान- 
प्रस्थ तथा सन्यासाश्रम मे उन्हें प्रवेश करने का अधिकार 
नहीं था। इसमे पुरुष-वर्ग का ही एकाधिकार था। 
उत्तर वैदिक काल में नारो घामिक प्रधिकारो से बचित 
कर दी गई । कालान्तर मे उसका ह्वलास ही होता गया । 


जुन-प्ागमों से भलो-भाँति स्पष्ट है कि उस काल मे भी 
नारी को न केवल जेत घर्मानुयायी पुरुषों के समान घामिक 
झधिकार प्राप्त थे; बल्कि आविका-सब की वर स्था मे तय 
साध्वी बनने पर भी किसी प्रकार का प्रतितन्ब या अकुझ 
नही था। मह,वीर-काल मे स्त्रियों को संद्धान्तिक तथा 
व्यावह रिक दातो दृष्टियों से पुरुतों के सनाव स्तर तथथ 
प्रतिष्ठा मिली । 
जेन-आगमो में श्रायिका-सघ की व्यवस्था प्रथम 
तीर्थंकर भगवान ऋषभदेव के काल से ही थी । उनकी 
दोनों पृत्रियां ब्राह्मी तथा सुन्द री ने श्राधिका-दीक्षा भगवान 
सेलीथी झौर ब्राह्मी ( मुख्य प्राथिका ) के नतृत्व मे 
तीन लाख आधधथिकाझ्रों का सघ था। उसके बाद भी 
प्रत्यक तीर्थकर के काल में श्राथिका-सघ की व्यवस्था थी । 
पाए्वनाथ के काल में झायिका-सध की प्रधान अश्रायथिका 
पुष्षचुल थी तथा उनके नेतृत्व म ३८ हेजार आाविका 
थी । महाबीर के श्रायिका-सध में ३६ हजार आदयिकाए 
थी । प्रधान आधिका सती चन्दना थी परन्तु कुछ का 
कहना हैँ कि प्रधान झाथिका यशस्वती थी परन्तु यह 
ब्रिवाद ग्रस्त बात नही हैं कि सती चन्दना प्रसिद्ध श्राविका 
थी । 
जैन महाव्रती सघ-व्यवस्था में जैनाचार्य-निर्मित 
नियमों के श्राधार पर मुनि-सघ तथा आधविका-सघ का 
संरक्षण व सचालन करते थे । सत्पात्र नारी को आधिका- 
दोखा लेने में कोई विशेष कठिनाई नहीं होती थी । म्‌नि- 
संघ तथा ग्राथिका-सघ के स्तर में थोड़ा ही श्रन्तर था 
परन्तु व्यवहार में यह समान ही था। मुनि तथा झ्रायिका 
की दिनचर्या तथा विनय के नियम लगभग समान ही है। 


झनेदान्त 


समाज में दोनो का विशिष्ट स्थान था और झ्राज भी है। 
राजा तथा प्रजा दोनों ही प्रायिका या परिब्राजिका को 
पूरा पूरा विनयपुवंक सम्मान देते है। 

जो तारिया पारिवारिक तथा सामाजिक कारणों 
ह्वारा पीड़ित होती थी तथा जिनके मन में बेराग्य के 
प्रंकुर फूट निकलते थे, वे प्रव्रज्या लवी थी । इसमे राज- 
कुल सामन्त तथा श्रेप्ठी व सम्भ्रान्त परिवारों की नारिया 
भी होती थी जिन्हे ससार की असारता की विवेकमयी 
घनुभूति हो जाती थी। इस सर्वोदिय-तीर्थ में नारी को 
पूरे भ्रात्मोत्थान का भ्रवसर तथा तज्जन्य आनन्द प्राप्त 
होता था । 

भगवान महावीर के काल में कई सम्प्रदाय थे ओर 
उन सम्प्रदायो के सस्थापकों ने अपने लिए भी 'तीर्थकर' 
उपाधि का प्रयोग किया है जैसे पूरण कास्सप, मकबलि- 
गोसाल, श्रजित केसकम्बलि, पकुधकच्चायन्‌ (प्रकुध 
कात्यायन) सड्जय वेलट्वियुत्त, शुद्धों दन-पुत्र बोघिसत्व । 
इनके अतिरिक्त भी इनसे छोटे श्रनेक शास्ता थे जो अपने 
सिद्वान्तो को उस कान में प्रचलित कर रहे थे । इनमें मे 
कुछ ने महावीर का भ्रनुफरग करके लघुरूय में सिक्षुगी- 
संघ की व्यत्रस्था करने का प्रवास किया परन्तु बहू चल 
नहीं पाई । बौदध-धर्म में ही ग्रशत उसका पालन हो 
पाया । बौद्ध-धमं को छोड़कर लगभग सभी सम्प्रदाय 
छिन्न-भिन्‍न हो गए झऔर उनका चिह्नमात्र भो शेप नहीं 
है । 

बौदध-धर्म में बोधिसत्व ने भिक्षु सघ की स्थापना 
की परन्तु भिक्षुणी-सघ की स्थापना उसके कई वर्षों 
(लगभग सात झ्राठ वर्ष) तक नही हुई । उसका कारण 
यह है कि बुद्घ नारी के प्रति उदासीन रहे । प्रपनो राज- 
कुमार प्रवस्था में उन्होंने ग्रत'पुर की परिचारिकाग्रों को 
घृणित रूपो में देखा था और उससे उनके मन में ग्लानि 
उत्पन्न हो गई थी | यह भी उनकी प्रब्नज्या का एक 
कारण था । उन्होने स्त्रियों को ब्रह्मतरयं का विकार बताया 
था। 

“हृत्यो बल ब्रह्मचरियस्य एत्थाय सज्जते पञा'' 

सयुत निकाय १३६ 
उनका विश्वास था कि नारी पिता, पति तथा पुत्र 


महावीर तथा नारी 


"नारी तथा महावीर” विषय अपने आप में बडा 
विचित्र लगता है; क्योंकि जनमानस पर यह बात स्पष्ट 
है कि वह जन्मना ब्रह्मचारी, अन्तमंखी, झ्रात्मदर्शी तथा 
हे ग्रही थ; तब उनका नारी से क्या सम्बन्ध हो सकता 

यह भ्राति फंली हुई है कि प्राध्यात्मिक घरांतल पर 
होने से सभवतया उस महामानव ने "नारी नगकस्य 
द्वार्म” माना है। इस अ्रान्ति का गआ्राधार है--दिगम्बर 
झाम्नय की यह मान्यता- “नारी-पर्याय से मोक्ष 
नहीं हो मकता ।॥” इस मान्यता को नारी के प्रति बडा 
प्रमुदार माना गया है। बुद्ध के प्रनुसार भी स्त्री सम्यक्‌ 
सम्बद्ध नही हो सकती | ग्रन्य धर्मों मे भी ऐसी मान्य- 
ताएँ है कि मोक्ष-प्राप्ति मे परम प्ुरुषार्थ हेतु पुरुष-पर्याय 
ही अपेक्षित है या श्राध्यात्मिक उत्थान तथा तप की 
जितनी क़ियाएँ है, वे पुरुष के शरोर-सगठन से ही सहज 
श्ौर घुलभ है | 

ग्राज के परिवेश में; जब यह वर्ष भगवान महावीर 
का २५० ०वा निर्वाण-वर्ष है तथा सदुक्तनराष्ट्रस्‍सघ द्वारा 
भी इस वर्ष को अश्रन्तर्राष्ट्रीय “नारी-वर्ष” के रूप में 
मनाया जा रहा है; प्रस्तुत विषय पर चर्चा श्रत्यन्त 
श्रावशयक एवं समीचीन है | 

जनेतर ग्रन्थों में नारी : 

रामायण, महाभारत आादि अनेक जनेतर ग्रन्थों के 
कतिपय उद्धरणों में जहाँ एक श्रोर नारी को हीन, पतित, 
पापिनी, अविश्वसनीय तथा पुरुष की सम्पत्ति कहा गया 
है, वहाँ देवी रूपी नारी को लक्ष्मी, सरस्वती तथा शक्ति 
का उच्चतम रूप माना गया है। यह सब होते हुए भी 


[] श्री रत्नतश्रयधारी जेन, नई दिल्‍ली 


स्त्री-प्राचार-सहित। एकागी रही है, जबकि पुरुष के लिए 
ग्राचार-सहिता से उसका निरकुश प्रभुत्व व्यक्त होता है। 
काव्य-ग्रन्थों मे भी नारी के नख-शिख-वर्णन का 
बाहुलय है; मानो मानव एवं देवो के मनोधिनोद के लिए ही 
नारी की सृष्टि हुई हो । उसे पुरुष के लिए भोग विलास 
का ग्रन्यतम साधन माना गया है। नायिका, गणिका, 
वारांगना, प्रभिसारिका, दूती श्रादि प्रनेक रूपों में नारी 
का चित्रण इस बात का ज्वलन्त प्रमाण है। इससे स्पष्ट है 
कि रसिक राजा एवं गणप्रधान तथा सम्पन्न श्रेष्ठी-वर्ग 
उन्मत्त प्रणय-व्यापार के लिए नारी का खुलकर उपयोग 
करते थे । 
वंदिक काल में तो नारी का सामाजिक स्‍तर श्रच्छी 
स्थिति में रहा परन्तु शने: शर्ने: इसका ह्वास होता गया; 
यहाँ तक कि स्मृति-युग में नारी द्वारा वेद-मन्त्रो के 
उच्चारण पर प्रतिबन्ध लगा दिया गय। | स्वतन्त्र जीवन- 
यापन उसके लिए निषिद्ध हो गया।' नारी की बौद्धिक 
शक्ति के प्रति श्रवज्ञा का भाव प्रकट किया गया। नारी 
को 'अगुलि-भर प्रज्ञा वाली" कह कर अपमानित किया 
गया | नारी को केवल सन्‍्तानोत्पत्ति का साधन माना 


गया ।* 
मातृ-सत्तात्मक समाज के स्थान पर पितृ-सत्तात्मक 


समाज की स्थापना से नारी की दक्धा बिन-प्रतिदिन दय- 
नीय होती गई । नारी के जितने रूप ग्रन्थों मे उपलब्ध 
होते है, वे पुरुष-सत्ता से प्रभावित है। मध्यकालीन 
साहित्य में न'री-व्यक्तित्त की मरणासन्न दक्षा व्यक्त 
होती है | श्टज्ार-परक साहित्य ने न केवल श्पने थुग 
को प्रभावित किया श्रपितु इसका कुप्रभाव सुदीर्ध काल 
तक बना रहा । 





भा] 








१. पिता रक्षति कौमारे, भर्ता रक्षति यौवने । 
पुत्रस्तु स्थविरे भावे, न स्त्री स्वातन्त्यमहंति ॥ 
--बौधायन घ॒मं-सूत्र, २३॥५।२ 


२. प्रजननार्थ स्त्रिय: सृथ्टा:, सनन्‍्तानार्थ च मानवा: । 
-- मनुस्मृति ६।६६ 


१६८, ब्ड २८, कि० है 


रामायण, महाभारत, मनुस्मृति, याज्ञवटक्य-धर्म-सूत्र, 
वसिष्ठ-धर्म-सूत्र, हरिवंश-पुराण प्रादि वैदिक ग्रन्थों तथा 
दीघनिकाय, सुल्लावग्ग, जातक-कथा भ्रादि बौद्ध ग्रन्थों से 
नारी की हीन सामाजिक स्थिति पूर्णतया स्पष्ट हो जाती 
है । इन ग्रन्थों ने यदा-कदा जहाँ भी नारी को सम्प्रानित 
रूप में प्रदशित किया है, वे नारिया केवल राजकुन, 
सामन्त, श्रेष्ठि-वर्ग की कुछ नारियाँ हैं। सामान्य नारी 
को तो वेश्या, शूद्व तया पशु की स्थिति में रखा गया है। 


इस विश्लेषण से स्पष्ट है कि वौद्ध एवं जन युग के 
आरम्भ तक नारी को स्थिति हीन तथा दयनीय हो 
चुकी थी । 

महावीर द्वारा क्रान्ति का सूत्रपात 

लिच्छवि गणराज्य में जन्मे महावीर इससे मली 
भांति परिचित थे। इसोलिए उन्होने क्रान्ति की उदघोपणा 
की और घामिक जड़ता, करमंकाण्ड तथा पुरुप-प्रधान 
समाज-व्यवस्था तथा ब्राह्मणबाद का बहिष्कार करने क्रो 
कहा । वर्ण -व्यवस्था पर सीघा कुठाराघात किया । मातव 
की समानता तथा सम्मान को धर्म का मूल कहा प्राणि- 
मात्र के प्रति समता तथा प्रेम भाव की प्रेरणा दी। एकागी 
दृष्टिकोण श्रौर भ्रान्ति तथा हेटाग्रह की अभ्नि से जलते 
हुए लोगो को गअ्नेकान्त तथा स्थाद्वाद का रस-पान 
कराया । मानवीय गुणों की वृद्धि तथा प्रत्येक व्यक्तित्व के 
चरम विकास का लक्ष्य रखा। हसी स नारी का भी 
प्रभ्युदय तथा चरम विकास हुप्ना । 


नारी को भगवान्‌ ने प्रतिष्ठित किय्रा । उसके मातृत्व 
को पूज्य बनाया । उप्त आत्म-कल्याण का मार्ग बतलाया । 
उस पथ पर नारी की अग्रगति के लिए भिक्षुणी तथा 
आाथिका-संघों की स्थापना हुई । उसे पुरुष के समान ही 
धामिक भ्रधिकार मिले । जैसे-जसे महावीर की विचार- 
धारा फैली, वेप्ते-वस्ते नारी का उत्साह बढ़ता गया और 

हु सम्मानित स्थान प्राप्त करती गई । 

भगवान्‌ महावीर ने कहा कि नारी ही तीर्थंकर तथा 
शलाका पुरुषों को जन्म देने बाली है। उन्होंने कहा कि 
नारी त्याग की सूति है और जब वह विवेक से विचरण 
करती है, भ्रपनी इच्छायें भ्रल्प कर लेती है । 


प्रनेकान्त 


जन-प्रन्थों में नारो 


वेदिक संस्क्ृति में पुत्र के जन्म को महत्व दिया गया 
है। पितृ-ऋण से म्‌क्ति पाने के लिए पुत्र-प्राष्ति परम 
प्रावश्यक मानी गई है। परन्तु श्रमण (जन व बौद्ध) 
सस्क्ृति में इस पर कोई झआराग्रह नहीं । वहां इसकी उपेक्षा 
की गयी है | पुत्र नरक से पिता की रक्षा नहीं कर सकता 
है। कर्म में प्रत्येक जीव स्वतत्र है। इसलिए उसे पिण्ड 
तथा जल-तपंण भ्रादि क्रिया काण्ड की कोई झ्रावश्यकता नही 
है । इस मान्यता से पुत्र तथा पुत्री की समानता के प्रति 
दृष्टिकोण को बल मिलता है । श्रन्य सस्करारों में भी नारी 
के व्यक्तित्व को ग्रागमों मे सम्मान से देखा गया है। 


जैन-झ्रागमों में भी कई स्थलों पर नारी के प्रति कटु 
एव दुर्भावना-पूर्ण वाक्यों का उपयोग हुप्ना है। इसका एक 
कारण यह है कि भगवान्‌ महावीर के बाद जेन-साहित्य 
तथा ग्रागम-ग्रथ वैदिक तथा बौद्ध प्रभाव से पश्रद्धते नहीं 
रह सके। सस्कृतियों का आदान-प्रदान एक काल में 
इतना व्यापक और गहरा होता है कि कभी कभी मूल 
मान्यता उसकी चपेट में पूर्णतया नष्ट हो जाती है । 


ध्यान-पुर्वक चितन तथा मनन करने पर ज्ञात होगा कि 
नारी के विषय में जो कुछ भी कहा गया है, वह सयम-पालन 
तथा उसकी रक्षा हेतु है। श्रगर पुरुष के सथम-पालन मे 
स्त्री बाधक होती है तो उसी प्रकार नारी के सयम-पालन में 
पुरुष बाधक होता है। वास्तव में जो भी दोष है, वह पुरुष 
या नारो का एक दूसरे के प्रति दृष्टिकोण तथा भावानुभूति 
का है। जिस भाव की स्थापना की जाती है, वंसे ही रूप 
के दर्शन होते हैं और वंसी ही क्रिया तथा प्रतिक्रिया का 
फल होता है | जन-द्शत की नींव गुण-पूजा पर श्राधारित 
है, इस लिए किसी भी बाह्य पदार्थ तथा व्यक्ति से, चाहे 
वह स्त्री हो या पुरुष, साधना प्रभावित नहीं हो सकती, 
जब तक व्यक्ति की दृष्टि स्वयं प्रभावित न हो | भावना 
प्रधान होने से जो भी परिणाम होता है, उसका कर्ता 
स्वयं जीव होता है। अभ्रग्य कोई भी उसका हित अरहित, 
नहीं कर सकता है। बौद्ध तथा जैव आगमों ने नारी को 
सात तथा चौदह रत्नों में से एक माना है। 


महावीर तथा नारी 


के श्रत्नीन गृहेस्थ में रह कर यथाशक्ति धर्म का पालन 
करे। वे सैद्धान्तिक तथा व्यावहारिक दृष्टि से स्त्रियों को 
सध में प्रवेश देने के पक्ष में नही थे । उस काल में नारी 
का ब्रह्मचय में विश्वास व उसे पालने की इच्छा होने पर 
भी शारीरिक रचना के कारण उसे पुरुष के बल-प्रयोग 
द्वारा भ्रष्ट किया जा सकता था । 

बुद्ध के प्रधान भिक्षु श्रान द इस सम्बन्ध में उदार थे 
और महावीर का श्रमणी-संघ भी उनकी दृष्टि में था। 
उन्होंने कितनी बार चाहा कि भिक्षणी-सघ भी स्थापित 
हो, परन्तु बुद्ध ने इसके लिए प्रनुमति नहीं दी । इसी 
प्रकार का प्रयास बुद्ध की मौसी गौतमी भी करती रही । 
“नके हाथ भी निराशा लगी। एक बार उन्होने अपने 
केशों को कटबा लिया था तथा बौद्ध भिक्षुत्रों के समान 
काषाय वस्त्र धारण कर लिए पश्रौर अन्य बहुत-सी स्त्रियों 
की भी अपने साथ ले लिया और कपिल-वस्तु से वेशाली 
की प्रद-यात्रा की । 

आनन्द तथा गौतमी ने एक के बाद एक तर्क दिए 
झ्ौर बुद्ध ने श्रनिच्छा तथा श्रनमने-पत्त से सहमति प्रदान 
की थी। श्रानन्द ने भिक्षुणी-संघ के विधान की रचना की 
और इस व्यवस्था से भिक्षुणी बनने के लिए मार्ग खोल 
दिया | इस संघ की प्रमुखता भिक्षुप्रों के हाथ मे थी। 
भिक्षु और भिक्षुणी का स्तर जैन मुनि तथा झाभिका के 
समान एक-से स्तर का नहीं बन पाया । 

भिक्षु भौर भिक्षुणी-सध की स्थापना से कई नवीन 
समस्‍यायें समाज के सामने उत्पन्न हुई। यह देश का 
दुर्भाग्य रहा कि उस काल की राज्य-व्यवस्था के कारण 
भिक्षुणी के साथ श्रनुचित काये करने से कुशील व्यक्त 
सामाजिक या राजदण्ड का भागी नही होता था। भिक्षुणी- 
संब प्रतिष्ठा तथा सम्मान प्राप्त नहीं कर सका । 


श्राज भी बौद्ध घर्मावलम्बियों में मान्यता है कि तारी 
(निम्त जीव) को संघ में प्रवेश कराकर छ्षाक्य मुनि ने 
भ्रच्छा नहीं किया | ऐसा करके उन्होंने बौद्ध-धर्म की उन्नति 
को ५०० वर्ष पीछे घकेल दिया है । श्राज भी हिमालय 
के किन्नर प्रदेश, तिब्बत एवं लाख में (जो कि बौद्ध- 
धर्म के गढ़ हैं), नारी को सम्मानित पद प्राप्त नहीं है । 
भ्राज बौद्ध भिक्षुणी नाम-मात्र को रह गई हैं। गोम्फानओं, 


२०१ 


मठों, विहारों, चैत्यों तथा मन्दिरों में भिक्षुणी-संघ की 
अभाव-सा ही है। उस काल में भी बौद्ध भिक्षुणी तथा 
जैन आयिका-सध की सख्या के प्नुपात में बड़ा श्रन्तर 
था । जन प्रागमों में कहीं भी ऐसा वर्णन नहीं मिलता 
कि किसी गणिका ने झ्राथिका-दीक्षा ली हो; परम्तु प्रतेक 
गणिकाग्रों ने बौद्ध भिक्ष-संघ मे दीक्षा ली थी। उनमें से 
प्रख्यात ब्राम्रपाली है। भिक्षुणी-संघ तथा श्राथिका-संघ-- 
दोनों दीक्षित नारी-संघो की किस प्रकार की व्यवस्था 
होगी, यह इस भोर इग्रित करता है । 


भगवान्‌ महावीर की चतुर्मुख्री-संघ-व्यवस्था ने धर्म- 
तीर्थ की वृद्धि में पर्याप्त महत्वपूर्ण योग दिया है। इससे 
समाज में नारी का श्राविका तथा श्रमणिका के रूप में 
सम्मान का स्थान बना रहा है । 

भगवान्‌ महावीर के काल की श्रनेक घटनायें ऐसी हैं 
जब कि नारी ने उनके ग्रात्मदीप के प्रकाश में दान्ति तथा 
कल्याण की अनुभूति की । परन्तु यहाँ दो घटनाभों की 
पर्चा से नारी के प्रति उनके कल्याणमय तथा करुणामय 
दृष्टिकोण के दर्शन होते है । 

सती चन्दतबाला 


सती चन्दनबाला की कथा से कौन परिचित नहीं है ? 
राजा शतानीक ने विजयदशमी का पर्व चम्पा नगरी को लूट 
कर मनाया था। संनिको ने महारानी धारिणी तथा वसु- 
मती का अ्रपहरण कर लिया । धारिणी की मृत्यु माय में 
रथ से कूदने के कारण हो गई। भ्रनेक दुःखद परिस्थि- 
तियों मे से होकर श्रन्त में चन्दना का विक्रय हुआ प्रौर 
धनवाह सेठ ने वसुमती को धन देकर प्राप्त कर लिया। 
भ्रब वह दासी का जीवन जी रही थी । 

महावीर के ज्ञान में वसुमती की सारी स्थिति चित्रित 
हो गई । वह भ्रभिग्रह रख कर भझ्राहार को निकले । दासी 
के वीभत्स रूप पर वह प्रहार करना चाहते थे। उनकी 
भावना थी कि नारी के लिए यह प्रभिश्ञाप सदंव के लिए 
मिद जाए। 

महावीर कौश्षाम्बी में निरन्तर कितने ही दिन निराहार 
लौट भ्राते। सारी नगरी चिन्ता में डूब गई कि चार महीने 
से भगवान्‌ प्रतिदिन झ्ाहार के बिना वैसे ही लोठ जाते हैं ' 
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महाराज शतानीक ने उपस्थित होकर भगवान से अपनी 
तथा नगरवासियों की शोर से प्रार्थेना की, परन्तु वे मौन 
रहे | इस दशा में लगभग ६ महीने बीत गए । 

एक दिन भगवान्‌ महावीर घनवाह सेठ के घर की 
उस चौखट पर जाकर खड़े हो गए जहाँ पर चन्दना बन्दिनी 
का जीवन व्यत्तीत कर रही थी। वह भगवान्‌ को देख कर 
एकदम खडी हो गई । वह प्रसन्‍त थी, सब ग्रभिग्रह पूरे थे 
परन्तु प्रश्रुकण नही थे। भगवान्‌ मूडे, ऐसा देख कर 
चन्दना की आालों से भ्रश्नघारा बह निकली । उसने प्रार्थना 
की--आप तो नारी जाति के उद्धारक हैं। दास-प्रथा 
तोड़ने के लिए कटिवद्ध है, फिर भी आप लीट चले। 
भगवान्‌ ने मुड़ कर देखा झौर वापिस ञ्रा गए। श्र तो 
सभी संकल्प पूरे हो गए थे। चन्दना ने उबले उड़द का 
आहार भगवान्‌ को दिया । सब बेड़ियां टूट गईं, सती 
का तेज चमक उठा । दासी से आहार लिया | यह बात 
सारे नगर में फैल गई । दासी चन्दना को पहचान लिया 
गया कि वह राजा दधिवाहन की पुत्री बसुमती है। 
दासत्व से चन्दना की मुक्ति हो गई। दासत्व पर कुठा रा- 
घात तथा नारी-बन्ध-विमोचन की इससे बड़ो घटना और 
क्या हो सकती है ? नारी-उत्थान का प्रनुपम्र प्रयोग था | 

न्दनबाला ने संसार त्याग कर भगवान्‌ से श्राथिका- 
दीक्षा ले ली। वह आत्मोत्यान के मार्ग की पथिक बन 
गई। नारी-जाति के विकास का अवरुद्ध द्वार खुल 
गया । 
भुगावती को कथा 

दूसरी घटना बड़ी ही विचित्र है। श्रहिसा तथा नारी- 
कल्याण का भ्रद्भुत प्रयोग है । 

उज्जयिनी का राजा चण्डप्रद्योत बहुत शक्तिशाली 
तथा कामुक था । बहू शतानीक की पत्नी मह> 
रानी मृगावती पर मोहित हो गया था और प्रपने लिए 
उसकी माँग की। शतानीक ने प्रस्ताव ठुकरा दिया। 
इसका प्रत्याशित फल कौज्ञाम्बी पर प्राक्रमण हुआ | शत्ता- 
नीक घबरा गया और रुग्ण हौकर मृत्यु को प्राप्त हुआ । 


महारानी तथा जनता ने कौशाम्बी की यथाशक्िति 
रक्षा केरने का प्रयास किया, परन्तु चण्डप्रद्योत की सैन्य 


झरने कान्त 


शक्ति के सामने वह एक बाल-प्रयास ही था। युद्ध का 
आतंक छा गया । 


मृगावती ने इस घोरतम अंधकार तथा निस्सहाय झवस्था 
में भगवान्‌ महावीर का स्मरण किया। मगवान महावीर 
कौशाम्बी के उद्यान में भ्रा गये। महावीर का आ्राममन होते 
ही मृगावती ने कौशाम्बी नगर के सब द्वार खुलवा दिए | 
भय तथा भ्रन्धकार भ्रभय तथा प्रकाश में परिवर्तित हो 
गए । मृगावतती भगवान्‌ के समवसरण में श्राई । वहां पर 
चण्डप्रदोत भी आ्राया। भगवान्‌ की दिव्य-ध्वनि हुई। 
सबने आत्मघर्म तथा भ्रहिसा का रस-पान किया। 
चण्डप्रद्योत का आक्रोश तथा काम शान्‍्त हो गया | रानी 
ने भगवान से प्रार्थना की भ्ौर साध्वी होने की इच्छा 
प्रकट की । कौशाम्बी के राजकुमार अपने पुत्र उदयन 
की सुरक्षा का भार चण्डप्रद्योत को सोंपकर उसने जयन्ती 
(शतानीक की भगिनी) के साथ श्रायिका-दीक्षा ले ली । 
वासना का तमस्‌ प्रेम में बदल गया। प्राक्रान्ता संरक्षक 
बन गया। मृगावती का शील सुरक्षित रह गया - यह 
नारी की सुरक्षा तथा अहिसा का अद्वितीय उदाहरण है । 


चतुविध संघ में नारी 

भगवान महावीर के सर्वोदिय-ती थे में हिसा तथा दास- 
प्रथा का विरीघ है और समता का उपदेश है। जाति- 
प्रथा और ऊँच-नीच का इसमें कोई स्थान नहीं। नारी- 
जाति का पूर्णोदय उसमें है। नारी की गरिमा का सम्यक्‌ 
मूल्यांकन है। महावीर भगवान्‌ द्वारा प्रतिपादित चतुर्तिध 
संघ-श्रमण, श्रमणिका श्रावक तथा श्राविका--शभ्राज भी 
चल रहा है। 

संघ-व्यवस्था धमं-तीथं के लिए प्रत्यन्वावश्यक मानी 
गई है। वर्तमान काल में भी श्राविका (गृहर्थ-नारी) को 
चतुविध संघ की प्रवृत्ति में केन्द्र माना गया है। सुशील, 
चरित्रवती तथा धमंज्ञा नारी पति को सुखी रखने का 
कारण बनती है तथा श्रमण और श्रमणिका को नवधा 
भवित से झाहार देकर धर्म-तीर्थ के भ्रवगाहन में बड़ा योग 
देती है । 

गांधी जी गुजरात-निवासी थे। गुजरात प्रदेश की 
संरकृति जनत्व-प्रधान रही है। वहाँ पर नारियों का बड़ 


महावीर तथा नारी 


सम्माव रहा है तथा घामिक एवं सामाजिक कार्यों में 
उनका बहुमूल्य योगदान रहा है। इसका गांधी जी पर 
प्रभाव पड़ा श्रौर इसी कारण उन्होंने अपने सब कार्यों में 
जैसे भ्राश्रमों व प्रान्दोलनों में, नारी जाति से पूर्ण सहयोग 
लिया । उन पर श्रायिका-संघ का अपूर्व प्रभाव था । हस- 
लिए सब राष्ट्रीय प्रवृत्तियों में उन्होंने नारियों का सहयोग 
प्राप्त किया था। ग्राज की राष्ट्रीय चेतना भी नारी-चेतना 
बनी है। महावोर की सर्वोदय-क्रान्ति को गांधी जी ने 
आहिसा-पालन और नारी-जाति का उत्थान करके अपने 
में समग्रतया उतार लिया था। 


उनका अटूट विश्वास था कि स्त्रियों में अहिंसा की 
विशेष शक्ति रहती है और इसीलिए सर्वोतम क्रान्ति उन्ही 
के द्वारा सिद्ध होगी । 

विनोबा जी के (पवनार प्राश्रम से व्यक्त) निम्न 
भाव हैं : 

“जैनवर्म के आाचाय॑ श्री महावीर स्वामी का यह 
२५००वाँ निर्वाण-वर्ष है । महावीर स्वामी पहले घ॒र्माचार्य 
है, जिन्होने समाज-प्रवाह के विरुद्ध जाकर महिलाप्रों को 
अपने धर्म-सम्प्रदाय में आदर का स्थान दिया। यही, 
कारण है कि आज देश में हजारों ज॑न साध्वियाँ अ्रहिसा 
संयम, सहिष्णुता और प्रपरिग्रह का ब्रत लेकर हिम्मत के 
साथ धर्मोपदेश देती हुई समाज में विचरती है ।” 

- मैत्री, जून १६७५ पृ. ४०४ 
महषि रमण ने भी कहा था : 

“पति के लिए चरित्र, संतान के लिए ममता, समाज 
के लिए शील, विश्व के लिए दया तथा जीवमात्र के लिए 
करुणा संजोने वाली महाप्रकृति का ताम ही नारी है ।” 


२०३ 
श्राचायं विनोबा भववे ने स्त्री शक्ति के सन्दर्भ मे कहा : 


“मैं मानता हूं हि जब तक शकराचार्य के समान 
प्रखर वेराग्य-सम्पन्न स्त्री पैदा नहीं होती; तब्र तक स्त्रियों 
का उद्धार कृष्ण, बुद्ध, गाधी जैसे पुरुष भी नहीं कर सकते 
हैं । कुछ सीमा तक मदद की जा सकती है । किस्तु स्त्रियों 
का उद्धार स्त्रियों से ही होने वाला है; वेराग्य, शीज और 
ज्ञान का प्रचार करने वाली बहनें, जिनसे शास्त्र बन सकता 
है, क्यो न निकले, यह मेरी समझ में नही ग्राता । 


“अगर मैं स्त्री होता तो न जाने कितनी बगावत 
करता । मैं तो चाहता हू कि स्त्रियों की तरफ से बगावत 
हो। लेकिन बगावत तो वह्‌॒ स्थी करेगी जो वंराग्य की 
मूर्ति होगी । वैराग्य-वृत्ति प्रगट होगी तभी तो मातृत्व 
सिद्ध होगा | स्त्रियाँ स्वतंत्रता चाहती है तो उन्हे वासना 
के बहाव में बहना नही चाहिए ।” 

महाबी र ने दाभी चर्दता को प्रधान प्पिका के रूप 
में दीक्षित करके तारी को क्रान्ति की प्रेरणा दी। महा- 
प्रकृति को उसकी महाशकितरि का ज्ञान कराया तथा उसकी 
वैराग्य-वृत्ति को सम्पक्‌ धर्म का उयदेश देकर सम्पुष्ट 
किया । नारी मात्र को जिशला का सम्गान दिया | 

इसे देवी, सुखद तथा विचित्र सयोग कहे या प्रकृति 
की सत्यता का उद्घोष कहे कि महावीर के इस २५००वें 
निर्वाण-महोत्सव-वर्ष को संयुक्त-राष्ट्र सब' ने 'नारी-बर्ष' 
घोषित करके भगवान महावीर को उपयुक्त क्षद्धाञ्जलि 
प्रपित की है । [](] 
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जो परिग्रह में फंसे हुए हैं. बे बेर को ही बढ़ाते हैं। 
जिसका चित्त विषयों से विरक्त है, वह योगी हो भ्रात्मा को जान सकता हे । 
जो झात्मः को शानता है, वहू सब ज्ञास्त्रों को जानता है । 


3) 3) ६ 


जन ज्योतिष-साहित्य : एक सर्वेक्षण 


“ज्योतिषां सूर्यादिग्रहार्णा बोधक शास्त्र -सूर्थादि ग्रह 
झ्रौर काल का बोघ कराने वाला ज्ञास्त्र ज्योतिष कहलाता 
है। अत्यन्त प्राचीन काल से झाकाश-मण्डल मानव के लिए 
कौतृहूल का विषय रहा है । सूर्य भ्रौर चन्द्रमा से परिचित 
हो जाने के उपरान्त ताराशों, ग्रहों एवं उपग्रहों की जान- 
कारी भी मानव ने प्राप्त की । जन परम्परा बतलाती है 
कि झ्ाज से लाखों वर्ष पूर्व कमंभू मि के प्रारम्भ में प्रथम 
कुलकर प्रतिश्रुति के समय में, जब मनुष्यों को सर्व- 
प्रथम सूयं और चन्द्रमा दिखलायी पड़े, तो वे सश्ं- 
कित हुए झ्रौर अपनी उत्कंठा शान्‍्त करने के लिए उक्त 
प्रतिश्नुति वामक कुलकर मनु के पास गये । उक्त कुलकर 
सौर-ज्योतिष के नाम से प्रसिद्ध हुआ । आगमिक पर- 
म्परा प्रनविच्छिन्नरूप से अश्रनादि होने पर भी इस युग में 
ज्योतिष-साहित्य की नीव का इतिहास यहाँ से आरम्भ 
होता है। यों तो जो ज्योतिष-साहित्य ग्राजकल उपलब्ध 
है, वह प्रतिश्रुति कुलकर से लाखों वर्ष पीछे का लिखा 
हुआ है । 

जेन ज्योतिष-साहित्य का उद्गम भौर विकास-- 
प्रागमिक दृष्टि से ज्योतिष शास्त्र का विकास विद्यानु- 
वादांग और परिकर्मा से हुआ है । समस्त गणित-सिद्धान्त 
ज्योतिष-परिकर्मो में श्रकित था श्रीर श्रष्टांग निमित्त का 
विवेचन विद्यानुवादांग मे किया गया था। षट्खडागम 
धवला-टीका' मे रोद्र, श्वेत, मंत्र, सारगट, दंत्य, वैरोचन, 
बैश्वदेव, प्रभिजित, रोहण, बल, विजय, नैऋत्य, वरुण, 
प्रयेमन्‌ शोर भाग्य--ये पन्द्रह मुह॒र्ते प्रामे है। मूह॒र्तों की 
नामावली वीरसेन स्वामी की श्रपनी नहीं है, किन्तु पूर्व 
परम्परा से प्राप्त बलोकों को उन्होने उद्घृत किया है। 
प्रतः मुह्॒तं-चर्चा पर्याप्त प्राचीन है । 

प्रष्नव्याकरण में नक्षत्रों की मीमांसा कई दृष्टिकोणों 





हर धवला टीका, जिल्द ४, पृ. ३१८. 


[] हव० डा० नेमिचद्र शास्त्री, श्रारा 


से की गई है। समस्त नक्षत्रों का कुल, उपकुल और 
कुलोपकुलों में विभाजन कर वर्णन किया गया है। यह 
वर्णन-प्रणाली ज्योतिष के विकास में श्रपना महत्वपूर्ण 
स्थान रखती है। घनिष्ठा, उत्तराभाद्रपद, भ्रश्विनी, 
कझृत्तिका, मृगशिरा, पुष्य, मधा, उत्तराफाल्गुनो, चित्रा, 
विसाखा, मूल एवं उत्तराषाढा-ये नक्षत्र कुलसंज्ञक; 
श्रवण, पूर्वाभाद्रपद, रेवती, भरणी, रोहिणी, पुनर्व॑सु, 
आश्लेषा, पूर्वाफाल्गुनी, हस्त, स्वाति, ज्येष्ठा एवं पूर्वा- 
षाढा--ये नक्षत्र उपकुलसंज्ञक श्रौर श्रभिजित्‌, शतमिषा, 
आ्रार्दरा एवं अनुराधा कुलोपकुल-शांज़्क है। यह कुलोपकुल 
का विभाजन पूर्णमासी को होने वाले नक्षत्रों के झाधार 
पर किया गया है। प्रभिष्राय यह है कि श्रावण मास के 
घनिष्ठा, श्रवण और अ्रभिजित ; भावद्रपदमास के उत्तराभाद्र- 
पद, पूर्वाभाद्रपद और शतमिषा; आाश्विनमास के भ्रश्विनी 
श्रौर रेवती; कातिकमास के क्ृत्तिका भौर भरणी, प्रगहन 
या मार्गशीर्ष मास के मृगशिरा और रोहिणी, पौषमास के 
पुष्य, पुन्वंसु और श्रारद्री, माधमास के मधा और आइलेषा, 
फाल्युनमास के उत्तराफाल्गुनी और पूर्वाफाल्युनी, चैत्रमास 
के चित्रा और हस्त, वेशाखमास के विशासा श्रौर स्वाति, 
ज्येष्ठमास के ज्येष्ठा, मूल भ्ौर श्रनुराधा एवं श्राधाढमास 
के उत्तराषाढा श्रोर पूर्वाषाढा नक्षत्र बताए गए है।' प्रत्येक 
मास की धूर्णमासी को उस मास का प्रथम नक्षत्र कुलसंशक, 
हसरा उपकुलसज्ञक श्रौर तीसरा कुलोपकुलसज्ञक होता है । 
इस वर्णन का प्रयोजन उस महीने का फल निश्चय करना 
है। इस ग्रन्थ मे ऋतु, श्रयनन, मास, पक्ष श्ौर तिथि 
सम्बन्धी चर्चायें भी उपलब्ध है । 

समवायाज्भ में नक्षत्रों की तारायें, उनके दिल्याद्वार 
ग्रादि का वर्णन हैे। कहा गया है--कत्तिश्राइया सत्तण- 
कात्ता पुध्बदारिभ्ा | महाइया तत्तणववत्ता दाहिणदारिशा । 


२. श्रश्नव्याकरण, (०, ५, 


जेन ज्योतिष-सःहित्य : एक सर्वक्षण 


झनुराहा-इया सत्तणक्खता अवरदारिश्रा । घनिदुइया 
सत्तणक्खता उत्तरदारित्रा”' अर्थात्‌ कृत्तिका, रोहिणी, 
भृगशिरा, भ्रार्दा, पुनर्वेसु, पुष्प और भ्राइ्लेषा-ये सात नक्षत्र 
पु्ंद्वार, मधा, पूर्वाफाल्युनी, उत्तराफालगुनी, हस्त, चित्रा, 
स्वाति क्षौर विधाखा-े नक्षत्र दक्षिणद्वार, अनुराधा, 
ज्येष्ठा, मूल, पूर्वापाढा, उत्तराषाढा, अभिजितु और श्रवण--- 
ये सात नक्षत्र पश्चिमद्वार एवं घनिष्ठा, शतमिषा पूर्वाभाद्र- 
पद, रेवबती, श्रश्विनी श्रौर भरणी-ये सात नक्षत्र उत्तरद्वार 
वाले हैं। समवायांग १।६, २४, ३॥२, ४३, ५॥६ में 
झायी हुई ज्योतिष चर्चाएं महत्वपूर्ण है। 

ठाणांग मे चन्द्रमा के साथ स्पश-योग करने वाले 
नक्षत्रों का कथन किया गया हैं। यहाँ बतलाया गया है-- 
कृत्तिका, रोहिणी, पुनर्वंसु, मधा, चित्रा, विशाखा, अनु- 
राधा और ज्येप्ठा-ये भ्राठ नक्षत्र चन्द्रमा के साथ स्पर्शयोग 
करने वाले है। इस योग का फल तिथियों के श्रनुसार 
विभिन्‍न प्रकार का होता है। इसी प्रकार नक्षत्रों की भ्रन्य 
संज्ञायें तथा उत्तर, पश्चिम भ्रौर पूर्व दिशा की श्रोर से 
चन्द्रमा के साथ योग करने वाने नक्षत्रों के नाम प्रौर 
उनके फल विस्तार-पुवंक बतलाये गये है। ठाणांग में 
अंगारक, काल लोहिताक्ष, शर्नेश्चर, कनक, कनक-वितान, 
कनक-संतानक, सोमहित, श्राश्वासन, कज्जीवग, कट, 
प्रयस्कर, दंदुयन, शंक, शंखवर्ण, दन्द्राग्ति, धूमकेतु, हरि, 
पिगल, बुध, शुक्र, बृहस्पति, राहु, भ्रगस्त, मानवक, काश, 
स्पशे, पुर, प्रमुख, विकट, विसन्धि, विमल, यीपल, जटि- 
लक, श्ररुण, भ्रगिल, काल, महाकाल, स्वस्तिक, सीवास्तिक, 
वद्धेमान, पुष्पमानक, भ्रकुश, प्रलम्ब, नित्यलोक, नित्योंदि- 
चित, स्वयंप्रम, उसण, श्रेयंकर, प्रेयंकर, आयंकर, 
प्रथंकर, अपराजित, श्ररज, अशोक, विगतशोक, निर्मल, 
बिमुख, वितत, विऋत, विशाल, शाल, सुव्रत, श्रनिवर्तक, 
एकजटी, टद्विजटी, करकरीक, राजगल, पुष्पकेतु एव भाव- 
केतु भ्रादि ८८ ग्रहों के नाम बताए गए है।' समवायांग 
में भी उक्त ८८ ग्रहों का कथन भ्राया है। “एग्रमेगस्सण 


२०४ 


चंदिम सूरियस्स भ्रट्ठासी६ मइग्गहा परिवारो',' अर्थात्‌ 
एक एक चन्द्र और सूय के परिवार में, भ्रट्टासी-श्रद्मासी 
महाग्रह है। प्रइन-त्याकरण में सूर्य, चन्द्र, मंगल, बुध, 
गुरु, शुक्र, शनि, राहु और केतु या धूमकेतु--इन नौ प्रहों 
के सम्बन्ध मे प्रकाश डाला गया है ! 


समवायांग में ग्रहण के कारणों का भी विवेचन 
मिलता है।' इसमें राहु के दो भेद बतलाये गये हैं-- 
नित्यराहु श्रोर पर्वराहु। नित्यराहु को कृष्ण पक्ष और 
शुक्ल पक्ष का कारण तथा पवंराहु को चन्द्रग्रहण का 
कारण माना है । केतु, जिसका घ्वजदण्ड सूर्य के ध्वजदंड 
से ऊँचा है, भ्रमणवश वही केतु सूथंग्रहण का कारण 
होता है । 

दिन-बृद्धि और दिन-हास के सम्बन्ध में भी सम- 
वायांग मे विचार-विनिमय किया गया है। सूर्य जब दक्षि- 
णायन में निषध-प्वत के ग्राम्यंतर मण्ड़न से निकलता 
हुआ ४४वें मण्डल-गमन मांगे से श्राता है, उस समय 
६१/८८ मुहूर्त दिन कम होकर रात बढ़ती है --इस समय 
२४ घड़ी का दिन और ३६ घड़ी की रात होती है। उत्त र- 
दिश्या में ४४वें मण्डल-गमन मार्ग पर जब सूय॑ झाता है, 
तब ६१/८८ मुहूर्त दिन बढ़ने लगता है । इस प्रकार जब 
सूर्य ३वे मण्डल पर पहुचता है, तो दिन परमाधिक ३६ 
घड़ी का होता है। यह स्थिति आपाढ़ी पूणिमा को श्राती 
है । 

इस प्रकार ज॑न आझागम ग्रथों मे ऋतु, अयन, दिनमान, 
दिनवृद्धि, दिनह्ास, नक्षत्रमान, नक्षत्रों की विविध सज्ञायें, 
ग्रहों के मण्डल, विमानों के स्वरूप श्नौर विस्तार ग्रहों की 
प्राकृतियों श्रादि का फुटकर रूप मे वर्णन मिलता है। 
यद्यपि ग्रागम गन्‍्धो का सग्रह काल ई० सन की आरंभिक 
शताब्दी या उसके पश्चात ही विद्वान्‌ मानते है, किन्तु 
ज्योतिष की उपर्यूक्त चर्चाये पर्याप्त प्राचीन हैं । इन्हीं 
मौलिक मान्यताश्रों के प्राधार पर ज॑न ज्योतिष के 





है. समवायाग, स. ६, सूत्र ५. 
४. ठाणांग, पृ. €४-१००. 
४. समवायांग, स. ८५.१. 
६. समवायांग, स. १५.३. 


७. वहिराप्रों उत्तराग्रोणं कट्ठाश्रों सूरिए पउमं छम्मासं 
प्रयमाणे चोयालिस इमे मडलगते श्रट्टासीति एगसीट्रु 
भागे मुहत्तत दिवसखेत्तस निबुट॒ठेत्ता एयणीलेसस 
अभिनिवुट्ठेत्ता सूरिए चौर चरइ॥। --स. ८८.४, 


२३०६, वर्ष २८, कि० १ 


सिद्धान्तों को ग्रीकपूर्व सिद्ध किया गया है । 

इतिहासज्ञ विद्वान गणित ज्योतिष से भी फलित को 
प्राचीन मानते हैं। भ्रतः अपने कार्यो की सिद्धि के लिए 
समय-शुद्धि की आवश्यकता अदिम मानव को भी रही 
होगी | इसी कारण जैन आ्रागम ग्रन्थों मे फलित ज्योतिष 
के बीज तिथि, नक्षत्र-्योग, करण, वार, समय-शुद्धि, 
दिनशुद्धि श्रादि की चर्चायें विद्यमान है। 

जैन ज्योतिष साहित्य का सांगोपांग परिचय प्राप्त 
करने के लिए इसे निम्न चार कालखण्डों में विभाजित 
कर हुंदयंगम करने में सरलता होगी । 


झादिकाल-- ई. पृ. ३०० से ६०० ई. तक। 
पूर्व मध्य काल--.. ६०१ ई. से १००० ई. तक। 
उत्तर मध्य काल--- १००१ ई. से १६०० ई. तक। 
अर्वाचीन काल---. १६०१ ई. से १८६० ई. तक। 


प्रादिकाल की रचनाओ्रों मे सूर्यप्रज्ञप्ति, चन्द्रप्रज्ञप्ति, 
प्रंगविज्जा, लोकविजययसन्त्र एवं ज्योतिष्करण्डक आदि 
उल्लेखनीय हैं । 

सूयप्रज्ञप्ति प्राकृत भाषा में लिखित एक प्राचीन 
रचना है । इस पर मलय गिरि की संस्कृत टीका है । ई० 
सन्‌ से दो वर्ष पूंव की यह रचना निविवाद सिद्ध है। 
इसमें पंचवर्षात्मक युग मानकर तिथि, नक्षत्रादि का 
साधन किया गया है। भगवान महावीर की शांसनतिथि 
श्रावण कृष्णा प्रतिपदा से, जबकि चन्द्रमा श्रभिजित नक्षत्र 
पर रहता है, युगारम्भ माना गया है । 

चन्द्रप्शञप्ति में सूयं के गमनमार्ग, श्रायु, परिवार 
झादि के प्रतिपादन के साथ पंचवर्षात्मक युग के अथनों 
के नक्षत्र, तिथि श्रौर मास का वर्णन भी किया गया है । 

चन्द्रप्रजप्ति का विषय प्राय: सुयंप्रज्ञप्ति के समान 
है । विषय की श्रपेक्षा यह सूयंप्रज्ञप्ति से श्रधिक महत्वपूर्ण 
है। इसमें सूर्य की प्रतिदिन की योजनात्मिका गति निकाली 
गई है तथा उत्तरायण श्रौर दक्षिणायन की विधियों का 
अलग-अलग विस्तार निकाल कर सूर्य श्रौर चन्द्र की गति 
निश्चित की गई है । इसके चतुर्थ प्राभृत में चन्द्र और 





८. चन्दाबाई-प्रभिनन्दन-प्रन्थ के श्रन्तर्गत “ग्रीकपूर्व जैन 
ज्योतिष विचारधारा' शीर्षक निबन्ध, पृ. ४६२. 
६. ता अवड्ढपोरिसाणं छाया दिवसस्स कि गते सेसे वा 


झनेकान्त 


सूर्य का संस्थान तथा तापक्षेत्र का संस्थान विस्तार से 
बताया गया है। इसमें समचतुस्त्र, विषमचतुस्त्र श्रादि 
विभिन्‍न झाकारों का खण्डन कर सोलह वीधियों में चन्द्रमा 
को समचतुस्त्र गोल आकार बताया गया है। इसका 
कारण यह है कि सुषमा-सुषमाकाल श्रादि के श्रावण 
कृष्णा प्रतिपदा के दिन जम्बूद्वीप का प्रथम सूर्य पूर्व-दक्षिण- 
अ्रग्निकोण में श्रौर द्वितीय सूर्य पश्चिमोत्तर-वायव्यकोण 
में चला । इसी प्रकार प्रथम चन्द्रमा पूर्वोत्तर-ईशानकोण 
मे भ्रौर द्वितीय चन्द्रमा पश्चिम-दक्षिण नैऋत्य कोण में 
चला । अ्रतगव युगादि में सूर्य श्रौर चन्द्रमा का समचतुस्त्र 
संस्थान था, पर उदय होते समय ये ग्रह वर्तलाकार 
निकले, श्रत: चन्द्रमा और सूर्य का प्राकार प्र्धकपीठ-अ्रध 
समचतुस्त्र गोल बताया गया है। 

चन्द्रप्रज्ञप्ति में छायासाधन किया गया है और छाया- 
प्रमाण १र से दिनमान भी निकाला गया है। ज्योतिष की 
दृष्टि से यह॒ विषय बहुत ही महत्त्वपूर्ण है। यहाँ प्रश्न 
किया गया है कि जब अधेपुरुष-प्रमाण छाया हो, उस 
समय कितना दिन व्यतीत हुआ श्रौर कितना शेष रहा ? 
इसका उत्तर देते हुए कहा गया है कि ऐसी छाया की स्थिति 
मे दिनमान का तृतीयाश व्यतीत हुआ समभना चाहिए । 
यहाँ विशेषता इतनी है कि यदि दोपहर के पहले अ्रधेपुरुष- 
प्रमाण छाया हो तो दो तिहाई भाग-प्रमाण दिन गत झौर 
एक भाग प्रमाण दिन शेष समभना चाहिए । पुरुष प्रमाण 
छाया होने पर दिन का चौथाई भाग गत श्रौर तीन चौथाई 
भाग शेष, डेढ़ पुरुष प्रमाण छाया होने पर दिन का पंचम 
भाग गत और चार पंचम भाग (४ भाग) भ्रवशेष दिन 
सम फना चाहिए ।* 

इस ग्रंथ में गोल, जिकोण, लम्बी एवं चौकोर वस्तुमों 
की छाया पर से दिनमान को ग्रानयन किया गया है। 
चन्द्रमा के साथ तीस मुह॒तं तक योग करने वाले श्रवण, 
घतिष्ठा, पूर्वाभाद्रपद, रेवती, श्रश्विनी, कृत्तिका, मृगशिरा 
पुष्य, मघा, पूर्वाफाल्गुनी, हस्त, चित्रा, भनुराधा, मूल 
झौर पूर्वाषाढ़-ये पन्द्रह नक्षत्र बताए गए है। पँंतालीस 





ता तिभागे गए बाता सेसे वा, पोरिसाणं छाया 
दिवस्स कि गए वा सेसे वा जाव चउभाग गए सेसे 
वा। चन्द्रप्रज्ञ प्ति, प्र, ६.५. 
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मुह॒तें तक चन्द्रमा के साथ योग करने वाले उत्तराभाद्रपद, 
रोहिणी, पुनवंसु, उत्तराफाल्युनी, विज्ञाखा भ्रौर उत्तरा- 
घाढ़ा-ये छः नक्षत्र एवं पन्द्रह मुहृतं तक चन्द्रमा के साथ 
योग करने वाले शतमिषा, भरणी, श्रार्द्रा, आर्लेषा, 
स्वाति और ज्येष्ठा - ये छ. नक्षत्र बताये गये है। 

चन्द्रप्ज्ञप्ति के १€ बें प्राभृत में चन्द्रमा को स्वतः 
प्रकाशमान बतलाया है तथा इसके घटने-बढ़ने का कारण 
भी स्पष्ट क्रिया गया है। १५वें प्राभूत में पृथ्वी तल से 
सूर्यादि ग्रहों की ऊँचाई बतलाई गयी है। 

ज्योतिष्करण्डक एक महत्वपूर्ण ग्रंथ है । इसमे अ्य- 
नादि के कथन के साथ नक्षत्र लग्न का भी निरूपण किया 
गया है। यह लग्न-निरूपण की प्रणाली सवंथा नवीन और 
मौलिक है--- 

लगा च दक्सिणाय वियुवे सुथि भ्रस उत्तर श्रयणे । 
लगा साई विश्युवेसु पंचपु वि दक्खिणे श्रयणे 

प्र्थात्‌ श्रश्विनी श्रौर स्वाति ये नक्षत्र विषुव के लग्न 
बताये गये है । जिस प्रकार नक्षत्रों कौ विशिष्ट अवस्था 
को राशि कहा जाता है, उसी प्रकार यहां नक्षत्रों की 
विशिष्ट अ्रवस्था को लग्न बताया गया है । 

इस ग्रंथ में कृत्तिकादि, घनिष्ठादि, भरण्यादि, श्रव- 
णादि एवं भ्रभिजित आदि नक्षत्र-गणनाग्रों की विवेचना 
की गई है । ज्योतिष्करण्ड का रचनाकाल ई० पू० ३०० 
के लगभग है। विषय और भाषा-दोनो ही दृष्टियों से 
यह ग्रन्थ महत्वपूर्ण है । 

भ्रंगविज्जा का रचनाकाल कुषाण-गुप्त-युग का 
सन्धिकाल माना गया है। शरीर के लक्षणों से श्रथवा 
प्रन्य प्रकार के निमित्त या चिह्नों से किसी के लिए शुभा- 
शुभ फल का कथन करना ही इस ग्रंथ का वण्यं विषय है। 
इस ग्रन्थ में कुल साठ अध्याय है। लम्बे अध्यायों का 
पाटलों में विभाजन किया गया है। आरम्भ के भ्रध्यायो 
में ग्रंगविद्या की उत्पत्ति, स्वरूप, शिष्य के गुण-दोष, भ्रग- 
विद्या का माहात्म्य प्रभूति विषयों का विवेचन किया गया 
है । ग्रृह-प्रवेश, यात्रारम्भ, वस्त्र, यान, धान्‍्य, चर्या, चेष्टा 
झादि के द्वारा शुभाशुभ फल का कथन किया गया है । 
प्रवासी घर कब झौर किसी स्थिति में लौटकर श्रायेगा, 


१०. भारतीय ज्योतिष, पृ. २०७: 
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हसका विचार ४ वें प्रध्याय में किया गया है। ५२ वें 
भ्रध्याय में इच्र-घनुष, विदुयुत, चन्धग्रह, नक्षत्र, तारा; 
उदय, भ्रस्त, श्रमावस्या, पूर्णमासी, मंडल, वीथी, युग, 
संवत्सर, ऋतु, मास, पक्ष, क्षण, लव, मुह॒र्त, उत्कापात, 
दिशादाह आदि निमित्तों से फलकथन किया गया है । 
सत्ताईस नक्षत्र भोर उनसे होने वाले शुभाशुभ फल का 
भी विस्तार से उल्लेख है। सन्धि में इस ग्रंथ में भ्रष्टांग 
नि्ित्त का विस्तारपूरवंक विभिन्‍न दृष्टियों से कथन किया 
गया है ।" 

लोकविजय-यन्त्र भी एक प्राचीन ज्योतिष--रचना 
है । यह प्राकृत भाषा मे ३० गाथाओं में लिखा गया है । 
इसमें प्रधानरूप से सुभिक्ष, दुभिक्ष की जानकारी दी गयी 
है। आरम्भ में मंगलाचरण करते हुए कहा है-- 

पणमिय परयारविदे तिलोचनाहस्स जगपईवस्स 

बच्छामि लोयबिजयं जंत॑ जंतृण सिद्धिकय॑ ॥॥ 

जगत्पति नाभिराय के पुत्र त्रिलोकनाथ ऋषभदेव 
के चरणकमलों में प्रणाम दरके जीवों की सिद्धि के लिए 
लोकविजय यन्त्र का वर्णन करता हूँ । 

इसमें १४५ से प्रारम्भ कर १५३ तक श्ुवा बत« 
लाए गए हैं। इन ध्रूबों पर से हो प्रपने स्थान के शुभा- 
शुभ फल का प्रतिपादन किया गया है। कृपिशास्त्र की 
दृष्टि से भी यह ग्रन्थ महत्वपूर्ण है । 

कालकाचार्य - यह भी निमित्त और ज्योतिष के 
प्रकाण्ड विद्वान थे । इन्होंने ग्रपनी प्रतिभा से शककुल के 
साहि को स्ववश किया था तथा गर्देभिहल को दण्ड 
दिय्रा था। जैन परम्परा में ज्योतिष के प्रवर्तेकों में इनका 
मुख्य स्थान है। यदि यह भ्राचायं निमित्त भर संहिता का 
निर्माण न करते, तो उत्तरबर्ती जैन लेखक ज्योतिष को 
पापश्रुत समझकर श्रछता ही छोड़ देते । 

वराहमिहिर ने बृहज्जातक में कालकसंहिता का 
उल्लेख किया है। निशीथ-चूणि, प्रावश्यक-चूणि श्रादि 
ग्रन्थों से इनके ज्योतिष-ज्ञान का पता चलता है। 

उमास्वाति ने अपने तत्त्वार्थमूत्र में जैन ज्योतिष के 
मूल सिद्धान्तों का निरूपण किया है। इनके मत से ग्रहों 
का केन्द्र सुमे् पव॑त है, ग्रह +ित्य गतिशील होते हुए मेरू 
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प्रदक्षिणा करते रहते है। चौथे श्रध्याय में ग्रह, नक्षत्र, 
प्रकीर्णक और तारों का वर्णन किया है। संक्षिप्त रूप में 
आई हुई इनकी चर्चाएं ज्योतिष की दृष्टि से महत्वपूर्ण है। 

इस प्रकार आदिकाल में ज्योतिष की प्रनेक रचनाएं 
हुईं । स्वतंत्र ग्रंथों के ग्रतिरिक्त भ्रन्य विषयों के घामिक 
ग्रंथों, आगमन ग्रंथों की चूणियों, वृत्तियों श्रौर भाष्यों मे भी 
ज्योतिष की महत्त्वपूर्ण बातें अंकित की गईं। तिलोय- 
पण्णत्ति में ज्योतिमंण्डल का महत्त्वपूर्ण वर्णन आया है! 
ज्योतिलोकान्धकार में अयन, गमनमार्ग, नक्षत्र एवं दिन- 
मान आ्रादि का विस्तार पूर्वक विवेचन किया है। 

पूर्व मध्यकाल में गणित और फलित दोनों प्रकार के 
ज्योतिष का ययेष्ट विकास हुआ । इसमें ऋषिपुत्र, महा- 
वीराचायं, चन्द्रसेन, श्रीधर प्रभृति ज्योतिविदों ने भ्रपनी 
प्रमुल्य रचनाश्रों के द्वारा इस साहित्य की श्रीवृद्धि की । 

भद्बाहु के नाम पर श्रहच्चूआमणिसार नामक एक 
प्रषनक्षास्त्र -सम्बन्धी, ६८ प्राकृत गाथाग्रों में, रचना उप- 
लब्ध है । यह रचना चतुर्देश पृवंधर भद्गबाहु की है, इसमें 
तो सन्देह है | हमें ऐसा लगता है कि यह भद्रबाहु वराह- 
मिहिर के भाई थे, भ्रत: संभव है कि इस कृति के लेखक 
यह द्वितीय भद्रबाहु ही होंगे। प्रारम्भ में वर्णों की संज्ञाएं 
बतलायी गयी है। भ्र इए रो, ये चार स्व॒र तथा क च 
टतपयदगजढदबवल स, ये चौदह व्यंजन श्रालि- 
गित संज्ञक हैं । इनका सुभग, उत्तर और संकट नाम भी 
है।प्राईऐओ, ये चार स्वर तथा खछ 5 थ फरप 
बषज्चठ, घम व ह ये चौदह व्यंजन प्रभिप्रमित संश्ञक 
हैं। इनके मध्य, उत्तराधर झौर विकट नाम भी हैं। 
उऊभ्र॑श्न: ये चार स्वर तथा ड, अंजब ण न म य व्यंजन 
दग्धसंज्ञक हैं। इनका विकट, संकट, अधर झौर भ्रशुभ 
ताम भी है। प्रश्न में सभी श्रालिगित अक्षर हों, तो प्रहन- 
कर्ता की कार्यसिद्धि होती है । 

प्रदनाक्षरों के दरघ होने पर कार्यसिद्धि का विनाश 
होता है। उत्तर.संज्ञक स्वर उत्तर-संज्ञक व्यंजनों में 
संयुक्त होने से उत्तरतम और उत्तराधघर तथा अधर स्वरों 
से संयुक्त होने पर उत्तर भौर श्रधर संज्ञक होते हैं । भ्रधर 
संज्ञक स्वर दस्धसंज्ञक व्यंजनों में संयुक्त होने पर प्रधरा- 





११. भहेच्चूडामणिसा र, गाथा १-८. 


पनेकामस्त 


घरतर संज्ञक होते हैं। दग्धसंज्ञक स्वर दग्धसंज्ञक व्यंजनों 
में मिलने से दग्धतम संज्ञक होते है ।'' इन संज्ञाओ्रों के 
पदचात्‌ फलाफल निकाला गया है। जय-पराजय, लाभा- 
लाभ, जीवन-मरण आदि का विवेचन भी किया गया है । 
इस छोटी-सी कृति में बहुत कुछ निबद्ध कर दिया गया 
है। इस कृति की भाषा महाराष्ट्री प्राकृत है। इसमें 
मध्यवर्ती क, ग और त के स्थान पर य श्रुति पायी 
जाती है। 
करलक्खण-यह सामुद्रिक-शास्त्र का छोटा-सा ग्रंथ 
है। इसमें रेखाओं का महत्व, स्त्री और पुरुष के हाथों 
के विभिन्न लक्षण, श्रंगुलियों के बीच के अन्तराल पर्बो के 
फल, मणिवन्ध, विद्यारेखा, कुल, धन, ऊरध्वं, सम्मान, 
समृद्धि, प्रायु, धर्म, ब्रत आदि रेखाओं का वर्णन किया है । 
भाई, बहन, सन्‍्तान ग्रादि की द्योतक रेखाग्रों के वर्णन के 
उपरान्त अंगुष्ठ के अधोभाग मे रहने वाले यव का विभिन 
परिस्थितियों मे प्रतिपादन किया गया है। यव का यह 
प्रकरण नौ गाथाओ्रो मे पाया जाता है। इस ग्रन्थ का 
उद्देश्य ग्रंथकार ने स्वयं ही स्पष्ट कर दिया हैं :-- 
इय करलक्खणमेयं समासश्रो दंसिश्र॑ जदजणस्स । 
पुष्बायरिएहू णरं परिवज्जणं वयं दिज्जा ॥६॥ 
यतियों के लिए संक्षेप में करलक्षणों का वर्णन किया 
गया है। इन लक्षणों के द्वारा ब्रत-ग्रहण करने वाले की 
परीक्षा कर लेनी चाहिए | जब शिष्य में पूरी योग्यता हो, 
वह ब्रतों का निर्वाह कर सके तथा ब्रती जीवन को प्रभावक 
बना सके, तभी उसे क्तों की दीक्षा देनी चाहिए। श्रतः 
स्पष्ट है कि इस भ्रंथ का उद्देश्य जनकल्याण के साथ 
नवागत शिष्य की परीक्षा करना ही है। इसका प्रचार भी 
साधुओं में रहा होगा । 
ऋषिपुत्र का नाम भी प्रथम श्रेणी के ज्योतिविदों में 
परिगणित है। इन्हें गर्ग का पुत्र कहा गया है। गगे मुन्रि 
ज्योतिष के धुरन्धर विद्वान्‌ थे, इसमें कोई सन्देह नहीं । 
इनके सम्बन्ध में लिखा मिलता है -- 
जैन भ्रासोज्जगद्वंद्यो गर्गंतामा महाम॒निः । 


तेन स्वयं सुनिर्णीतः थः सत्पान्न: फेबली । 
एतज्ज्ञानं महाज्ञानं जेनधिभिरुदाहतम्‌ । 
प्रकाश्य शुद्धश्ीलाय कुलीनाय महात्मना ॥ 





जैन ज्योतिष-साहित्य : एक सर्वेक्षण 


सम्भवतः इन्हीं गर्ग के वंश में ऋषिपुत्र हुए होगे । 
इनका नाम ही इस बात का साक्षी है क्रि यह किसी ऋषि 
के वंशज थे अ्रथवा किसी मुनि के आशीर्वाद से उत्वन्न 
हुए थे। ऋषिपुत्र का एक ग्रथ निमित्त -शारत्र ही उपलब्ध 
है | इनके द्वारा रची गयी एक सहिता का भी मदनरत्त 
नामक ग्रंथ में उल्लेख मिलता है। ऋषिपुत्र के उद्धरण 
बहत्सहिता की महोत्पली टीका मे उपलब्ध है । 
ऋषिपृत्र का समय वराहमिहिर के पहले होना 
चाहिए। भ्रतः: ऋषिपुत्र का प्रभाव वराहमिहिर पर स्पष्ट 
है | यहां दो-एक उदाहरण देकर स्पष्ट किया जायगा । 
ससलोहिवण्णहोवरि संकुण इत्ति होह णायब्यो । 
संजास॑ं पुण घोरं खज्ज सूरो णिवेदई।। 
--ऋषिपुत्र निमित्तशास्त्र 
शशिरुधिरवर्ण भानो नभस्थले भवस्ति संग्रामा: । 
+-वराहमिहिर 
अ्रपने निमित्तशास्त्र मे पृथ्वी पर दिखाई देने वाले 
झ्राकाश में दृष्टिगोचर होने वाले और विभिन्‍न प्रकार के 
शब्द-ध्रवण द्वारा प्रकट होने वाले इन तीन प्रकार के 
निरभित्तों द्वारा फलाफल का अच्छा निरूपण किया हैं। 
वर्षोत्पात, देवोत्पात, रजोत्पात, उल्कोत्पात, गन्बर्बोत्पात 
इत्यादि श्रनेक उत्पातों द्वारा शुभाशुभत्व की मीमासा बड़े 
सुन्दर ढंग से की गई है । 
लग्नशुद्धि या लग्तकुडिका ताम की रचना हरिभद्र 
की मिलती है । हरिभद्र दर्शन, कथा और श्रागम शास्त्र के 
बहुत बड़े विद्वान थे। इनका समय प्राठवी शतती माना 
माना जाता है। इन्होने १४४० प्रकरण ग्रन्थ रखे हैं । 
इनकी अब तक ८८ रचनाओं का पता मुनि जिनविजयजी 
ने लगाया है। इनकी २६ रचनाएं प्रकाशित हो चुकी है । 


लम्नशुद्धि प्राकृत भाषा में लिखी गयी ज्योतिष-रचना 
है। इसमें लग्न के फल, द्वाइश भावों के नाम, उनके 
विचारणीय विषय, लग्न के सम्बन्ध में ग्रहों का फल, ग्रहों 
का स्वरूप, नर्वाश, उच्चांश श्रादि का कंथन किया गया 
है। जातकथास्त्र या होरा शास्त्र का यह ग्रन्थ है। उप- 
धोगिता की दृष्टि से इसका श्रधिक महत्व है । ग्रहों के 
बल तथा लग्न की सभी प्रकार से शुद्धि, पाप ग्रहों का 
. भव, शुभ ग्रहों का सदभाव वर्णित है । 


२०६ 


महाविराचाय - ये घुरन्बर गणितज्न थे। ये राष्ट्रकूट 
वश के प्रमोघवर्ष नूप तुक के समय में हुए थे, प्रतः इनका 
समय ई० सन्‌ ८५० माना जाता है। इष्होंने ज्योतिषपटल 
ग्रौर गणितसास-संग्रह नाम के ज्योतिष ग्रन्थों की रचता 
की है। ये दोनों ही ग्रन्य गणित ज्योतिष के है श्लौर इन 
ग्रंथों से इनकी विद्वत्ता का ज्ञान सहज ही भ्रांका जा सकता 
है । गणितसार के प्रारम्भ में गणित की प्रशंसा करते हुए 
बताया है कि गणित के बिना संसार के किसी भी शास्त्र 
की जानकारी नहीं हो सकती है। कामशास्त्र, गानस्धर्व, 
नाटक, सूपशास्त्र, वास्तुविद्या, छन्दय्ास्त्र, प्रलंकार, काव्य, 
तकं, व्याकरण, कलाप्रवृति का पर्याय ज्ञान गणित के बिना 
सम्भव नही है। भरत: गणित विद्या सर्वोपरि है। 

इस ग्रंथ में संज्ञाघिकार, परिकमं-व्यव॒हार, कला- 
सवर्ण व्यवहार, प्रकीर्ण व्यवहार, त्रराशि व्यवहार, मिश्रक- 
व्यवहार, क्षेत्र-गणित व्यवहार, ज्ञातव्य व्यवहार एवं छाया 
व्यवहार नाम के प्रकरण हैं। मिश्रक व्यवहार में समकु- 
दृटीकरण, विषम कुट्टीकरण श्रीर मिश्रक कुट्टीकरण 
श्रादि प्रनेक प्रकार के गणित हैं। पाटीगणित श्रौर रेखा- 
गणित की दृष्टि से इसमें श्रगेक विशेषतायें हैं। इस क्षेत्र- 
व्यवहार प्रकरण में श्रायत को वर्ग झौर वर्ग को वृत्त में 
परिणत करने के सिद्धान्त दिये गये है । समत्रिभुज, विषम- 
त्रिभुज, समकोण चतुर्भुज, विषमकोण चतुर्भुज, वृत्तक्षेत्र, 
सूची व्यास, पचभूज क्षीत्र एवं बहुभुज क्षेत्रों का क्षेत्रफल 
तथा घनफल निकाला गया है| 

ज्योतिष-पटल मे ग्रहों के चार क्षेत्र, सूय॑ के मण्डल, 
नक्षत्र झौर ताराप्नों के संस्थान, गीत, स्थिति भौर 
संख्या भ्रादि का प्रतिपादन किया है । 


घन्द्रसेन के द्वारा 'केवल ज्ञान होरा' नामक महत्व- 
पूर्ण विशालकाय ग्रथ लिखा गया है । यह ग्रन्थ कल्याण- 
वर्मा के पीछे का रचा गया प्रतीत होता है। इसके प्रक- 
रण सारावली से मिलते-जुलते हैं, पर दक्षिण में रचना 
होने के कारण कर्णाटक प्रदेशों के ज्योतिष का पूर्ण प्रभाव 
है। इन्होंने ग्रंथ के विधय को स्पष्ट करने के लिए बीच- 


' बीच में कस्तड़ भाषा का भी भ्ाश्रय लिया है। यह ग्रन्थ 


प्रनुमानतः चार हजार इलोकों में पूर्ण हुआ हैं। प्रंथ 
के प्रारम्भ में कहा गया है कि-- 


२१०, वर्ष २८, कि० १ 


होरा नाम महाविद्या वकक्‍तव्यं च भवद्धितम्‌ | 

ज्योतिर्शानिकसारं भूषणं बुधपोषणम्‌ ॥ 

उन्होंने झपनी प्रशंसा भी प्रचुर परिमाण में की हैं-- 

धागस: सदुशो जेन:ः चन्द्रसेनसमों मुनिः। 

केवलीसदृशी विद्या दुलंभा सचराचरे॥ 

इस ग्रंथ में हेम प्रकरण, दाम्य प्रकरण, शिला प्रकरण 
मृत्तिका-प्रकरण, वृक्ष-प्रकरण, कर्पास-गुह्म, बल्कल-तृण, 
रोम-चरम्ं-पट प्रकरण, संख्या प्रकरण, नष्ट द्रव्य प्रकरण, 
निर्वाह प्रकरण, अ्रपत्य प्रकरण, लाभालाभ प्रकरण, स्वर- 
प्रकरण, स्थप्न प्रकरण, वस्तु प्रकरण, भोजन प्रकरण, देह- 
लोह दिक्षा प्रकरण, श्रंजन विद्या प्रकरण एवं विष प्रकरण 
प्रादि है। ग्रन्थ को श्राद्योपान्त देखने से भ्रवगत होता है 
कि यह सहिता-विषयक रचना है, होराविषयक नही । 


श्रीघर-ये ज्योतिष-शास्त्र के मर्मज्ञ विद्वान थे। 
इनका सप्रय दश्वी शत्ती का अन्तिम भाग है । ये कर्णा- 
टक प्रान्त के निवासी थे । इनकी मात्ता का नाम पभ्रब्बोका 
और पिता का ताम बलदेव शर्मा था | इन्होंने बचपन में 
अपने पिता से ही सस्कृत शौर कन्नड्-साहित्य का अब्रध्ययन 
किया था । प्रारम्भ में ये शैव थे, किन्तु बाद में जेन घर्मा- 
नुयायी हो गये थे । इनकी गणितसार झौर ज्योतिरज्ञानविधि 
संस्कृत भाषा में तथा जातकतिलक कन्नड़ भाषा मे रच- 
नायें है। गणितसार में श्रभिन्‍्त गुणक, भागहार, वर्ग, वर्गे- 
मूल, घन, घनमूल, भिन्‍न, समच्छेद, भागजाति, प्रभाग- 
जाति, भागानुबन्ध, भागमात्र जाति, त्रेराशिक, सप्तराशिक, 
नवराशिक, भाण्डप्रतिभाण्ड, मिश्रक व्यवहार, एकपत्री- 
करण, सुवर्ण गणित, प्रक्षेपषक गणित, समक्रय-विक्रय, श्रेणी- 
व्यवहार, खातव्यवहार, चितिथ्यवहार, काष्ठक व्यवहार, 
राधि-व्यवहार, एवं छाया व्यवहार झादि गशितों का 
मिरूपण किया है । 
ज्योतिर्जानविधि' प्रारम्भिक ज्योतिष का श्रन्थ है । 
इसमें व्यवहारोपयोगी मुहुर्त भी दिये गये हैं। झारश्भ में 
संवत्सरों के नाम, नक्षत्र-नाम, योग-करण, तथा उसके 
शुभाशु भत्व दिये गये हैं। इसमें मासशोथ, मासाधिफंति- 
शेष, दिनशेष एवं दिनाधिपति शेष श्रादि गणितानयन की 
अदभुत प्रक्रियायें बतायी गयी है । 
जातकतिलक--कस्नड़ भाषा में लिखिढ़ होश या 


प्रतेकास्त 


जातकज्ञास्त्र सम्बन्धी रचना है। इस ग्रंथ में लग्त, ग्रह, 
ग्रहयोग एवं जन्म-कुण्डली सम्बन्धी फलादेश का निरूपण 
किथा गया है। दक्षिण भारत में इस ग्रन्थ का भ्रधिक 
प्रचार है । 


चन्द्रोन्मीलन प्रश्न भी प्रशन-शास्त्र की एक महत्वपूर्ण 
रचना है। इस ग्रन्थ के कर्ता के सम्बन्ध में भी कुछ ज्ञात 
नही है। भ्रंथ को देखने में यह अवश्य प्रवगत होता है कि 
इस प्रहन-प्रणाली का प्रचार खूब था। प्रश्नकर्ता के प्रइन- 
कणों का संयुक्त, भ्रसंयुकत, ग्िधातित, भ्रधिप्रमित, भालि- 
गित, और दग्ध--इन संज्ञाप्रों में विभाजन कर प्रश्नों के 
उत्तर में चम्द्रोब्मीलन का खण्डन किया गया है । .“प्रोक्‍तं 
घचम्द्वोन्‍्मी लनं शुक्लचस्त्रेस्तच्चाशुद्धम्‌” इससे ज्ञात होता है 
कि यह प्रणाली लोकप्रिय थी। चन्द्रोन्‍्मीलन नाम को जो 
अ्रभ्ध उपलब्ध है, वह साधारण है। 


उत्तर मध्यकाल में फलित ज्योतिष का बहुत विकास 
हुग्ना । मूहतं जातक, संहिता, प्रइन, सामुद्रिक शास्त्र प्रभुति 
विषयों की अनेक महत्त्वपूर्ण रचनायें लिखी गयी हैं। इस 
युग में सर्वप्रथम झौर प्रसिद्ध ज्योतिषी दुर्गंदेव हैं । दुर्गेदेव 
के ताम से यों तो भ्रनेक रचनायें मिलती है, पर दो रच- 
नायें प्रमुख हैं--रिट्ठसमुच्चय और श्रधंकाण्ड । दुर्गदेव का 
समय सन्‌ १०३२ माना गया है । रिट्ठ्समुच्चय को रचना 
अपने गुरु संयमदेव के वचनानुसार की है। ग्रंथ मे एक 
स्थान पर संयमदेव के गुरु संयमसेन भौर उत्तके गुरु माघव 
चन्द्र बताए गये हैं। रिट्ठसमृच्चय शौरसेनी प्राकइृत में 
२६१ गांथाभों में रचा गया है। इसमें शकुन भौर शुभा- 
घुभ निमित्तों का संकलन किया गया है। लेखक ने रिध्टों 
के पिण्डस्थ, पदस्थ, पदस्थ और खूपस्थ नामक तीन भेद 
'किए हैं। प्रथम श्रेणी में श्ंगुलियों का ट्ठवा, नेभ-ज्योति 
जग हीनता, स्सःज्ञान की :न्यूनता, नेत्रों'से लगातार जल- 
प्रवाह एवं 'जिह्ला न देख सकना झादि को परिगणित 
किया है। ह्वित्तीय श्रेणी में सू्थ ओर क्रद्रमा का झनेकों 
#पों में दान, अज्बलित दीएक को शीतल अनुभव कश्ता, 
चन्द्रमा को त्रिभंगी रूप में देखता, चन्द्रलांडझन का दर्शन 
न होना इत्यादि को ग्रहण किया है। तृतीय में निजछाया, 
परछाया तथा छाम्रापुरुष का बर्गन किया है। प्रतरनाक्षर, 


जन ज्योतिष-साहित्य : एक सर्वेक्षण 


छकुन प्रौर स्वप्न श्रादि का भी विस्तार-पूर्वक वर्णन किया 
गया है । 
प्रधंकाण्ड में तेजी-मन्दी का ग्रहयोग के अनुसार 
विचार किया गया है। यह ग्रंथ भी १४६ प्राकृत गाथा प्रों 
में लिखा गया है। 
मल्लिसेन--ये संस्कृत भर प्राकृत दोनों भाषाप्नों के 
प्रकाण्ड विद्वान थे। इनके पिता का नाम जिनसेन सूरि 
था। ये दक्षिण भारत के घारवाड़ जिले के भ्रन्तर्गत गदक- 
तालुका नामक स्थान के रहने वाले थे । इनका समय ई० 
सन्‌ १०४३ माना गया है। इनका भ्रायंसदृ्भाव नामक 
ज्योतिषग्रथ उपलब्ध है । आरम्भ मे ही कहा है-- 
सुप्रीवादिमुनी्ख: रचित ज्ञास्‍्त्र यदायंसद्‌भावम्‌ । 
तत्सम्प्रत्यायाभिविरच्यते मल्लिषेणेन ॥ 
ध्यजध्‌मसिहमण्डल वृषलरगजवायसा भवन्‍्त्याया: । 
ज्ायन्ते ते विद्ववृभिरिहैकोत्तरगणनया चाष्टो । 
हम उद्धरणों से स्पष्ट है कि इनके पूर्व भी सुग्रीव 
ग्रादि जैन मृनियों के द्वारा इस विषय की भौर रचनायें 
भी हुई थीं, उन्हीं के सारांश को लेकर प्रायंसदृभाव की 
रचना की गई है । इस कृति में १६५ श्रार्यायें और भन्त 
मे एक गाथा, इस तरह कुल १६६ पदय है। इसमे ध्वज, 
धूम, सिंह, मण्डल, वृष, खर, गज और वायस--इन भ्राठों 
झारयों के स्वरूप और फलादेश वर्णित है । 
भट्टवोसरि -- 'प्रायज्ञान' तिलक, नामक ग्रन्थ के रच- 
यित्वा दिगम्बराचार्य दामनन्दी के शिष्य भट्टवोसरि है। 
यह प्रश्नशास्त्र का महत्वपूर्ण ग्रन्थ है। इसमे २५ प्रकरण 
झभौर ४१४ गाथायें है। ग्रन्थकर्ता की सर्वोपज्ञ वृत्ति भी 
है । दामनन्दी का उल्लेख श्रवणबेल्गोल के शिलालेख नं० 
५४ में पाया जाता है। ये प्रभाचन्द्राचाययं के सधर्मा या 
गुरुभाई थे । भ्रतः इनका समय विक्रम सम्वत की ११वीं 
शती है'' और भट्टवोसरि का भी इन्ही के प्रास-पास का 
समय है । 
इस ग्रन्थ मे ध्वज, धूम, सिह, गज, खर, श्वान, वृष, 
ध्वाक्ष-इन ग्राठ प्रार्यों द्वारा प्रश्नों के फलादेश का विस्तृत 


२११ 


सिद्धि भ्रसिद्धि श्रादि का विचार विस्तार पुर्वक किया गया 
है। प्रश्नशास्त्र की दृष्टि से यह ग्रन्थ भ्रत्यन्त महत्वपूर्ण 
है। 
उदय प्रभदेव- इनके गुरु का नाम विजयसेन सूरि 
था। इनका समय ई० सन्‌ १२२० बताया जाता है। 
इन्होने ज्योतिष विषयक, प्रारम्भ सिद्घि, भ्रपरनामा व्यव- 
हारचर्या ग्रन्थ की रचना की है। इस ग्रन्थ पर वि० सं० 
१५१४ में रत्नशेखर सूरि के शिष्य हेमहंस मणि ने एक 
विस्तृत टीका लिखी है । इस टीका मे इन्होंने मुह॒र्त संबंधी 
साहित्य का भ्रच्छा संकलन किया है। लेखक ने ग्रथ के 
प्रारम्भ में ग्रंथोकत पअध्यायों का संक्षिप्त नामकरण निम्त 
प्रकार दिया है । 

वेवजशदीपकालिकां व्यवहारचर्यामारस्मसिद्धि मुदयप्रभ- 
देवामाम्‌ शास्तिक्रेण तिथिवारमयोग राशिगोचर्य--कार्या- 
गमवास्तुविलग्नोमि: ! 


हेमहंसगणि ने व्यवहारचर्या नाम की सार्थंकता दिख- 
लाते हुए लिखा है-- 

“व्यवहारं॑ शिष्टजनसमाचार: शुभतिथिवारादिष 
शुभकायंकरणादिरूपस्तस्य चर्या ।” यह ग्रन्थ “मुहूर्त बिता- 
मणि! के समान उपयोगी और पूर्ण है। मुहूर्त विषय की 
जानकारी इस श्रकेले ग्रंथ के भ्रध्ययत से की जा सकती 
है । 

राजादित्य - इनके पिता का नाम श्रीपति और माता 
का नाम वसन्‍्ता था। इनका! जन्म कोडिमण्डल के 'यूविन- 
बाग! नामक स्थान में हुआ था। इनके नामान्तर राज- 
वर्म, भास्कर भ्ौर वाचिराज बताये जाते है। ये विष्णु- 
वर्धन राजा की सभा के प्रधान पण्डित थे, श्रतः इनका 
सप्रय सन्‌ ११२० के लगभग है । यह कवि होने के साथ- 
साथ गणित के माने हुए विद्वान थे । 

“कर्णाटक-कवि-चरित” के लेखक का कथन है कि 
कन्नड साहित्य में गणित का ग्रथ लिखने वाला यह सबसे 
बड़ा विद्वान्‌ था| इनके द्वारा रचित व्यवहारगणित, क्षेत्र- 
गणित, व्यवहाररत्न तथा जैन-गणित-सूत्रटीकोदाहरण श्रौर 
लीलावती--ये गणित ग्रन्थ उपलब्ध हे । 





विवेचन किया है। इसमें कार्य, अ्रकार्य, जय*पराजय 


१२. प्रशस्ति संग्रह, प्रथणथ भाग, सम्पादक--जुगलक्षिक्षीर मुख्तार, प्रस्तावना, पृ० ६५-६६ तथा पुरातन वाक्य सूची 


की प्रस्तावना, पृ० १०१-१०२ । 


२१२, वर्ष २८, कि० १ 


पदुमप्रभसूरि-- नाभौर की तपागच्छीय पद्टावली से 
पता चलता है कि ये वादिदेव सूरि के शिष्य थे । इन्होने 
भुवनदीपक या ग्रहमावप्रकाश नामक ज्योतिष का ग्रन्थ 
लिखा है। इस ग्रंथ पर सिहतिलक सूरि ने वि० सं० १३- 
३६ में एक विवृत्ति लिखी है । “जेल साहित्य नो इति- 
हास” नामक ग्रंथ मे इन्होने इनके गुरु का नाम विबुधप्रभ 
सूरि बताया है। भुवनदीपक का रचना काल वि» सं० 
१२६९४ है। यह ग्रंथ छोटा होते हुए भी भ्रत्यन्त महत्व- 
पूर्ण है। इसमें ३६ द्वारा प्रकरण है। राशिस्वामी, उच्च- 
नीचत्व, मित्र-शत्रु, राहु का गृह, केतु स्थान, ग्रहों के स्व-, 
रूप, द्वादश भावों से विचारणीय बातें, इृष्टकाल ज्ञान, 
लग्न सम्बन्धी विच)२, विन्षध्ट्गृह, राजयोग का कथन 
लाभालाभ, विचार. लग्नेश की रिथति का फल, प्रदन द्वारा 
गर्भ-विचार, प्रदन द्वारा प्रसुष, ज्ञान, यमज्ञ विचार, सृत्यु- 
योग, चौय॑ज्ञान, द्वेप्काणादि के फलो का विचार विस्तार 
से किया है। हसमें कुल १०० इलोक है। इसकी भाषा 
संस्कृत है । 

नरचन्द्र उपाध्याय--ये कातदृहगच्छ के सिहसुरि के 
शिष्य थे। हम्होने ज्योतिष शारत्र के कई ग्रथो की रचना 
की है । वर्तमान मे इनके बेड़ा जातक वृत्ति, प्रश्न शतक, 
प्रशन-चतुविशतिवा, जम्म-समुद्रटीका, लग्न विचार श्रौर 
ज्योतिष प्रकाश उपलब्ध है। न*चनद्र ने सं० १३२४ में 
माघ सुदी ८ रविवार को बेड़ा जातक वृत्ति की रचना 
१०५० इलोक प्रमाण मे की है । ज्ञानदीपिका नाम की 
एक श्रन्य रचना भी इनको मानी जाती है । ज्योतिष- 
प्रकाश संहिता श्रौर जातक सम्बन्धी महत्वपूर्ण रचना है। 

प्रट्ठकवि या प्रहँदास-ये जैन ब्राह्मग्र थे । इनका 
समय ईस्वी सन्‌ १३०० के आसपास है । भ्रहं दास के पिता 
तागकुमार थे। अहंदास कन्नड़ भाषा के प्रकाण्ड विद्वान 
थे । इन्होने कननड़ मे अट्ठमत नामक ज्योतिष का महंत्व- 
पूर्ण ग्रन्थ लिखा है। शक संबत की चौदहवी शताब्दी में 
भास्कर ताम के आ्रान्ध्र कवि ते इस ग्रंथ का तेलगू भाषा 
में भ्रनुवाद किया था। श्रट्टुमत में वर्षा के चिह्न, प्राक- 
स्मिक लक्षण, शकुन, वायुचक्र, गृह-अ्वेश, भूकम्प, भूजात- 
फल, उत्पात-लक्षण, परिवेश-लक्षण, इन्द्रधनुलंक्षण, प्रथम- 
गर्मे-लक्षण, द्रोणसंख्या, विश्युत-लक्षण, प्रतिसूय-लक्षण, 


पझनेकान्त 


संवत्सरफल, ग्रहद्देष, मेघों के नाम, कुलवर्ण-ध्वनि-विचार, 
देशवृष्टि, मासफल, रहुचन्द्र, १४ नक्षत्रफल, संक्रान्ति-फल 
आदि विषयों का निरूपण किया गया है। 

महेन्द्रसूरि--ये भृपुपुर-मिवासी मदनसूरि के शिष्य 
तथा फिरोजश्चाह तुगलक के प्रधान सभा-पण्डित थे। इन्होंने 
नाड़ीवृत्ति के धरातल में गोल पृष्ठस्थ सभी वत्तों का परि- 
णमन करके यन्त्रराज नामक ग्रह-गणित का उपयोगी ग्रंथ 
लिखा है। इनके शिष्य मलयेन्दु सूरि ने इस पर सोदाहरण 
टीका लिखी है। इस ग्रंथ में परमाक्रान्ति २३ अंश ३५४ 
बला मानी गई है। इसको रचना शक सम्बत्‌ १२६३ में हुई 
है। इसमें गणिताध्याय, यम्त्र-धटनाध्याय, यन्त्र-रचना- 
ध्याय, यन्त्र शोधनाध्याय और यन्त्र-विचारणाध्याय -ये 
पाँच अध्याय हैं । 

“कऋमोत्कमज्यानयन, भुजकोटिज्या का चापसाधन, 
क्रान्तिताधक युज्याखंडसाधन, युज्याफलानयन, सौम्य- 
गणित के विभिन्‍न गणितों का साधन, श्रक्षांश से उननताश 
साधन, ग्रंथ के नक्षत्र श्ुवादिक से ग्रभीष्ट वर्ष के श्रुवा- 
दिक का साधन, नक्षत्रों के हक्‌कर्मसाधन, द्वादश राशियों 
के विभिन्‍न वृत्त सम्बन्धी गणितों का साधन, इष्ट शंकु 
से छायाकरण साधन, यन्त्रशो८न प्रकार और उसके भ्रनु- 
सार विभिन्‍न यन्त्रों द्वारा सभी प्रहों के साघन का गणित 
बहुत सुन्दर ढंग से बताया गया है। इस ग्रथ में पचांग- 
निर्माण करने की विधि का निरूपण किया है । 

'भद्रबाहु-संहिता प्रष्टांग निमित्त का एक महत्वपूर्ण 
ग्रन्थ है । इसके अ्रारम्भ के २७ श्रध्यायो में मिमित्त और 
संहिता विषय का प्रतिपादव किया गया है । ३०वें भ्रध्याय 
में अरिष्टों का वर्णन किया गया है। इन प्रन्थों का 
निर्माण श्रूतकेवली भद्गबाहु के वचनों के श्राधार पर हुत्ना 
है । विषयनिरूपण और शैली की दृष्टि से इसका रचना- 
काल 5८-शवीं शती के पदचात्‌ नहीं हो सकता है। हाँ, 
लोको-उयोगी रचना होने के कारण उप्तमें समय-समय पर 
संशोधन और परिवतेन होता रहा है । 

इस ग्रंथ में व्यञ्जन, श्रंग, स्वर, भौम, छन्न, अन्त- 
रिक्ष, लक्षण एवं स्वप्न-इन ग्राठों निभित्तों का फल-निहू- 
पणसहित विवेचन किया गया है। उल्का, परिवेशण, विद्युत, 

ग्रश्न, सन्ध्या, मेष, बात, प्रवर्षण, गन्धवंनगर, गर्भ लक्षण 
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यात्रा, उत्पात, ग्रहचार, ग्रहयुद्ध, स्वप्न, मुहं, तिथि, 
कारण, शकुन, पाक, ज्योतिष, वास्तु, इन्द्रसम्पदा, लक्षण, 
व्यञ्जन, चिह्न, लग्त, विद्या, ओषध, प्रभूति सभी निमित्तो 
के बलाबल, विरोध और पराजय आदि विषयों का 
विस्तारपूवंक विवेचन किया गया है। यह निमित्त-शास्त्र 
का बहुत ही महत्वपूर्ण श्र उपयोगी ग्रंथ है। इससे वर्षा, 
कृषि, धान्यभाव, एवं श्रनेक लोकोपयोगी बातों की जान- 
कारी प्राप्त की जा सकती है । 

केवलज्ञान प्रश्न चूड़ामणि के रचयिता समन्तभद्र का 
समय १३वीं शती है।ये समनन्‍्त विजयत्र के पुत्र थे। 
विजयपतन्र के भाई नेमिचन्द्र ने प्रतिष्शातिलक की रचना 
प्रानन्द संवत्सर में चेत्रमास की पंचमी को की है। झतः 
समन्तभद्र का जन्म समय ११वीं श्षती है। इस ्रथ में 
धातु, मूल, जीव, नष्ट, मुष्टि, लाभ, हानि, रोग, मृत्यु, 
भोजन, शयन, शकुन, जन्म, कम, अस्त्र, शस्त्र, वृष्टि, 
प्रतिवृष्टि, श्रनावृष्टि, सिद्धि, असिद्धि श्रादि विषयो का 
प्ररपण किया गया है। इस ग्रंथ में ग्रचट तप यश 
भ्रथवा झा ए कच ट प यद्य इन ग्रक्षरों का प्रथम वर्ग, 
भ्रा एखछठवफरप इन भ्रक्षरों का द्वितीय वर्ग, ह 
झोगजडदबलस इन श्रक्षरो का तृतीय वर्ग, ईब्नौ 
घन्न मबहन इन ग्रक्षरो का चतुर्थ वर्ग और उऊण 
ने भअ ग्रः इन अक्षरों का पंचम वर्ग बताया गया है। 
प्रश्न कर्ता के वाक्य या प्रच्नाक्षरों को ग्रहण कर संयृक्त, 
असंयुक्त, अ्रभिहित और झ्रभिधातित-इन पाचों द्वारा तथा 
आलिगित अभिघृमित और दग्ध-इन तीनों क्रियाविशेषणों 
द्वारा प्रश्नों के फलाफल का विचार किया गया है। इस 
ग्रन्थ में मूक प्रश्नों के उत्तर भी निकाले गये है। यह 
प्रश्नशास्त्र की दृष्टि से अत्यन्त उपयोगी है । 

हेमप्रभ--इनके गुरु का नाम देवेन्द्र सूरि था | इनका 
समय चौंदहवीं शठी का प्रथम पाद है । सम्बत्‌ १३०५ में 
तऔलोक्य प्रकाश रचना की गयी है। इनकी दो रचनायें 
उपलब्ध है--त्रलोक्य प्रकाश और मेघमाला । 

त्रैलोक्यप्रकाश बहुत ही महत्वपूर्ण ग्रन्थ है। इसमें 
११६० इलोक है। इस एक ग्रन्थ के अध्ययन से फलित 
ज्योतिप की श्रच्छी जानकारी प्राप्त की जा सकती है। 





१३. जन ग्रन्थावली, पृ० ३५६. 


२१३ 


आरंभ में १० इलोको में लर 'ज्ञान का निरूपण है। इस प्रक- 
रण में भावों के स्वामी, ग्रहो के छः प्रकार के बल, दृष्टि- 
विचार, शत्रु, मित्र, वक्री साश्नी, उच्च-तीच, भवों की 
संज्ञाएं, भावराशि, ग्रहबल-विचार शभ्रादि का विवेचन 
किया गया । द्वितीय प्रकरण में योगविशेष-धनी, सुखी, 
दरिद्र, राज्यप्राप्ति, सन्तानप्राष्ति, विद्याप्राप्ति भ्रादि को ' 
कथन है । तृतीय प्रकरण में, निधिप्राप्ति घर.या जमीन 
के भीतर रखे गए धन श्रौर उस धन को निकालने की 
विधि का विवेचन है । यह प्रकरण बहुत ही महत्वपूर्ण है। 
इतने सरल झौर सीधे ढंग से इस विषय का निरूपण 
भ्रन्यत्र नही है। चतुर्थ प्रकरण भोजन झ्लौर पंचम पग्राम- 
पृच्छा है। इन तीनो प्रकरणों मे नाम के श्रतुसार विभिन्‍न 
दृष्टियों से विभिन्‍न प्रकार के योगो का प्रतिपादन किया 
गया है ॥ पष्ठ-पुत्र-प्रकरण है, इसमें सन्तान-प्राप्ति का 
समय, सस्तान-सख्या, पुत्र-पुत्रियो की प्राप्ति प्रादिका 
कथन है । सप्तम प्रकरण मे छठे भाव से विभिन्‍न प्रकार 
के रोगों का विवेचन, श्रप्टम में सप्तम भाव से दाम्पत्य 
सबंध झौर नवम मे विभिन्‍न दृष्टियों से स्त्री-सुख का 
विचार किया गया है । दशम अश्रकरण स्त्री-जातक में 
स्त्रियों की दुष्टि से फलाफल का निरूपण किया गया है। 
एकादश में परचक्रगभन्, द्वादश में गमनागमन, त्रयोदश से 
युद्ध, चतुदंश मे सन्धिविग्नह, पंचदश मे व॒क्षज्ञान, षोडश 
में ग्रह दोष, ग्रह-पीड़ा, सप्तदश से आ्रायू, श्रष्टादश में प्रव- 
हण और एकोनविश मे प्रव्नज्या का विवेचन किया है। 
बीसवे प्रकरण में राज्य या प्राप्ति, इक्क्रीसवे मे वृष्टि, 
बाईधवे मे प्र्धकाण्ड, तेईसवें में स्त्रीलाभ, चौबीसवें में 
नष्ट वस्तु की प्राप्ति एवं पच्चीसवें में ग्रहों के उदयास्त, 
सुभिक्ष-दुर्निक्ष, मह्, समर्घ और विभिन्‍न प्रकार से तेजी- 
मन्‍्दी की जानकारी बतलायी गयी है। इस प्रन्थ की 
प्रशसा स्वय ही इन्होंने की हे । 
श्रीमहेवेन्द्रस्रोणां शिष्येण ज्ञानदर्षण: | 


विश्वप्रकाशकश्चक्रे. भ्रीहेमप्रभसूरिणा. ॥ 


श्री देवेन्द्र सूरि के शिष्य श्री हेमप्रभ सूरि ने विद्व- 
प्रकाशक और ज्ञानदपंण इस ग्रन्थ को रचा । 





११३, बे श्ष, कि० १ 


मेघसाला की इलोक संख्या १०० बतायी गयी है। 
प्रो» एच७ डी वेलंकर ने जन ग्रन्यावज्ली में उक्त प्रकार 
का, ही निर्देश किया है । 

रत्शेखर सूरि ने दिनशुद्धि दीपिका नामक एक ज्यो- 
तिब् अ्न्‍्थ प्राकृत भाषा में लिखा है। इसका समय १५ 
वीं शती बताया जाता है। प्रन्य के श्रन्त में निम्न प्रका- 
घित गाथा मिलती है । 

छिरिक्यरसेण गुरुपट्ट-नाहौसरिहेमतिलयसूरीण । 
बाग्मपसाया एसा, रयणलिहरसूरिणा विसिया ॥४४॥ 

वज्सेन गुरू के पट्टधर श्री हेमतिलक सूरि के प्रसाद 
से रत्नशेखर सूरि ते दिनशुद्धि प्रकरण की रचना की । 

इसे 'मुनिमणभवणपयांस' प्रर्थात्‌ मुनियों के मन रूपी 
भवन को प्रकाशित करने बाला कहा है। इसमें कुल १४४ 
गाथाएं हैं। इस ग्रन्थ में वारह्वार, कालहोरा, वारप्रारम्भ, 
कुलिकादियोग, वज्येप्रहर, ननन्‍्दभद्रादि संज्ञायें, ऋरतिथि, 
बज्येतिथि, दग्धतिथि, करण, भद्राविचार, नक्षत्रद्वार, 
राशिद्वार, लग्नद्वार, चन्द्र-प्रवस्था, शुमरवियोग, राजयोग, 
श्रानन्दादि योग, अ्रमृतसिद्धियोग, उत्पादियोग, लग्नविचार 
प्रयाणकाशीन शुभाशुभ विचार, वस्तु मुह॒र्तं, षडष्टकादि, 
राशिकूट, नक्षत्रयोनि विचार, विविध मूहूतं, नक्षत्र-दोष- 
विचार, छायासाधन श्रौर उसके द्वारा फलादेश एवं विभिन्‍न 
प्रकार के शकुनों का विवेचन किया गया है। यह ग्रन्थ 
व्यवहा रोपयोगी है । 

चौदह॒वीं शताब्दी में ठक्कर फेरू का नाम भी उल्लेख- 
नीय है। इन्होंने गणितसार भर जोइससार ये दो महत्व- 
पूर्ण ग्रग्थ लिखे हैं ॥ गणितसार में पाटीगणित श्रौर परि- 
कर्माष्टक की मीमांसा की गई है। जोइससार मे नक्षत्रों 
की नामावलि से लेकर ग्रहों के विभिन्‍न योगों का सम्यक्‌ 
विवेचन किया गया है। 

उपयु क्त ग्रंथों के अतिरिक्त हर्षकीति कृत जन्मपत्र- 
पद्धति, जिनवललभ कह्त स्वप्नप्नंहिता जयविजय कृत 
शकुनदीपिका, पुण्यतिलक कृत ग्रहायुसाधन, गरगंमुनि कृत 
पासावली, समुद्र कवि कृत सामुद्रिक शास्त्र, मानसागर- 
कृत मानसागरीपद्धति, जिनसेन कृत निमित्तदीपक आदि 
ग्रन्थ भी महत्त्वपूर्ण हैं । ज्योतिषसार, ज्योतिषसंग्रह, 


झ्रनेकान्त- 


शकुनसंग्रह, शकुनदीपिका, दकुनविचार, जन्मपत्री-पदढलिं। 
गृहपाल नामक भ्ननेक ऐसे सग्रह ग्रंथ उपलब्ध हैं, जिनके' 
कर्ता का पता ही नहीं चलता है । 


प्र्वाचीन काल में कई अच्छे ज्तोतिविंद्‌ हुए हैं 
जिन्होंने जेन ज्योतिष साहित्य को बहुत झ्रागे बढ़ाया है।'* 
यहाँ प्रमुख लेखकों का उनकी क्ृतियों के साथ परिचय 
दिया जाता है। इस युग में सबसे प्रमुख है मेघविजय गणि। 
ये ज्योतिष शास्त्र के प्रकराण्ड विद्वानु थे । इनका समय 
वि० सं० १०३६ के भ्राख पास माना गया है। इनके 
द्वारा रचित मेघ महोदय या वर्षप्रबोध, उदयदीपिका, 
या रमलशास्त्र और हस्तव्ष॑जीवन आ्रादि मुख्य हैं। वर्ष- 
प्रबोव में १५ झ्धिकर और ३४ प्रकरण हैं। इसमें 
उत्पात-प्रकरण, कर्पूरचक्र, पश्चिनीचक्र, मण्डलूपकरण, 
सूर्य भ्रौर चन्द्रमहण का फल, माप, वायु-विचार, 
सवत्सर का फल, ग्रहों के उदयास्त और वक्री अयन मास 
का विचार, संक्रान्ति फल, वर्ष के राजा, मंत्री, धान्येद्य, 
रसेश आदि का निरूपण, आय व्यय विचार, सवंतोभद्रचक्र 
एवं शकुन श्रादि विषयों का निरूपण किया गया है। 
ज्योतिष विषय की जानकारी प्राप्त करने के लिए यह 
रचना उपयोगी है । 

हस्तसजीवन में तीन भ्रधिकार है। प्रथम दर्शनाधि- 
कार में हाथ देखने की प्रक्रिया, हाथ की रेखाश्रों पर से 
ही मास, दिन, घड़ी, पल भ्रादि का कथन एवं हस्तरेखाग्रों 
के आधार पर से ही लग्नकुण्डली बनाना तथा उसका 
फलादेश निरूपण करना वर्णित है। द्वितीय स्पर्शनाधिकार 
में हाथ की रेखाओ्रों के स्पर्श पर से ही समस्त शुभाशुभ 
फल का प्रतिपादन किया गया है। इस अधिकार में मूल 
प्रदनों के उत्तर देने की प्रक्रिया भी वर्णित है। तृतीय 
विमदनाधिकार में रेखाश्रों पर से ही ग्रायु, सत्तान, स्त्री, 
भाग्योदय, जीवन की प्रमुख घटनायें, सांसारिक सुख, 
विद्या, बुद्धि, राज्यसम्मान झौर पदोन्नति का विवेचन 
किया गया है। यह ग्रंथ सामुद्रिक शास्त्र की दृष्टि से 
महत्त्वपूर्ण और पठनीय हैं । 

उभयकुशल---इनका समय १८वीं शती का पूर्वाद्ध है । 
यह फलित ज्योतिष के अ्रच्छे ज्ञाता थे। इन्होंने बिबाहु 





१४. केवलज्ञानप्रइ्नचूडामणि का प्रस्तावना भाग । 


जन ज्योतिष-साहित्य : एक तवक्षण 


पटल झौर चमत्कारचिन्तामणि टबा नामक दो ग्रंथों की 
रचना की है। ये महुर्तं श्रौर जातक, दोनों ही विषयों के 
पूर्ण पंडित थे । चिन्तामणि टवा में द्वादश भावों के प्नुसार 
ग्रहों के फलादेश का प्रतिपादन किया गया है। विवाह 
पटल में विवाह के महृतं॑ श्रौर कुण्डली मिलान का सागो- 
'पांग वर्णन किया गया है । 


लब्धचन्द्ररणि--ये खरतर-गच्छीय कल्याणनिधान 
के शिष्य थे। इन्होंने वि० सं० १०५१ में कातिक मास 
में जन्मपत्री-पद्धति नामक एक व्यवहारोपयोगी ज्योतिष 
का ग्रन्थ बनाया है। इस ग्रन्थ में इष्टकाल, मया, भयोग, 
लग्न, नवग्रहो का स्पष्टीकरण, द्वादशभाव, तात्कालिक 
चक्र, दशबल, विशोत्तरी दशा साधन श्रादि का विवेचन 
क्रिया गया है। 


बाधती मुनि- ये पाश्व॑-चन्द्रगच्छीय शाखा के मुनि 
थे। इनका समय वि० सं० १०८३ माना जाता है। 
इन्होंने तिधिसारिणी नामक ज्योतिष का महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ- 
सिखा है। इसके प्रतिरिक्त इनके दो-तीन फलित ज्योतिष 
के भी मुहूर्त सम्बन्धी ग्रन्थ उपलब्ध है। इनका सारणी 
ग्रन्थ, मकरन्द सारणी के समान उपयोगी है । 


मशस्वतसागर--इनका दूसरा नाम जसवंतसागर भो 


११४ 


बताया जाता है। ये ज्योतिष, न्याय, व्याकरण झौर 
दर्शन शास्त्र के धुरूधर विद्वान थे। इन्होंने प्रहलाघव के 
ऊपर वातिक नाम की टीका लिखी है। वि० सं० १०६२ 
में जन्मकुण्डली विषय को लेकर “यशोराज-पद्धति” नामक 
एक व्यवहा।रोपयोगी ग्रंथ लिखा है । यह ग्रन्थ जन्मकुण्डली 
की रचना के नियमों के सम्बन्ध में विशेष प्रकाश डालता 
है। उत्तरारद्ध में जातक पद्धति के प्रनुसार सक्षिप्त फल 
बताया है। 

इनके श्रतिरिक्त विनयक्रुशल, हरिकुशल, मेधराण, 
जिनपाल, जयरत्न, सूरचन्द्र श्रादि कई ज्योतिषियों की 
ज्योतिष सम्बन्धी रचनायें उपलब्ध है। जैन ज्योतिष 
साहित्य का विकास आज भी शोध-टोकाप्रों का निर्माण 
एवं संग्रह-ग्रन्थों के रूप में हो रहा है।'' संक्षेप में भौफ- 
गणित, बीजगणित, रेखागणित, त्रिकोणमितिगणित, प्रति- 
भागणितत, पंचाग निर्माण गणित, जन्मपत्र निर्माणग्रंणित 
झ्रादि गणित-ज्योतिष के श्रंगों के साथ होराशास्त्र, 
सहिता,' मुह॒र्त सामुद्रिक शास्त्र, प्रश्नशास्त्र, स्वप्तशास्‍्त्र, 
निमित्तद्ास्त्र, रमलश्ास्त्र, पासाकेवली प्रभूति फलित 
श्रगों का विवेचन जैन ज्योतिष में किया गया है। जन 
ज्योतिष साहित्य के प्रब तक पांच सौ ग्रन्थों का पता सगे 
चुका है ।'* (0 


महावीर-वाणी 


उत्तम श्रति मिलने पर मी श्रद्धा का होना 


दुर्लमतर + 


मिथ्यात्वोपासक जन हैं, मत कर प्रमाद, गौतम ! क्षण-मर । 


घाप्रिक श्रद्ा पा 


फिर धर्म निमाने वाले दुर्लमतर , 


काम-गद्ध बहुजन हैं, अतः नकर प्रमाद, गोतम ! क्षण-मर ॥ 


१५. भद्रबाहु-संहिता का प्रस्तावना अंश । 


१६. महावीर स्मृतिग्रन्थ के श्नन्तर्गत “जेन ज्योतिष की 
व्यवहारिकता' शीर्षक निबन्ध, पृ० १६६-१६७ । 


--उत्तराध्ययन-सूत्र 
पद्मानुवा द--भुनि श्री मांगीलाल सुकुक् 


१७. वर्णी-अभिनन्दन-ग्रन्य के भ्रन्तर्गत “ज्योतिष का 
पोषक जेन ज्योतिष”, पृ० ४७८-४८३ | 


स्थादवाद का इतिहास 


(0 श्री मिश्लीलाल जन, एडवोकेट, गुना (स० प्र०) 


स्याद्वाद विषयक दार्शनिक साहित्य के इतिहास पर 
दृष्टिपात करने पर भगवती सूत्र मे ही 'सिय अ्रस्थि, सिय 
णत्थि सिय अक्तव्वं ।--इन तीन भागों का निर्देश प्राप्त 
होता है। इसके उपरान्त आचार्य कुन्दकुन्द ने पंचास्तिकाय 
झौर प्रवचनसार में एक-एक गाथा देकर सातों भागों के 
नाम निदंश किए है। दोनों ग्रन्थों में निदिष्ट सप्तभंगी 
के क्रम में अन्तर है। पंचास्तिकाय में स्थादृवाद का निर्देश 
करने वाली गाथा इस प्रकार है-- 
सिय प्रत्यि णत्यि उहवयं श्रव्वत्तव्वं पुणो य तत्तिदयं । 
दत्य॑ सु सत्तभंगं प्रावदेसवबसेण . संभवदि !। 


जो द्रव्य भ्रपने द्रव्य, क्षेत्र काल भ्रौर भाव से है, वही 
द्रव्य पर के द्रव्य, क्षेत्र काल श्ौर भाव से नही है| वही 
द्रव्य है श्नौर नहीं भी है; इस प्रकार उभयरूप है। वही 
द्रव्य एक साथ कथन मे नही आता अर्थात्‌ अवक्तव्य है । 
वही द्वव्य है पर कहने में नही आता, वही द्रव्य नही है 
भौर कहने में नही श्राता, वह द्रव्य है भी श्ौर नही भी 
है, पर कहने मे नही श्राता है। इस प्रकार द्रव्य की सप्त 
भंग्रों द्वारा विवेचना प्ंभव है । 

प्रवचनसार में श्राचार्य कहते है कि किसी पर्याय से 
उत्पाद श्रौर किसी से विनाश, सर्व पदार्थमात्र के होता है 
झ्रौर किसी पर्याय से पदार्थ वास्तव में ध्रुव है । 


उप्पादों 4 विणासों विज्जद सत्वस्स श्रट्ठजादस्स । 
पज्ञाएण दु केणवि प्रटठों खल होदि सब्भूदों ॥ 

भ्ाचार्य भ्रमृतचन्द्र और जयसेन प्रवचनसार के टीका- 
कार है। प्रवचनसार के पाठ से दोनों टीकाकारों ने एवकार 
(ही) ग्रहण किया है। श्राचार्य ग्रमृतचन्द्र पंचास्तिकाय 
की टीका में स्यादस्ति द्रव्यं (स्पात्‌ द्रव्य है) और प्रवचन- 
सार की टीका में स्यादस्त्येव (कर्थंचित्‌ है ही) लिखते 
हैं। प्राचार्य कुन्दकुन्द ने भिन्‍न-भिन्‍न ग्रन्थों मे पृथकू-पृथक्‌ 
दष्टि से व्याख्यान क्‍यों दिया ? इस प्रश्न का कोई समा- 


घान आचाय॑ अमृतचन्द्व ने प्रस्तुत नहीं किया । द्वितीय 
टीकाकार जयसेन ने इसका रहस्योद्घाटन किया है। 
वे लिखते है कि स्यादस्ति यह वाक्य सकलवस्तु का बोध 
कराता है, श्रत: प्रमाण वाक्य है तथा स्यादस्त्येव द्वव्यं 
यह वाक्य वस्तु के एक धर्म का वाचक है, अतः वेयवाक्य 
है। 

स्थादस्तीति सकलवस्तुग्राहकत्वात्‌. प्रमाणवाकय । 
स्थादस्त्येब द्रव्यमिति वस्त्वेकदेशग्राहुफत्वान्नयवाक्यम्‌ ॥ 


प्रवचनसार की टीका में इसे श्र स्पष्ट करते है कि 
पंचास्तिकाय मे स्पादस्ति इस प्रमाण वाक्य द्वारों भ्रमाण 
सप्तभंगी तथा प्रवचनसार में स्यादस्त्येव वाक्य द्वारा 
प्रमाण सप्तभंगी तथा प्रवचनसार में स्थदस्त्येव वाक्य में 
एवकार का ग्रहण नय सप्तभंगी को बतलाने के लिए किया 
गया है । 

पूर्व-पंचास्तिकाये स्पादस्तीत्यादि प्रमाणवाक्येन प्रमाण - 
सप्तभंगी व्याख्याता । भ्रत्न तु स्पादस्त्येव यदेवकार ग्रहर्ण 
तन्नयज्ञापनार्थमिति भावाथे: । 

श्राचार्य समन्‍्तभद्राचार्य की आराप्तमीमांसा में केवल 
नयसप्तभंगी का वर्णन है, प्रमाण सप्तभंगी का नहीं । अ्रन्त 
में आचाये श्री का कथन है कि एकत्व अनेकत्व श्रादि 
विकल्पों में भी नय विशारद को उक्त सप्तभगी की योजना 
उचित रीति से कर लेनी चाहिए। इस ग्रन्थ में सत्‌- 
प्रसत्‌, एक-पनेक, नित्य-अनित्य, दैत-अद्वेत, देव-पुरुषार्थ 
श्रादि श्रनेक दृष्टिकोणों से जन दृष्टि का सुन्दर समन्वय 
प्रस्तुत किया गया है । 

दैव और पुरुषार्थ के प्रचलित मतभेद के सन्दभभ में 
आप्तमीमासा मे समस्तभद्र स्वामी ने लिखा है--न कोई 
कार्य देव से होता, न पुरुषा्थ से । दोनों रस्सियों से दधि- 
मंथन होता है । जहां बुद्धिपूववेक प्रयत्न के ध्रभाव में फल- 
प्राप्ति हो, वहाँ देव को प्रधान तथा पुरुषा्थे को गौण तथा 


स्याद्वाद का इतिहास 


जहाँ बुद्धिपृवंक कार्य से सिद्धि हो, वहां पुरुषार्थ को प्रधान, 
देव को गौण माना जायेगा । 

सिद्धसेन दिवाकर ने सनन्‍्मति-तक के नयकॉड में नय- 
सप्तभंगी का ही वर्णन किया है। स्यथादवाद सप्तभगी 
के वर्तमान रूप के लिए जैन दशंन दोनों आचार्यों का 
ऋणी है | जैन दर्शन के इस स्थाद्वाद-सिद्धान्त से समस्त 
जैनेतर दुृष्टियों का वस्नुस्पर्शी समन्वय स्वतः हो जाता है 
इन दीनों आ्राचार्यों ने केवल नय-सप्तभंगी का ही वर्णन 
किया है, प्रमाणसप्तभंगी का नहीं | यद्यपि उक्त प्राचायों 
के ग्रंथों का सूक्ष्म परीक्षण करने पर प्रमाण-सप्तभंगी के 
बीजभूत वाक्‍यों का अन्वेषण किया जा सकता है; तथापि 
प्रमाणसप्तभंगी का सर्वप्रथम स्पष्ट निर्देश करने का श्रेय 
भट्टाकलंक को ही प्राप्त है। प्रकलंक देव ने राजवातिक 
ग्रौर विद्यानंदि ने इलोकवातिक में प्रमाण सप्तभंगी श्रौर 
प्रौर नयसप्तभंगी का पृथक-पृथक वर्णन किया है। विक्रम 
की' छठी शताब्दी में पृज्यपाद स्वामी ने सर्वार्थ सिद्धि तथा 
मल्लवादि ने नतयचक्र नामक बृहद भ्रन्थों की रचना की । 
नयचक्र में नय के विविध भंगो द्वारा ज॑नेतर दृष्टियों के 
समन्वय का सफल प्रयत्न हुआ है । 


प्राठवीं शताब्दी के एक और महान आचार है-हरि- 
भद्गसूरि जिन्होंने विविध शास्त्र तथा काव्य-पग्रन्थों की 
सर्जना कर मस्तिष्क की प्रौढ़ता भ्रौर हुदय की सरसता 
का परिचय किया है । इन्होंने जनेतर विद्वानों विशेषत: 


२१७ 


बौद्धों के प्राक्रमण से जैन दर्शन की रक्षा का भगीरथ 
प्रयत्न किया | इसको अनेकांत-जयपताका और भ्रनेकांतवाद- 
प्रवेश इसके लिए प्रमुखहूप से द्रष्टव्य है । 

विक्रम की ११ वीं शताब्दी में हेमचन्द्रसूरि ने स्थादू+ 
वादरत्नाकर तथा मुनिचन्द्र सूरि ने श्रनेकांत-जयपताका 
टिप्पणग्रन्थों की रचना की । 

घमंभूषण यति ने न्‍्यायदीपिका रची। १८वीं शती 
में उपाध्याय यशोविजय जी का नाम उल्लेखनोय है। 
इन्होंने नव्य-म्याय की दौली में प्रनेक ग्रंथों का निर्माण 
किया । विमलदास की सप्तभंगीतरंगिणी सप्तभंगी का 
प्रतिपादन करने वाली भ्रनूठी रचना है । 

संक्षेप में उपयुक्त ग्रन्थ ही स्थादवाद को प्रतिपाद्य 
विषय बनाने वाले प्रमुख ग्रंथ है । 

झाचाये समन्‍्तभद्र की भ्राप्तमीमांसा में प्रमाण-सप्त- 
भंगी तथा नयसप्तभंग्री दोनों का संकेत मिजता है। वे' 
लिखते हैं कि प्रापका युगपन्‌ स्व पदार्थों का प्रतिभासनरूप 
तत््वज्ञान प्रमाणभूत है, क्‍योंकि वह स्थादवाद तथा नयों से 
संस्कृत हो रहा है । 

तत्त्वज्ञानं प्रमाणं ते पुगपत्‌ स्वभासन। 

क्रमभाधि च॑ यजज्ञानं स्थादव दनयसंस्कृतम्‌ ॥ 

82 
पृथ्वी राज मारे, 
गुना (म० प्र०) 


(] 0 ४ ० 
महावीर-वाणी 


पका हुड्ना तरु-पत्र ज्यों कि गिर जाता समय बीतने पर, 

त्यों मनुजों का जीवन है, मत कर प्रमाद, गौतम ! क्षण-भर । 
ज्यों कुशाग्रस्थित प्रोस-बिन्दु की स्वल्प-काल-स्थिति है सुन्दर, 
त्यों मनुंजों का जीवन है, मत कर प्रमाद, गौतम ! क्षण-भर || 


-5त्तराध्ययन-सूत्र 
पद्यानुवाद-मुनिश्री मांगी लाल 'मुकुल' 


[00 


अमण-संस्कति एवं परम्परा 


भारतीय संस्कृति एवं इतिहास की संकरुपना एवं 
रांरचना में श्र मण-संस्कृति का महत्वपूर्ण योग-दान रहा 
है। भ्नेक ऐतिहासिक शोध-कार्यों एवं पुरातात्विक उत्ख- 
ननों से यह सिद्ध हो चुका है कि श्रति प्राचीन काल से 
ही भारतवपं में बेदिक एवं श्रमण- ये दो सच्क्षति-घारायें 
झजस्न रूप से प्रवाहित होतों रही है। जहा वैदिक 
संस्कृति के मुलाघार यज्ञ, कर्मकाण्ड, वर्णाश्र म-व्यवस्था एवं 
झानन्दवाद रहे है, वहां त्यागी श्रमणों ने लोकैषणा का 
त्याग करके निः:श्रेयस्‌ की सिद्धि के लिए निवृत्तिपरक मांगे 
प्रतिपादित किया है । 'श्रमण' शब्द की रचना श्रम' घातु 
(श्रमु तपस्ति खेदे च) मे ल्युट्‌ प्रत्यय जोड़कर हुई है। 
झ्राचार्य हरिभद्रसूरि (दशवेकालिक, सूत्र १३) का कथन 
है-“श्राम्यतीति! श्रमणः तपस्यतीत्यथे:” श्रर्थात्‌ जो तप 
करता है, वह श्रमण है। इस प्रकार 'श्रमण' का भ्रथ है- 
तपस्वी या परिव्राजक । श्रमण शब्द का श्रथ ग्रत्यन्त व्या- 
पक है। इसे केवल जैनों तक सीमित रखना श्रनुचित 
होगा । विभिन्‍न भाषाओं में उपलब्ध, श्रमण शब्द के 
विविध रूप (समण, शमण, सवणु, श्रवण, भ्रमण, सरम- 
नाई, श्रमणेर भ्ादि) श्रमण-शब्द की विश्व-व्यापकता, 
सिद्ध करते है। मिस्र, सुमेर, भ्रसुर, बाबुल, यूदान, रोम, 
चीन, मध्य एशिया, प्राचीन श्रमरीका, भ्ररब, इसराइल 
झादि प्राचीन सभ्य देशों में भी श्रमण-परम्परा किसी न 
किसी रूप में विद्यमान थी, यह श्रनेक ऐतिहासिक एवं 
पुरातात्विक साक्ष्यों से सिद्ध हो चुका है। विश्व के 
१. तृदिला भ्रतृदिलासो अद्रयो5श्रमणा भ्गृथिता श्रमृत्यव: । 

ऋग्वेद १०/६४॥११. अश्रमणा:--श्र मण--वर्जिताः 

“-सायण-भाष्य । 


२. मुनयों बातरशना पिशद्भा वसते मलाः ।--ऋग्वेद 
१०।१३५॥२. 


(] भ्री युगेश जन, दिल्‍ली 


प्राचीनतम ग्रन्थ ऋग्वेद में श्रमण शब्द तथा वात रशनाः 
मुनयः (वायु जिनकी मेखला है, ऐसे नग्त मुनि) का 
उल्लेख हुआ है ।' बृह॒दारण्पक उपनिषद्‌ में श्रमण के 
साथ-साथ 'तापस' छाब्द का पृथक्‌ प्रयोग हुआ है ।' इससे 
स्पष्ट है कि प्राचीन काल से ही तापस ब्राह्मण एवं श्र मण 
भिन्न माने जाते थे । तैत्तिरीय भारण्यक में तो ऋग्वेद 
के 'मुनयो वातरशनाः;' को श्रमण ही बताया गया है । 
उपर्युक्त उद्ध रणो से प्राचीन वेदिक काल से ही श्रमणों 
का अ्रस्तित्व एयं प्रभाव स्पष्ट रूप से व्यक्त होता है । 
पुरातत्व की दृष्टि से भी श्रमण-संस्कृति की प्राक्षी- 
नता शने: दाने: सिद्ध होती जा रही है। भारतीय पुरा- 
तत्व का इतिहास मोहनजोदड़ो एवं हड़प्पा से स्‍भ्रारम्भ 
होता है ) यद्यपि इन स्थानों से प्राप्त मुद्राप्रों की लिपि-- 
सिन्धु-लिपि का प्रामाणिक वाचन नहीं हो सका है भ्रौर 
इसी कारण सिन्धु-सम्यता के निर्माताश्नों की जाति भ्रथवा 
नृवंश के सम्बन्ध में निविवाद रूप से कहना सम्भव नहीं; 
तथापि सिन्धु-चाटी के अवहोषों में उपलब्ध कतिपय 
प्रतीकों को श्रमण-संस्क्ृति से सम्बद्ध माना जा सकता है । 
सर जान माहल के अ्रनुसार, मोहंजोदड़ो से प्राप्त कुछ 
मूर्तियाँ योगियों की मूर्तियाँ प्रतीत होती हैं। इन मूर्तियों 
में से एक, योगासत-स्थित तिमुख योगी की प्रतिमा विशे- 
षत: उल्लेखनीय है। इस मूत्ति के सम्मुख हाथी, व्याध्र 
महिंष, मृग भ्रादि पशु स्थित हैं । कुछ विद्वानों के मता- 
नुसार, यह पशुपति शिव की मूर्ति है ।' प्रन्य विद्वानों के 
३. श्रमणो5श्र मणस्तापसोइतापस:-'“*“ भवति-बुहृदारण्य- 
कोपनिषद ४।३।२२ 


४. वातरशना हू व ऋषय: श्रमणाः ऊध्वेमन्थिनों बभवृः- 
तेत्तिरीयारण्यक २५७, 


१ रणा॥म-ं००० 890 [0005 0ंश।2880०॥ (93) 


१०. , 99. 52-3. --ज उतरा 'ैंशिशोतो 


श्रमण-संल्कृति शव परम्परा 


भ्रमुसार, यह मूर्ति किसी पहुंचे हुए योगी को मूर्ति है ।'" 
“इस त्रिमुल सूर्ति के भ्वलोकन से भरहंत्‌-अतिशयों से 
अभिज्ञ कोई भी विद्वान यह निष्कर्ष निकाल सकता है 
कि यह समवशरण-स्थित चतुर्मुंख तीर्थंकर का ही कोई 
शिल्प-चित्रण है जिसका एक मुख उसको बनावट के 
कारण श्रदृष्य हो गया है।” भस्तु, श्रार्यों के प्रागमन से 
पूर्व यहाँ एक समुन्नत संस्कृति एवं सम्यता विद्यमान थी 
जो अहिसा, सत्य, एवं त्याग पर झ्राधारित थी । 

इस विथय में भ्रघिकारी विद्वान्‌ श्री चनदा का निम्त- 
लिखित मत विचारणीय है-- 

'सिन्धु-घाटी की भ्नेक मुद्राओं में भ्रंकित, न केवल 
बेठी हुई देव-मृ्तियाँ योग-मुद्रा में है भ्रोर वे उस सुन्दर 
प्रतीत में योग-मार्ग के प्रचार को सिद्ध करती है, श्रपितु 
खड्गासनस्थ देव-मूर्तियां भी योग की कायोत्तसगं-मुद्रा में 
स्थित है। यह कायोत्सगं-मुद्रा विशेषतः जन है। झ्रादि 
पुराण--१५/३ में ऋषभदेव के तप के सम्बन्ध में कायो- 
त्सगे-मुद्रा का उल्लेख है। जेन तीथंकर ऋषभदेव की 
कायोत्सर्ग-मुद्रा में स्थित एक खड्गासनस्थ मूर्ति (द्वितीय 
शताब्दी ईस्वी) मथुरा संग्रहालय में है। इस मूर्ति की 
शैली से सिन्धु-घाटी से प्राप्त मुद्राश्रों में अ्रंकित खड़ी 
हुई देव-मूतियों की शैली बिल्कुल मिलती है ।* 

वृषभ का श्र्थ है-बैल । ऋषभदेव का चिह्न बल 
है। मुद्रा सं. ३ से ५ तक में अ्रकित देव-मूतियो के साथ 
बैल भी अंकित है जो ऋषभ का पूर्व रूप हो सकता है।* 

डा. राधाकुमुद मुकर्जी ने भी 'हिन्दू सम्यता' नामक 
ग्रन्थ में श्री चंदा के उपर्युक्त मत की पुष्ठि की है भौर 
ताम्रयुगीन सिन्धु-सम्यता को जैन धर्म का मूल प्रतिपादित 
किया है । प्रसिद्ध पुरातत्ववेत्ता श्री टी. ऐन. रामचन्द्रन्‌ ने 
६, #रा॥58 7 दाता (णॉपा6, | 

+>>7 शा व ा3 
७. मुनिश्रवी नगराज जी, वीर (श्रमण श्रंक), वीर 

निर्वाण सं. २४६०, पृष्ठ ४६. 

८. मारने रिव्यू, जून, १६३२, श्री चंदा का लेख । 

माडनं रिव्यू, जून, १६३२, श्री चंदा का लेख । 

०. तापसा: भुंजते चापि श्रमणाइचैव भृंजते ।-रामायण, 
22 १४१२ 

११. महाभारत, १२।१५४२ १. 


न्का हीए 


२१६ 


हड़प्पा से प्राप्त दो मूर्तियों में से प्रथम मूति को 'नटराज 
शिव का प्राचीन प्रतिरूप' तथा द्वितीय को तीर्थंकर-मूति 
माना है। वेदों में वणित 'शिह देवा: का प्र॒थ लिग- 
पूजक के अतिरिक्त शिव्नयुक्त प्रर्थात्‌ नग्न देवताओं के 
पूजक भी हो सकता है। उपर्युक्त दोनों मूर्तियों के नग्न 
होने के कारण इनकी संगति 'शिश्नदेवा:' से स्थापित की 
जा सकती है तथा सिन्धु-सम्पता में श्रमण संश्कृति के 

बीज ढूँढे जा सकते है। उपर्युक्त विश्लेषण से स्पष्ट है कि 

प्रागायं एवं प्राग्वेदिक काल से श्रमण-संकृृति की पुनीत 

स्रोतस्विनी निरन्तर प्रवाहित होती रही है । 

बेदिक वाइमय के ग्रतिरिक्त, रामायण," महाभारत," 

तथा भागब्रतपुराण ' में श्रमणों का स्पष्ट उत्जेख हुम्रा है। 

श्रमण-संस्क्षति के प्राद्य प्रवतेक भगवान्‌ ऋषभदेव का 
भी उल्लेख वेदों तया पुराणों” में श्रद्धापृवंक किया 

गया है। उत्तरकालीन भाष्यकारों ने साम्प्रदायिक दुराग्रह 
के कारण इन उल्लेखोंका भ्न्यार्थ सिद्ध करनेका प्रयत्न किया 
है। वस्तुतः श्रमण एवं ब्राह्मण-दोनों संस्क्ृ तियो-की जन्म- 
मूमि एक ही भूमि--भारतभूमि--रही है। भ्रन्य प्राघीत 
साहित्य के श्रभाव में हमे श्रमण-संस्कृति के बीज भी 
वेदिक वाहमय में दूढने होगे। सम्मव है कि शभ्रत्यन्त 
प्राचीन काल में वेद दोनों संस्कृतियों के मान्य ग्रन्थ रहे 
हों परन्तु. कालान्तर मे याज्ञिक पुरोहितों के प्रावल्य के 
कारण वेदो मे से श्रमण-सम्बन्धी उद्धरणों को निकालने 
की चेष्टा की गई हो जिसके फलस्वरूप श्रभमणों ने वेदों 
का प्रामाण्य अ्रस्वीक्ष कर दिया हो। श्रस्तु, प्राचीन 
भारतोय साहित्य एवं सस्कृति की सरचना में श्रमणों का 
योग-दान किसी प्रन्य सम्प्रदाय या वर्ग से कम नहीं रहा 


है। 


१२. सन्तुष्टा: करुणा मंत्रा शान्‍्ता दान्तास्तितिक्षव: | 
भ्रात्मारामा: समदुश: प्रायशः श्रमणा: जना: । 

१३. ऋग्वेद, १०११०२।६. तथा ४॥५५८।३. ह 

१४. 'बहिषि तस्मिन्नेव विष्णुदत्त भगवान्‌ परमधिभ्ि: 
प्रसादितो नाभे; प्रियचिकीषंया तदवरोधायने मेरुदेव्यां 
घर्मान्‌ दर्शयितुकामों बातरदनाना श्रमणानामृषीणा- 
मूध्वमन्थिना शुबलया तनुवाबततार ॥! भागवत 
पुराण शाइा२० 
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भगवान्‌ ऋषभदेव के श्रनन्तर, द्वितीय तीथंकर श्री 
प्रजितनाथ से लेकर २१वें तीर्थंकर श्री नमिनाथ तक के 
काल का ऐतिहासिक धनुशीलन, पुरातात्विक प्रभाणों के 
प्रभाव में, अभी सम्भव नहीं हो पाया है। बाईसवें तीथ्थ॑- 
डूर श्री नेमिनाथ (भ्ररिष्टनेमि) का ऐतिहासिक अत्तित्व 
झनेक विद्वानों द्वारा प्रमाणित किया जा चुका है।' 
तेईसवें तीर्थंकर श्री पाश्वंनाथ तो भ्रव ऐतिहासिक महा- 
पुरुषों की कोटि में भ्रा चुके हैं। भरहिसा के इतिहास में 
पाईरवनाथ का “चातुर्याम' भ्रपू कोटि का माना जाता है। 
कुछ विद्वानों का मत है कि भगवान्‌ महावीर झर महात्मा 
बुद्ध की सुविकत्िित भ्रहिसा का मूल उद्गम पार्श्वताथ का 
चातुर्याम ही है !' 
भारतीय इतिहास में ईसा-पूर्वं छठी शताब्दी का काल 
विशेष महत्वपूर्ण रहा है। वस्तुत: यह काल संक्रान्ति-काल 
था जिसमे प्रागेतिहासिक युग की माम्यताएँ शने' शर्ते 
विक्ृत रूप धारण कर रही थी । लोग घमम के वास्तविक 
स्वरूप को पुरोहित-वर्ग के क्रियाकांड में फेस कर भूल 
चुके थे शौर वे प्रद्वमेष श्रादि यज्ञो में प्राणियों के बलि- 
दान को ही धर्म की इतिश्री मानने लगे थे वाणी-रहित 
दीन एवं निरीह पशुप्रों का कऋन्‍दन सामूहिक मन्त्रोच्चार 
की ध्वनि में विलोन कर दिया जाता था ।॥ क्षणिक अ्लानन्द 
ही मनुष्य का ध्येय बन गया था भर इस ध्येय-पूर्ति का 
साधत मानता जाता था-यज्ञों का कर्मकाण्ड । पुरोहित- 
बगे के वशीभूत कतिपय शक्तिशाली राजाश्रों का भ्राश्रय 
पाकर यह यशवाद इतना प्रवल हो चुका था कि किसी 
साधारण व्यक्ति के लिए इसका विरोध करना सम्भव 
हो गया था । 
ऐसे संकटप्रस्त काल मे वैद्ञाली के राजकुमार वर्दधमान 
महावीर ने एक सर्वतोमुखी क्रान्ति का सृत्रपात किया । 
उन्होंने भ्रहिसा, सत्य, भ्रचौये, ब्रह्मचयें तथा प्परिग्रह-- 
इन पांच महात्रतों (श्रमणों के लिए) तथा भणुब्तों 
_(आबकों के लिए) का विधान करके आ्राचारजगत्‌ में पप्पू के लिए) का विधान करके प्माचार-जगत्‌ में 
१५. (क) श्री घमनिनद कौशाम्बी- भारतीय संस्कृति 
भौर प्रहिसा, पृष्ठ ५७ 
(ख) पल कशांहांणा रण ै॥/058, ऐै- 4. 
१६. पाइवेनाथ का चातुर्याम धर्म, पृष्ठ २८-२६. 


अनेशान्त 


क्रान्ति की । पारस्परिक खण्डन-मण्डन में व्यस्त दाक्य॑त्तिकों 
को स्पाद्वाद तथा प्रनेकान्त का महामन्त्र देकर सस्माये 
दिखाया । लोक-भाषा में उपदेश देकर उन्होंने पण्डितं के 
निरंकुद वर्चस्व को समाप्त किया श्र वेबारिक-जगतु में 
कान्ति को । 

भगवान्‌ महावीर के ही क्मय में महात्मा बुद्ध का 
प्राविर्भाव हुआ, जिन्होंने श्रमण-संस्कृति की श्रन्य धारा-- 
बौद्ध धर्म का मध्यम मार्गी--प्रतिपादित किया | भगवान्‌ 
महावीर तथा महात्मा बुद्ध की समकालीनता कै कारण 
श्रमण-सस्क्ृति की दोनो घाराश्रों--जैन तथा बौद्ध “के 
सिद्धान्तों तथा पारिभाधिक शब्दावली में किचित्‌ समानता 
स्वाभाविक ही है। भ० महावीर तथा बुद्ध के लिए प्रयुक्त 
गजिन' तथा 'पहंत्‌' शब्द इस बात के ज्वलन्त प्रमाण हैं। 
इसी प्रकार दोनों सम्प्रदायों के साधु-संन्यासी “श्रप्तण' 
कहलाए । 

इस प्रकार लगभग पाँव हजार वर्षो ते श्रमण संस्कृति 
की स्रोतस्विनी भ्रश्लुण्ण रूप से प्रवाहित होती भ्रा रही है । 
समय-समय पर इसे श्रनेक बाघाओ्नों का सामना करना पड़ा 
है। एक युग में तो स्थिति यहाँ तक विषम हो गई थी 
कि श्रमणों तथा ब्राह्मणों का विरोध शाइवत माना जाने 
लगा । विरोधी प्रहारी को सहन करते हुए भी निःश्वेयस्‌ 
की सिद्धि में संलग्न श्रमण प्रदम्य सहिष्णुता, त्याग-वृत्ति 
एवं साधना का प्राश्नय लेकर श्रमण संस्कृति का विकास 
एवं प्रसार करते रहे । 

भ० भद्दावीर के २५००वें परिनिर्बाण-महोत्सव-वर्ष 
की इस पावन वेला में हमारा कर्तव्य है कि हम भाचार 
एवं विचार मे श्र मण-संस्कृति के पवित्र श्रादर्शों को ग्रहण 
करके देश-विदेश मे इसका प्रचार एवं प्रसार करें । 


(30 
१४६४, कूचा सेठ, 
दरीबा, दिल्ली-६ 


१७. येषां व विरोध: शाहवतिक:' (भष्टाध्यायी, २४६ ) 
पर पाठंजल महाभाष्य--'यिषां च-- इत्यस्थावकाशः 
मार्जार-मूषकं श्रमणन्राह्मणमित्यादी ज्ञेय:” । 


आहिसा के आयाम : 


झहिसा की श्रेष्ठता : 

मानव-जाति के कल्याण के लिए श्रहिसा ही एकमात्र 
साधन है, इस तथ्य को झाज रारा संसार स्वीकार करता 
है, लेकिन वम ही लोग जानते है कि अ्रहिसा की श्रेष्ठता 
की ओर प्राचीनकाल से ही भारतवासियों का ध्यान रहा 
है | वैदिक काल भे हिसा होती थी, यज्ञों मे पशुग्नों की 
बलि दी जाती धी; लेकिन उस युग में भी ऐसे व्यक्ति थे, 
जो अनुभव करते थे कि जिस प्रकार हमें दुःख-दर्द का 
प्रनुभव होता है, उसी प्रकार दूसरे प्राणियों को भी होता 
है, भ्रतः जीवों को मारना उचित नहीं है। आगे चलकर 
यह भावना और भी विकम्तित हुई। महाभारत के 'शान्ति 
पर्व' में हम भीष्मपितामह के मुह से सुनते है कि हिंसा 
भ्रत्यन्त भ्रनर्थकारी है। उससे न केवल मनुष्यों का संहार 
होता है, श्रपितु जो जीवित रह जाते है, उनका भी भारी 
पतन होता है। उरा समय ऐसे व्यक्तियों की सेंख्था कम 
नही थी, जो मानते थे कि यदि हिंसा से एकदम बचा नहीं 
जा सकता तो कम-से-कम उन्हे अपने हाथ से तो हिंसा 
नही करनी चाहिए । उन्होंने यह काम कुछ लोगों को सौप 
दिया, जो बाद में क्षत्रिय कहल।ये । ब्राह्मण उनसे कहते 
थे कि हम अहिसा का ब्रत लेते है, हिसा नही करेगे, लेकिन 
यदि हम पर कोई झ्राक्रमण करे शभ्रथवा राक्षस हमारे यज्ञ 
में बाघा डालें, तो तुम हमारी रक्षा बारना। विश्वामित्र 
ब्रह्मषि थे, घनुविद्या में निष्णात थे, पर उन्होंने अहिसा का 
ब्रत ले रखा था । भपने हाथ से किसी को नहीं मार सकते 
थे । उन्होने राम-लक्ष्मण को घनुष-बाण चलाना सिखाया 
प्रौर झ्पने यज्ञ की सुरक्षा का दायित्व उन्हे सौंपा । 

मारने की शक्ति हाथ में श्रा जाने से क्षत्रियों का 
प्रभुत्व बढ़ गया। वे शत्रु के आने पर उसका सामना 
करते । धीरे-धीरे हिसा उनका स्वभाव बन गया । जब 
छत्रु न होता तो वे भ्रापस मे ही लड़ पड़ते और दुःख का 


महावीर और गांधी 


(0) श्री यशपाल जैन, दिल्‍ली 


कारण बनते । परशुराम से यह सहन न हुप्ना । उन्होंने 
धनुष-बाण उठाया, फरसा लिया और संसार से क्षत्रियों 
को समाप्त करने के लिए निकल पड़े। जो भी क्षत्रिय 
मिलता, उसे वे मौत के घाट उतार देते । कहते है, उन्होंने 
२१ बार इस भूमि को क्षत्रियों से खाली कर दिया, लेकिन 
हिंसा की जड़ फिर भी बनी रही । विष्वामित्र भ्रहिसा के 
ब्ती थे, वे स्वयं हिसा नहीं करते थे, पर दूसरों से हिंसा 
करवाने मे उन्हें हिचक नहीं हुई। परशुराम हिसा से 
अहिसा स्थापित करना चाहते थे। दोनों की प्रहिसा में 
निष्ठा थी, किन्तु उनका मार्ग सही नहीं था। उसमे हिंसा 
के लिए गूजाइश थी और हिंसा से झहिसा की स्थापना 
हो नही सकती थी । 
बहुजन हिताय, बहुजन सुखाय : 

भगवान बुद्ध ने एक नयी दिशा दी। समाज के हित 
को ध्यान में रख कर “बहुजन हिताय, बहुजन सुखाय' का 
घोष किया । उन्होंने कहा, “वह काम करो, जिसमें बहु- 
संख्यक लोगों को लाभ पहुचे, सुख मिले ।” इससे स्पष्ट था 
कि उन्होने प्रनजाने मारने की मर्यादा को छूट दी श्रर्थात्‌ 
जिस कार्य से समाज के प्रधिकांश व्यक्तियों का हित 
साधन होता हो, उसे उचित ठहराया, भले ही उससे भल्प- 
सख्यको के हितों की उपेक्षा क्यो न होती हो । 
महावोर श्र श्रागे बढ़े : 

भगवान महावीर एक कदम आगे बढ़े । उन्होंने सबके 
कल्याण की कल्पना की और भ्रहिसा को परम धर्म मान 
कर प्रत्येक प्राणी के लिए उसे प्रनिवायं ठहराया । उन्होंने 
कहा -- 

'सब्वे पाणा पिया उया, सुहसाया, दुवखपडिकला- 
आप्पियवहा । 

पिय जीविणो जीविउकामा, (तम्हा) णातिवाएन्ज 
किच्णं ॥ 
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पर्थात्‌, सव प्राणियों को श्रायु प्रिय है, सब सुख के 
झभिलाषी हैं, दुःख सबके प्रतिकूल है, वध सबको अश्रिय है, 
सब जीने की इच्छा रखते हैं, इससे किसी को मारना झथवा 
कष्ट नह पहुंचाना चाहिए । 

हम देखते हैं कि महावीर से पहले भी श्रनेक धमे- 
प्रवतंकों तथा महापुरुषों ने अहिंसा के महत्व एवं उसकी 
उपादेयता पर प्रकाश डाला था, लेकिन महावीर ने भ्रहिसा- 
तत्व की जितनी विस्तृत, सूक्ष्म तथा गहन मीमांसा की, 
उतनी शायद ही श्रौर किसी ने की हो । उन्होंने अश्रहिसा 
को गुण-स्थानों मे प्रथम स्थान पर रखा झौर उस तत्व 
को चरम सीमा तक पहुंचा दिया। कहना होगा कि उन्होंने 
प्रहिसा को सैद्धांतिक भूमिका पर ही खड़ा नहीं किया, 
उसे प्राचरण का शअ्रधिष्ठान भी बनाया। उनका कहना 
था--- 

सय॑ तिवायए पाणे, श्रदुवन्नेहि धायए । 

हणंतं बाणुजाणाइ, देर॑ बड्ढइ भ्रप्पणो ॥ 

(जो मनुष्य प्राणियों की स्वयं हिसा करता है, दूसरों 
से हिसा करवाता है श्ौर हिंसा करवाने वालों का झअनु- 
मोदन करता है, वह संसार में अपने लिए बेर बढ़ाता है। 

प्रहिसा की व्याख्या करते हुए वह कहते है : 

तेसि भ्रच्छण जो एवं, निच्च होयव्बयं सिया | 

सणसा कायवक्‍्केण, एवं हवदू संजय ॥ 

(मन, वचन श्र काया, इनमे से किसी एक के द्वारा 
भी किसी प्रकार के जीवों की हिंसा न हो, ऐसा व्यवहार 
ही संपमी जीवन हैं। ऐसे जीवन का निरन्तर धारण ही 
श्रहिसा है ।) 

सब जीवों के प्रति झत्ममाव रखने, किसी को त्रास 
न पहुंचाने, किसी के भी प्रति वर-विरोध-भाव न रखने, 
पपने कर्म के प्रति सदा विवेकशील रहने, निर्भय बनने, 
दूसरो को प्रभय देने, भ्रादि-प्रादि बातों पर महावीर ने 
विशेष बल दिया, जो स्वाभाविक ही था। मानव-जीवन 
को ऊध्वंगामी बनाने श्रोर समाज में फैली नाता प्रकार 
की व्याधियों को दूर करके उसे स्थायी सुख श्र शांति 
प्रदान करने के भ्रभिलाषी महावीर ने समस्त चराचर 
प्राणियों के बीच समता लाने भ्रौर उन्हें एकसूत्र में बांधने 
का प्रयत्न किया । उनका सिद्धान्त था--जीयों भौर जीने 
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दो', प्र्थात यदि तुम चाहते हो कि सुखपुर्वंक जीवन व्यतीत 
करो तो उसके लिए श्रावश्यक है कि दूसरों को भी उसी 
प्रकार जीने का अवसर दो। उन्होंने समष्टि के हित में 
व्यष्टि के हित को समाविष्ट कर देने की प्रेरणा दी। 
वेयक्तिक तथा सामाजिक जीवन को विक्रृत करने वाली 
सभी बुराइयों की शोर उत्तका ध्यान गया भर उन्हें दूर 
करने के लिए उन्होंने मार्ग सुझाया । 

महावीर की भ्रहिसा प्रेम के व्यापक विस्तार में से 
उपजी थी। उनका प्रेम प्रसीम था। वह केवल मनुष्य- 
जाति को प्रेम नही करते थे, उनकी करुणा समस्त जीव- 
घारियों तक व्याप्त थी। छोटे बड़े, ऊँच-नीच श्रादि के 
भेदभाव को उनके प्रेम ने कभी स्वीकार नही किया । यही 
कारण है कि अ्रहिंसा का उनका महान्‌ भ्ाद्श प्रत्येक 
मानव के लिए कल्याणकारी था । 

जिसने राज्य छोड़ा, राजसी ऐश्वयें को तिलांजलि 
दी, भरी जवानी में घर-बार से मुंह मोड़ा, सारा वैभव 
छोड़कर अकिचन बना और जिसने बारह वर्षों तक दुद्ध॑ष 
तपस्या की, उसके श्रात्मिक बल की सहज ही कल्पना नहीं 
की जा सकती । महावीर ने रात-दिन अ्रपने को तपाया 
प्रौर कंचन बने । उनकी अहिंसा वीरों का भ्रस्त्र थी, दुबंल 
व्यक्ति उसका उपयोग नहीं कर सकता था। जो मारने 
की सामर्थ्य रखता है, फिर भी मारता नहीं श्रौर निरन्तर 
क्षमाशील रहता है, वही श्रहिसा का पालन कर सकता है। 
यदि कोई चूहा कहे कि वह बिल्ली पर आ्राक्रमण नहीं 
करेगा, उसने उसे क्षमा कर दिया है, तो उसे प्रहिसक नहीं 
माना जा सकता । वह दिल में विल्‍ली को कोसता है, पर 
उसमें दम ही नही कि उसका कुछ बिगाड़ सके । इसी से 
कहा है --'क्षमा वीरस्य भूषणम्‌ ।” यही बात श्रहिसा के 
विषय में कही जा सकती है। कायर या निर्वीय॑ व्यक्ति 
अहिसक नही हो सकता है। 

इस प्रकार हम देखते हैं कि महावीर ने श्रहिसा का 
व्यापक प्रचार-प्रसार किया श्रौर उसे धर्म का शक्तिशाली 
श्रंग बनाया । उस जमाने में पशु-वध श्रादि के रूप में धोर 
हिसा होती थी । महावीर ने उसके विरुद्ध श्रपनी आवाज 
ऊंची की । उन्होंने लोगों में यह विश्वास पैदा किया कि 
हिसा भ्रस्वाभाविक है। मनुष्य का स्वाभाविक धममं भ्रहिसा 
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है । उसी का श्रमुसरण करके वह स्वयं सुखी रह सकता 
है, दूसरों को सुखी रख सकता है। 

इस दिशा में हम ईसा के योगदान को भी नहीं भूल 
सकते हैं। उन्होंने हिसा का निषेध किया श्ौर यहां तक 
कहा कि यदि कोई तुम्हारे एक गाल पर तमाचा मारे तो 
दूसरा गाल भी उसके सामने कर दो। उन्होने यह भी 
कहा कि तुम अपने को जितना प्रेम करते हो, उतना ही 
अपने पड़ोसी को भी करो । 


हाहिसा का व्यापक प्रचार : 

इसके पश्चात्‌ भ्रहिसा के प्रचार के बहुत से उदाहरण 
मिलते हैं। कलिंग-युद्ध में एक लाख व्यक्तियों के मारे 
जाने से सम्राट्‌ अशोक का मन किस प्रकार अ्रहिसा की 
झोर ग्राकृष्ट हुआ, यह सवंविदित है। श्रपने शिला-लेखों 
में भ्रयोक ने धर्म की जो शिक्षा दी, उसमे अ्रहिसा को सब 
से ऊंचा स्थान मिला। तेरहवी-चौदह॒वी सदी में वेष्णव धर्म 
की लहर उठी । उसने ग्रहिसा के स्वर को देश के एक 
छोर से दूसरे छोर तक पहुंचा दिया। महाराष्ट्र में यार- 
करी सम्प्रदाय ने भी इस क्षेत्र में महत्वपूर्ण कार्य किया । 
भौर भी बहुत से सम्प्रदायों ने हिंसा को रोकने के लिए 
प्रयत्व किये। सन्‍्तों की वाणी ने लाखों-करोड़ो नर-नारियों 
को प्रभावित किया । 

परिणाम यह हुआ कि जो अ्रहिसा किसी समय केवल 
तपश्चरण को वस्तु मानी जाती थी, उसकी उपयोगिता 
जीवन तथा समाज में व्याप्त हुई । उसके लिए जहाँ कोई 
सामूहिक प्रयास नही होता था, वहाँ ग्रव बहुत से लोग 
मिलजुल कर काम करने लगे। इन प्रयासों का प्रत्यक्ष परि- 
णाम दृष्टिगोचर होने लगा । जिन मनुष्यों और जातियों 
ने हिंसा का त्याग कर दिया, वे समय कहलाने लगीं, उन्हे 
समाज में भ्रधिक सम्मान मिलने लगा। 


झहिसा की सामाजिकता और गांधौ : 

लेकिन भ्रहिसा के विकास की यह भ्नन्तिम सीमा नहीं 
थी । वर्तमान अ्रवस्था तक श्राने में उसे कुछ झौर सीढ़ियां 
चढ़नी थीं। वह श्रवसर उसे युग-पुरुष गांधी ने दिया। 
उन्होंने देखा कि निजी जीवन में भ्रहिसा और बाह्य क्षेत्र 
में हिंसा, ये दोतों चीज साथ-साथ नहीं चल सकतीं, इस+ 
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लिए उन्होंने घामिक ही नहीं, सामाजिक, पभ्राथिक, राज- 
नैतिक तथा प्रन्य सभी क्षेत्रों में प्रहिसा के पालन का प्राग्रह 
किया । उन्होने कहा : 

“हम लोगों के दिल में इस भूठी मान्यता ने घर कर 
लिया है कि प्रहिंसा व्यक्तिगत रूप से ही विकसित की 
जा सकती है श्रौर वह व्यक्ति तक ही मर्यादित है । वास्तव 
में बात ऐसी नहीं है। भहिंसा सामाजिक धर्म है झौर वह 
सामाजिक धर्म के रूप मे विकसित की जा सकती है, यह 
मनवाने का मेरा प्रयत्न और प्रयोग है ।” इतना ही नहीं, 
उन्होंने यहा तक कहा : 

“प्रगर श्रहिसा व्यक्तिगत गुण है तो वह मेरे लिए 
त्याज्य वस्तु है। मेरी भ्रहिसा की कल्पना व्यापक है। यह 
करोडों की है! मैं तो उनका सेवक हू । जो चीज करोड़ों 
की नही हो सकती है, वह मेरे लिए त्याज्य है भौर मेरे 
साथियों के लिए त्याज्य होनी चाहिए। हम तो यह सिद्ध 
करने के लिए पैदा हुए है कि सत्य और प्रहिसा व्यक्ति- 
गल आ्राचार के ही नियम नहीं है, वे समुदाय, जाति भ्रौर 
राष्ट्र की नीति हो सकते है। मेरा यह विष्वास है कि 
ग्रहिसा हमेशा के लिए है, वह ग्रात्मा का गुण है, इसलिए 
वह व्यापक है, क्योंकि आत्मा तो सभी के होती हैं। 
ग्रहिसा सबके लिए है, सब जगहों के लिए है, सब समय 
के लिए है। अ्रगर वह वास्तव में भ्रात्मा का गुण है तो 
हमारे लिए वह सहज हो जाना चाहिए ।” 

लोगों ने कहा, “सत्य झौर प्रहिसा व्यापार पें नहीं 
चल सकते । राजनीति में उनकी जगह नहीं हो सकती ।” 
ऐसे व्यक्तियों को उत्तर देते हुए गांधी जी ने कहा । 

“ग्राज बाहा जाता है कि सत्य व्यापार में नहीं चलता, 
राजकारण में नहीं चलता, तो फिर कहाँ चलता है ? प्रगर 
सत्य जीवन के सभी क्षेत्रों मे और सभी व्यवहारों में नहीं 
चल सकता तो वह कौड़ी कीमत की चीज नही है। जीवन 
मे उसका उपयोग ही क्या रहा ? सत्य भ्रौर भ्रहिसा कोई 
प्राकाश-पुष्प नहीं हैं । उन्हें हमारे प्रत्येक शब्द, व्यापार 
झौर कर्म में प्रकट होता चाहिए ।” 

गांधीजी ने यह सब कहा ही नहीं, इस पर प्रमल कर 
के भी दिखाया। उन्होंने प्राचीनकाल से चली प्रा रही 


२५४, वर्च श्ष, कि० १ 


भ्रहिसा कौ परम्परा को झागे बढ़ाया, उसे नया मोड़ दिया । 
उन्हींने जहाँ वैयक्तिक जीवन में श्रहिसा की प्रतिष्ठा की, 
वहां उसे सामाजिक तथा राजनैतिक कार्यों की प्राधार- 
शिक्षा भी बनाया। प्रहिसा के वेयक्तिक एवं सामूहिक 
प्रयोग के जितने दृष्टान्त हमें गांधीजी के जीवन में मिलते 
हैं, उतने कदाचित किसी दूसरे महापुरुष के जीवन में नहीं 
मिलते । 


हिसा-प्रहिता की भध्रांश-मिचौनी : 

पर दुर्भाग्य ते हिंसा और अहिंसा की भ्रांख-मिचौनी 
झाज भी चल रही है। गांधीजी ने श्रपने श्रात्मिक बल से 
अ्रहिसा को जो प्रतिष्ठा प्रदान की थी, वह प्रब क्षीण 
हो गयी है । श्रहिसा की तेजस्विता मन्द पड़ गयी है, हिसा 
का स्वर प्रखर हो गया है । इसीसे हम देखते हैं कि ग्राज 
जारों शोर हिंसा का बोलबाला है। विज्ञान की कृपा से 
नये-नये भ्राविष्कार हो रहे है भझौर शक्तिशाली राष्ट्रों की 
प्रभुता का श्राधघार विनाशकारी आणविक शभ्रस्त्र बने हुए 
हैं। हिरोशिमा श्रौर वागासाकी के नरसंह/र की कहानी 
झौर वहां के प्रप्ंस्थ पीड़ितों की कराह श्राज भी दिग- 
दिगंत में व्याप्त है, फिर भी राष्ट्रों की भौतिक महत्वा- 
कांक्षा तथा भ्रधिकार-लिप्सा तृप्त नहीं हो पा रही है। 
संहारक भ्रस्त्रों का निर्माण तेजी से हो रहा है और उनका 
प्रयोग प्राज भी कुछ राष्ट्र बेघड़क कर रहे है । 

लेकिन हम यह न भूलें कि ध्रहिसा की जड़ें बहुत 
गहरी हैं। उन्हें उखाड़ फेंकनां सम्भव नहीं है। उसका 
विकास निरन्तर होता गया है भौर भ्ब भी उसकी प्रगति 
रुकेगी नही । हम दो विद्वयुद्ध देख चुके है भौर भाज भी 
शीतयुद्ध की विभीषिका देख रहे हैं। विजेता श्रौर परा- 
जि, दोनों ही भ्रनुभव कर रहे हैं कि यह भ्रस्वाभाविक 
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स््रिति ग्रधिक समय तक चलने वाली नहीं है। यातायात 
के साधनों ने दुनिया को बहुत छोटा कर दिया है भौर 
छोटे-बड़े सभी राष्ट्र यह मानने लगे हैं कि उनका अस्तित्व 
युद्ध से नहीं, प्रेम से ही सुरक्षित रह सकता है । पर उनमें 
झभी इतना साहस नहीं है कि वर्ष में ३६४ दिन संहारक 
प्रस्त्रों का निर्माण करें और ३६५वें दिन उन सारे भस्तरों 
को समुद्र में फेंक दें । अहिंसा भ्रब नये मोड़ पर खड़ी है 
झौर संकेत करके कह रही है कि विज्ञान के साथ भ्रध्यात्म 
को जोड़ो और वेज्ञानिक आविष्कारों को रचनात्मक 
दिज्ञा में मोड़ो । जीवन का चरम लक्ष्य सुख भर शांति 
है । उसकी उपलब्धि संघर्ष से नहीं, सदभाव से होगी । 
ग्रहिसा में निराशा को स्थान नहीं । वह जानती है कि उषा 
के झ्लागमन से पूर्व रात्रि के श्रन्तिम प्रहर का अन्धकार 
गहनतम होता है । श्राज विश्व में जो कुछ हो रहा है; वह 
इस बात का सूचक है कि भ्रब शीघ्र हो नये युग का उदय 
होगा और संसार में यह विवेक जागृत होगा कि मानव 
तथा मानव-नीति से अधिक श्रेष्ठ और कुछ नहीं है। झ्राज 
नहीं तो कल, कल नहीं तो परसों, बह दिन श्रायेगा जब 
राष्ट्र तया साहस बटोर पायेंगे और वीर-शासन के सर्वो- 
दय तीथे तथा गांधी के रामराज्य की कल्पना को चरितार्थ 
करेंगे । 

भगवान महावीर के निर्वाण-महोत्सव-वर्ष में हम 
श्रपने जीवन में नया मोड़ ला सके तो उससे हमारा भला 
होगा झौर समाज का भी कल्याण होगा। चारित्य के बिना 
ज्ञान और दर्शन श्रधरे है, इस सत्य को हमें भ्रच्छी तरह 
हृदयंगम कर लेना चाहिए। 

(8400 8 
७|८, दरियागंज, 
दिल्ली । 


कुछ प्राचीन 


शीपाल त्रैजिश देव : 
श्रीपाल नंविद्य देव द्रमिल संघ झौर प्ररद्धलास्वय 
के झ्रांचायं थे। यह अपने समय के बड़े भारी विद्वानू और 
तपस्वी थे। वे परवादिभर्श श्लौर घटदल्लन मे निष्णात योगी- 
एबर थे । इनकी स्पाद्ाद-भूषण, वादीभसिंह, वादीकोला- 
हल औौर त्रविद्य चक्रवर्ती भ्रादि उपाधियां थीं। इससे 
यह उस समय के बड़े भारी प्रतिष्ठित विद्वान जान पड़ते 
हैं । 
यस्य वागमृतं लोके सिशध्यकान्त विषापह्म्‌ । 
तस्मे श्रीपाल देवाय नमस्त्रेविद्य-चक्रिणे 
॥( जैन खेल सं० भा० ३ पृ० ७२)॥ 
जिनके वचनरूप अमृत से मिथ्या एकान्त रूप बिए 
दूर हो जाता है; उन त्रेवि्य चक्रवर्ती श्रीपाल देव को 
नमस्कार हो । 
सन्‌ ११४५ ई, के एक लेख में उन्हें-'स्याद्ादाचलमस्तके 
स्थितिरसों श्रीपाल कण्ठीरव:” लिखा है ।' यह गद्य-पद्य- 
रूप दोनों तरह की रचना मे कुशल थे । इससे वे प्रकाण्ड 
विद्वानू ज्ञात होते है। पर खेद है कि उनकी इस समय 
कोई रचना उपलब्ध नहीं है । जैन शिलालेख-संग्रह 
तृतीय भाग के भ्रतेक लेखों में श्रीपाल त्रैविद्य की प्रशंसा 
की गई है । इनके प्ननेक विद्वान शिष्य ये। वादिराज- 
सूरि ने पाश्वंनाथ चरित” की प्रशस्ति में अ्रपने दादा गुर 
श्रीपाल देव को 'सिंहपुरैक-मुख्य” लिखा है, जिससे स्पष्ट 
है किये सिहपुर के निवासी थे। सम्भवत: यह सिंहपुर 
उन्हें जाभीर में मिला हुआ था। इस परम्परा का मठ 
भी घहाँ था। वादिराज भौर उनकी परम्परा के मुनिजन 


१. “इन्तु निरवद्य स्याद्राद भूषण गण पीषण समे तरु- 
मामि आादीम सिंह वादिकोलाहल ताकिक चक्रवर्ती- 
केम्ब । श्रीपाल त्रैविद्य देवनें ।' (जैन लेख सं० भा० 
है पृ० ४००) 4 


जन विद्वान 
[2 पं० परमानन्द जैन शास्त्री, दिल्‍ली 


भी वहां रहे हैं। राजा जयसिद्द्‌ दक्षिण के चौलुक्य या 
सोलंकी वंश के राजा थे, वीर और पराक्रमी थे । सिहपुर 
उन्हीं के राज्य में था। उनके राज्यकाल के अनेक शिला- 
लेख उपलब्ध हुए हैं। शक सं० ६३८ से ६६४ तक २६ 
वर्ष तो उनका राज्य निश्चित हो रहा है । बादिराज तो 
उनकी राजघानी में रहे हैं और उनकी सभा में प्रनेक 
वादियों को पराजित भी किया है । वादिराज के गुरु 
मतिसागर श्रोपाल त्रैविद्य देव के शिष्य थे । 

शक सं० १०६७, सन्‌ ११७४ ई०, के एक शिलालेख 
में होयसल वंश के विष्णुवर्धन पोमसलदेव ने जिन-मन्दिरों 
के जीर्णोद्वाराध भ्रौर ऋषियों के भाहार-दानार्थ बादिराज 
के वंशज श्रीपाल योगीइवर को 'इल्य' नाम का एक गाँव 
दान में दिया था : 

इनके दूसरे शिष्य वासुपृज्य ब्रतीनद्र थे, जो बड़े विद्वान 
थे। ये शिक्षा-दीक्षा भौर सुरक्षा में निपुण थे। जैसा कि 
शिलालेख के निम्न पद्म से प्रकट है । 
शक्रीपाल त्रेविद्य विधापति पद कमलाराधना-लब्ध-बुद्धि:, 
सिद्धान्ताम्भो -निधान प्रविसरदमुतास्वाद - पुष्ट-प्रमोदः । 
दीक्षा-शिक्षा-सुरक्षा-क्रम-वृत्ति-निपुण: सनन्‍्तत भव्य--सेव्य:, 
सोषयं दाक्षिण्प-मूतिश्मंगति विजयते वासुपृज्यः ब्रतोना: ॥॥ 

जन लेख सं० भा० ३ पु० १४८॥ 

शक सं० १०६५-११७३ ई० में श्रीपाल भरैविद्ञ देव 
के द्विष्य वासुपृज्य देव को, होयसल बल्‍्लाल देव के सन्धि 
विग्रही मंत्री बूचिमप्प ने सिगेनाड माकली में त्रिकूद 
जितालय बनवा कर उस गांव के देवता की पूजा भौर 
प्राह्र-दानादि के लिए दान दिया था | 
२. प्रकलझु सिंहासनारूडसं ताकिक अकवर्तिगलु भ्ावन 

विषयमों षट तककर्काविलबहु-मज़ि-सड्भतं श्रीपास- 

अ्ैविद्य-गद्-पद्म-वचो-विन्यास॑ मिसग्गे-विजय-विला+ 

सम्‌ ४! (जैन लेख सं० भा० ३ पृ० ३६५) 


२६२६, वर्ष २८, कि० १ 


इन सब उल्लेखों से स्पष्ट हो जाता है कि श्रीपाल 
श्विद्य देव और उत्की शिष्य-परम्परा ने जैत शासन की 
सेवा की है। उक्त श्रीपाल त्रैविद्य देव ईसा की १२वीं 
दताब्दी के प्रतिभा-सम्पन्न विद्वान थे । 
रत्म कीति : ह 

काष्ठासंघ माथुरान्वय के प्रसिद्ध भ० शनन्तकीति के 
पट्टघर क्षेमकीति के शिष्य थे : क्षेमकीति के पट्टघर हेम- 
कीति थे। रत्नकीति प्राकृत-संस्क्ृत भाषा के श्रच्छे विद्वान्‌ 
थे। इस्होंने श्रपने भुरु की श्राज्ञा से झ्ाचाय॑ देवसेन के 
झ्राराघनासार” की टीका बनाई थी। झ्राराधनासार मुल- 

ग्रन्थ प्राकृत भाषा का है, उसमें ११५ गाथाओं में सम्यर- 

दर्शन, सम्यज्ञान, सम्यक्चारित्र श्ौर सम्यकृतप इन चार 
भाराधनाओों का कथन किया गया है ॥ टीका विशद, सुगम 
झौर सरल है। गाथाश्रों के भ्र्थ का बोध कराते हुए वस्तु 
स्वरूप का विवेचन किया है भोर प्राराधनाग्ों की कथा 
को यथा स्थान अंकित किया है जिससे पाठकों को गाधाश्रों 
का रहस्य समभने में सरलता हो गई है। यद्यपि इस ग्रंथ 
पर पण्डित प्रवर श्राशाधर जी की टीका भी उपलब्ध है, 
जिसे उन्होंने विनय चक्र के भ्रनुरोध से विक्रम की १३वीं 
छाताब्दी में बनाई थी; पर वहू प्रत्यन्त संक्षिप्त 
है। रत्नकीति की यह टीका विस्तृत है। टीकाकार ने 
अपनी लघुता व्यक्त करते हुए लिखा है कि मैंने यह टीका 
यश के निमित्त नहीं बनाई । किन्तु स्व के बोध के लिए 
बनाई है :--मया यमाराधनासारास्यो ग्रन्थों व्यरचि न 
पुनयेशोनिमित्तं, यदुक्‍तं--न कवित्व!भिमानेन न कौति 
प्रसरेच्छया । कृतिः किन्तु मदीयेवं स्ववोधायंव फेवलम ॥ 
.. टीकाकार ने टीका में उसका रचना-काल नहीं दिया, 
जिससे उसका समय निश्चित करने में कठिनाई हो रही 
है। भ्रतएव भ्रन्य सामग्री पर से उसका विचार किया 
जाता हैं। सं० १४६६ की प्रवचनसार की भ्रमृतचन्ध कृत 
तात्पय-वृत्ति की लिपि प्रशस्ति में मुनि भ्रश्वसेन, क्षेम- 
कीति श्रौर हेमकीति का नामोल्लेख किया है। रत्नकौति 
के दिष्य थे। प्रतएवं इस टीकाकार का रचना-काल क्षेम- 
कीति विक्रम की १५वीं शताब्दी का मध्यकाल होना 
बाहिए । प्रस्तुत रत्नकीति विक्रम की १५वीं शताब्दी के 
विद्वान हैं । 


धानेकान्त 


रत्नकीति नाम के भौर भी विद्वान्‌ हुए हैं, जिनका 
संक्षिप्त परिचय निम्न प्रकार है :-- 

एक रत्नकीति वे हैं जिनका उल्लेख, खरगोन से ऊन 
जाने वाली सड़क पर ऋषभदेव का एक विशाल मन्दिर में 
प्राप्त हुआ है । चौवारा देरा नं० १ में एक बड़ी मूर्ति पर 
वि० सं० ११८२ का एक लेख श्रंकित है, जिसमें जैना- 
चार्य रत्नकीति का नाम अ्रंकित है जिससे यह रत्नकीति 
विक्रम की १२वीं शताब्दी के उपान्त्य समय के श्राचार्ये 
जान पढ़ते हैं । 

दूसरे रत्नकोति वे हैं जिनका उल्लेख सं० १३३४ के 
एक लेख में पाया जाता है, जिसमें पण्डिताचाय रत्नकोति 
द्वारा एक मूर्ति के स्थापित किए जाने का उल्लेख है। 
१४वीं शताब्दी का यह लेख इन्दौर के म्यूजियम में संर- 
क्षित है। 

तीसरे रत्नकीति वे हैं जो नन्दिसंघ बलात्कार गण 
के भट्टारक धर्ंचक्र के पट्टथर थे । यह स्याद्वाद विद्या- 
सागर, बालब्रह्मचारी, तप के प्रभाव से पूजित भ्रौर भ्रज- 
मेर पट्ट के पट्टधर थे । यह अजमेर के पट्ट पर सं० १२९६ 
से १३१० तक रहे हैं। देवगढ़ के सं० १४८१ के लेख में 
भी हन रत्नकीति का उल्लेख किया गया है। 

(जैन लेख सं० भा० ३ पृ० ४६१) 

चौथे रत्नकीति वे हैं, जो भट्टारक जिनचन्द्र के शिष्य 
थे। इनका समय विक्रम की १६वीं शताब्दी है। क्योंकि 
भट्टारक जिनचन्द्र का वि० सं० १५०७ में प्रतिष्ठित होने 
का उल्लेख पाया जाता है। प्रनेक ग्रन्थों की लिपि प्रश- 
स्तियों में भी इन रत्नक्रीति का जिनचन्द्र के शिष्य रूप 
में उल्लेख पाया जाता है । 

पांचवें रलकोति काष्ठा संघ माथुरगच्छ पुष्कर गण 
के भट्टारक कमलकीति के शिष्य थे; उन्होंने संबत्‌ 
१५१६ में ववागाँव के मन्दिर का जीर्णोद्धार कराया था । 

(जैन लेख सं० भा० ३ पृ० ४६७ ) 


झबिद्धकर्ण पदानस्दी : है 

यह मूलसंध देशीय गण के विद्वान्‌ गोल्लाचायं के 
दिष्य ये । यह पग्रविदकर्ण ये--कर्णवेध संस्कार होने से 
पृर्व॑ ही बाखावस्था में दीक्षित हो ग्रए थे-। इसी पे यह 


कुछ प्राच्चोव जेन विद्वान 


कोौमारब्ती कहलाते थे ।' सिद्धान्त शास्त्र के बड़े भारी 
ब्रिद्वानू, प्रशान्त तपस्वी भर घीर-वीर थे । विद्वद्‌ समृह 
के भूषण थे भौर प्रफूल्ल कमल के समान सुशोभित होते 
ये। उनका सन शान्त भावना में निमग्न रहता था । मन 
में धरस्वती का निवास होने से वे सहज ही सुन्दर छारीर 
के प्रधिकारी थे । इनके दो छिष्य थे, कुलभूषण भौर 
प्रभाचन्द्र । इनमें कुल भूषण सदु-वृत्त तपस्थी भौर सेड़ां- 
तिक विद्वान थे, भौर प्रभाचंद्र प्रथित तककार थे। वे दक्षंत 
क्षास्त्र के प्रसिद्ध विदवान थे। साथ ही सिद्धान्त के भी 
पारगामी थे । इनकी न्याय शास्त्र की दो कृतियाँ प्रमेय- 
कमल मातंण्ड शोर न्याय कुमुद चर्र, माणिकचन्द्र प्रन्थ- 
माला से प्रकाशित हो चुके हैं। इनका समय ईसा की 
११वीं शताब्दी जाव पड़ता है । 
कुलभूषण : ' 

यह मूल संघान्तर्गत नन्दीगण के भेदरूप देशी गण के 
गोल्लाचाय के शिष्य भ्रविद्धकर्ण कौमारत्रती पद्चनन्दी 
सैद्वान्तिक के शिष्य थे। कुलभूषण को शिलालेख के पद्म 
में चारित्रसागर झशौर पिद्धान्त के पारगामी बतलाया गया 
है ।' यह धघिद्धान्त मुनीन्र प्रपने प्रजित यश से उज्ज्वल 
होने के कारण जंगमतीर्थ के समान थे | मंत्रण, मोक्ष भौर 
सदगुणों के समुद्र को बढ़ाते में वे चन्द्रमा के समान थे । 
तथा सरस्वती देवी के चित्त रूपी वल्ली के पद-पंकज (के 
निबास ) से मर्वयुक्त विद्वत्समुदाय के हृदय कमल के अंतर- 
राग से उनका मन रंजायमान था ।' 

इनके सधर्मा प्रथित तकंकार प्रभाचन्द्र थे, जो दर्शत- 
शास्त्र के भ्रतिरिक्त सिद्धान्त के विद्वान्‌ एवं कुशल टीका- 
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कार थे। कुलभूषण के शिष्य कुलचन्द्र मुनीत्द्र थे जो 
प्रपने भ्रजित यश से जंगमतीर्थ के समान थे । सच्चरित्र 
और विवेक बृद्धि द्वारा कामदेव को झपने पास फट- 
कने नहीं देते थे। वे बड़े तपस्वी पौर संद्धान्तिक विद्वान्‌ 
थे। 

कुलभूषण मुनि ने भ्पना कोई समय नहीं दिया और 
ते इनकी कोई कृति ही उपलब्ध है जिससे उनके सम्बन्ध 
में विशेष जानकारी प्राप्त होती। यह ईसा की ११वीं 
शताब्दी के विद्वान जान पड़ते हैं । यह भ्पने समय के 
प्रभावशाली प्राचायं थे । 


भट्टारक मल्लिभूषण : 

मूलसंघ बलात्कार गण सरस्वती गच्छ के भट्टारक 
विद्यानन्द के पट्ट पर प्रतिष्ठित हुए थे । प्रपने समय के 
भच्छे विद्वान थे भ्रौर मल्लिभूषण गुरु के नाम से उल्ले- 
खित किए जाते थे। ब्ह्मश्रुत सागर ने इनका सुत्दर- 
प्ब्दों में स्मरण किया है । 'तत्पट्टमुनि मल्लिमूषण गुरु- 
भट्टारको नंदतु' (ग्रक्षय निधि विवान कथा प॑७ ८०) । 
तत्पाद-पंकज रजो रचितोत्तमांगे, श्री मल्लिभूषण गुरुविदुषां 
वरेण्य:। (पल्लिविधान कथा २४०) इससे स्पष्ट है कि 
मल्लिमूषण विद्वान भट्टारक थे । ब्रद्मश्ुत सागर ने पल्ल- 
विधान कथा की रचना मल्लि भूषण गुरु के उपदेश से 
रची थी। जैसा कि उधके तिम्त प्मांश से प्रकट है-- 
'ल्लो मल्लिमूषण गुह प्रवरोपदेशात्‌ शास्त्र व्यवापयदिद 
इतिनां हृदिष्टं” २४८ । । 
... विरुदावली में मल्लिभूषण को 'प्रवादिगजयूथ-केस्त री, 
झ्यौर पद्मावती के उपासक बतलाया है । इन्होंने मंडप- 





३. आविद्ध कर्णादिक पद्मनन्दी सैद्धान्तिकारण्योजनि 
यस्य लोके । ' 
कौमारदेव ब्रतिता प्रसिद्धि जीयस्तु सो ज्ञामनिधि 
सधीरः ॥ --श्रवण वेल्गोल लेख नं० ४० 
४. शआराविद्ध कर्ण्णादिक धदनन्दि सेद्धान्तिकारव्योह्जनि- 
यस्यलोके । 
 कौमारदेव ब्रतिता प्रसिद्धिर्जीबस्तु सो ज्ञान-निधि- 
सुधीर: ॥ १५॥ 
तच्छिष्यः कुलभूषंणार॒व्यं यतिपद्चारित्र वारान्निधि- 
'स्सिद्धास्ताम्बुधिपारियों नत विनेयस्तत्सधर्मों महान्‌ ॥ 
शकाम्मोरुहभास्कर:ः प्रधित तब ग्रस्थकाः प्रभा-- 


चन्द्रास्यो मुनिराज पण्डितवर: श्री कुन्द-कुन्दान्वय: । 
श्रवण वेल्लोल लेख नं० ४० 
तंस्य श्री कुलभूष॑णास्य सुमुनेश्शिष्यों विनेयस्तुतः । 
सद्वृत्त: कुलचन्द्र देव मुनियंस्सिद्धान्त विद्या निधि: ॥ 
श्रवण वेल्गोल नं० ४० 
५. मंत्रण मोक्षसद्गुण गणब्धि य वुद्धिगे चद्र नंते वा--- 
क्कातिय चित्तवल्लि पदर्षकजद॒प्त बुधालि हृत्सरो-- 
जांतररागररजित मं कुलभूषण दिव्य सेव्य-- 
संद्धान्त मुनीन्द्र रूजित-यश्ञोज्वल जंगमतीर्थ कल्परू ।२ 
ताइपन्नीय धवला की कन्नड लिपि प्रशस्ति 


श्श्ष, वर्ष रद, कि० ५ 


मिरि भर गोपाचल (ग्वालियर) की यात्रा की थी ग्रौर 
मंडपगढ़ के सुलतान ग्यासदीन की सभा में सम्मान प्राप्त 
किया था ।" यह मालवे का सुलतान था, इसका राज्य- 
काल सन्‌ १४६६ से १५०० ई० तक रहा है। इसकी 
राजघाती मण्डप दुर्ग थी । 


मल्लिभूषण ने ध्राचायं भ्रमरकीति को पंचाध्तिकाय 
की प्रति प्रदान की थी भ्रौर सं० १५४४ में एक निषदी 
का निर्माण कराया था। जैसा कि निम्न लेख से स्पष्ट 
है :-- 

सं० १५४४ वर्ष वेसाख सुदी ३ सोमे श्री मूलसंघे- 
सरस्वति गच्छे बलात्कार गणे भ० विद्यानन्दि देव: तत्पट 
भ० श्री मल्लिभूषण, श्री स्तम्भतीर्थ हुंबड ज्ञातीय श्रेष्ठ 
चांपामार्यारूपिणी तत्युत्री श्री श्रजिका रत्नसिरि क्षुल्लिका 
जिनमती, श्री विद्यानन्द दीक्षिता प्राथिका कल्याणसिरि, 
तत्वल्लभी श्रग्रोतकाज्ञातीव साह देवा भार्या नारंगवेव- 


'अनेकान्त 


पुत्री जिनमती विस्सही कारापिता श्रणमति श्रेयार्थम्‌ । 
--दानवीर माणिकचन्द पृ० ४३ 

भट्टारक मल्लि भूषण की प्रत्व-सूचियों पर से तौग 
स्थनाओों का पता चला है। पंच कल्याण पूजा (ईडर) 
घन्यकुमार चरित पत्र संख्या २०, दि० जैन पाववेनाथ 
मन्दिर चौगान बूंदी (राजस्थान) जैन ग्रन्थ घूची भाग ४ 
पृ० ३३६), दशलक्षण ब्रतोद्यापन पूजा पत्र १४ (अंथ* 
सूली भाग ४ पृ० ४८९ । इनके क्‍्तिरिक्त इनकी झौर भी 
कृतियाँ होंगी, खास कर ईडर भौर सूरत के जण्डारों 
श्रादि में भ्रन्वेषण करने पर प्राप्त हो सकती हैं । 

मल्लि भूषण गुरु के दषिष्य ब्रह्म नेमिदत्त थे। उन्होंने 
इनफा भ्रपनी कृतियों में स्मरण किया है। इसका संतय 
विक्रम की १६वी शताब्दी है [) 2 

एफ €२, जवाहर पाक॑, 

वेस्ट लक्ष्मीनयर, 

दिल्ली --५१ 


0707 
प्रेक वाणी 


धर्म: सुखस्य हेतुर्हेतुनं विराधकः स्वकार्यस्थ । 
तस्मात्सुखभज्भमिया माभूर्षमस्य विमुखस्त्वम्‌ ॥ 
भरथथ--धर्म सुख का कारण है । कारण कभी भी झपते कार्य का चिरोधों नहीं होता; ध्रतः 'ब्ं के श्राचरण 
से सुख नष्ट हो जाएगा' ऐसा समझ कर त्‌ धर्म से विमुस मत हो । 


सद्दृष्टिज्ञानवृत्तानि धर्म धर्मेदवरा: विदुः ॥ 
यदीये प्रत्यनीकानि भवन्ति भवपद्धति 


प्रं--भाचायों ने सम्यग्दर्शन, सम्यग्तान झौर सम्यक्चारित्र को धर्म कहा है। इनके विपरीत्र--भिश्या- 
बर्शन, मिथ्याज्ञान और भिश्याचारित्र--संसार-परम्परा को बढ़ाने वाले होते हैं । 


--भाचाय गृणभव 


)]0 0 


६. तत्पट्टोद्याचल बाल भास्कर प्रवर परवादि गज यूथ 
केसरि मण्डपगिरियाद समस्या प्रचन्द्र पूर्ण विकटवादि 
गोपाचल हुगे मेघाकर्षक भविक जन-सस्यामृत वापि- 
य्णेण-सुरेसल्द्र नागेद ऋगेन्वांदि सेवित चरणार- 


विंदानां स्वासदीन समामध्य प्राप्त सनमान-पसाव- 
त्युपस्तकानां श्री मल्लिभूषण भरट्टारक वर्षणाम्‌ + 
जैन सि० भा० भा० १७ पृ ५१ 


जन न्याय-परिज्ञीलन 


फ्राग्ब्स : 
साहित्य, इतिहास भ्ौर पुरातत्व की साक्षियों से यह 
सिद्ध हो चुका है कि भारतीय घर्म होते हुए भी जैन घर्मं 
वैदिक श्रौर बौद्ध दोनों भारतीय धर्मों से जुदा धर्म है 
इसके प्रवरतक हिन्दू धर्म के २४ श्रवतारों और बौद्ध धर्म 
के २४ बुद्धों से भिन्न २४ तीर्थंकर हैं। इनमें प्रथम तीर्थ॑- 
कर ऋषभदेव है, जिन्हें श्रादि ब्रह्मा, श्रादिनाथ, बृहदेव, 
पुरुदेव भर वृषभ नामों से भी उल्लेखित किया गया है। 
युगारम्भ में उन्होंने प्रजा को भोग-भूमि की समाप्ति होते 
पर पश्राजीविका हेतु कृषि (खेती करने), मसि (लिखने- 
पढ़ने), भ्रसि (तलवार भ्रादि साधनों से रक्षा करने) 
भ्रादि वृत्तियों की शिक्षा दी थी, इससे इन्हें अ्रजा- 
पति भी कहा गया है ।' महापुराण,' पउमचरिय' प्रादि 
के उल्लेखानुसार इनके गर्भ में भ्ाने पर हिरण्य (सुवर्ण) 
की वर्षा होने के कारण इनका हिरण्यगर्भ भी नाम था। 
प्रजापति, हिरिण्यगर्भ श्रौर वृषभ नामों से इनकी ऋग्वेद, 
ध्रथवंवेद,' श्रीमद्भागवत' धादि चेंदिक वाइमय में भी 
संस्तुति की गई है। भागवत में तो वृषभावतार के रूप में 
पूरा जीवन-चरित देते हुए इन्हें भ्रहंत-धर्म का प्रवर्तक 
भी कहा हैं । भ्रतः ऋषभदेव की मान्यता प्रायः सभी 
भारतीय और पादचात्य विद्वानों ने स्वीकार की है । 
ऋषभदेव के बाद विभिन्न समयों में क्रमश: प्रजित- 
नाथ से लेकर नमिनाथ पयंन्‍्त बीस' भ्रन्य तीर्थंकर हुए, 
जिनका जैन वाह्मय में सविशेष वर्णन है भोर जो भहा- 
भारत काल से प्राककालीन हैं। इनके पएचात्‌ महाभारत 
काल में श्री कृष्ण के समय में बाइसवें तीर्थंकर अभ्ररिष्ट- 
&. प्राचार्य समन्तभद्र, स्वयम्भू स्तोभ इलोक २ । 
२. जिनसेन, महापुराण १२-६५ ॥ 
३. विमलसूरि, पठमचरि० वे-५८। 
४. बही, २, रे३े। १५। 


(] डा० दरबारी लाल कोठिया, वाराणसी 


नेमि हुए, जो उनके चाया समुद्रविजय के पुत्र थे। इनका 
वेदिक साहित्य में उल्लेख मिलता है। 

भ्रिष्टनेसि के कोई एक हजार वर्ष पीछे तेईसबें 
तीथकर पादवेनाथ हुए, जो काशी (वाराणसी) के राजा 
बिए्वसेन के राजकुमार थे शोर जिन्हें ऐतिहासिक मद्दा- 
पुरुष मान लिया गया है। इनके प्रढ़ाई सौ वष्ष बाद 
चौबीसवें तीर्थंकर वद्धंमान-महावीर हुए, जो श्रन्तिम तीर्थ 
कर और बौद्ध धर्म के क्षास्ता बुद्ध के समकालीन थे एवं 
जिन्हें भ्राज २५०० वर्ष हो गए हैं । 
ह्ादकशांग शत : 

इन तीरथंकरों ने जन कल्याण के लिए जो धर्मोपदेश 
दिया, उसे उनके गणधरों (योग्यतम प्रधान शिष्पयों) थे 
बारह भ्रंगों में निबद्ध किया, जिसे जैन शास्त्रीय भाषा 
में 'द्वादशांग श्रुत! कहा जाता है। भाषं, झागम, सिद्धान्त 
प्रवचत भादि नामों से भी उसका उल्लेख किया जाता है । 
यह श्रृत मूलतः दो भागों में विभक्त है--(१) अंगप्रविष्ट 
झौर (२) श्रंगबाह्य । प्रंगप्रविष्ट बह श्रुत है जो तीथकर 
की साक्षात्‌ वाणी सुनकर गणधर द्वारा रचा जाता है। 
इसे वे सुविश्ानुसार बारह भागों में निबद्ध करते हैं। वे 
इस प्रकार है--(१) भाचारांग, (२) सूत्रकृतांग, (३) 
स्थानांग, (४) समवायांग, (५) व्याख्याश्प्रश्प्ति, (६) 
नाथघर्म कथा, (७) उपासकाध्ययन, (८) भनन्‍्तःकुदण, 
(६) भरनुत्तरोपपादिक दक्ष, (१०) प्रइनव्याकरण, (११) 
विपाकसूत्र, भ्रौर (१२) दृष्टिवाद । इनमें दृष्टिवाद के 
पांच भेद हैं--(१) परिकर्म, (२) सूत्र, (३) प्रयमानुर 
योग, (४) पूर्वंगत भौर (५) चूल्लिका । इनके भी भ्रवा+ 
५. अश्वववेद १४, १, २-७ । 
६. भा. पु., स्क. ५, भर. ३ ॥ 
७. प्ाानाय॑ झुन्दकुन्द, चउबीस-तित्थय र-भत्ति, गा. ३,४,४ 
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न्तर भेद किए गए हैं। परिकर्म के ४५, पूर्वंगत के १४, 
झोौर चूल्लिका के पांच भेद हैं । परिकम के पाँच भेद ये 
हैं:-- (१) चन्द्र प्रज्ञप्ति, (२) सूर प्रंशप्ति, (३) जम्बू- 
द्वीपप्रज्ञप्ति, (४) द्वीपसागर प्रशप्ति और (५) व्याख्या- 
प्रइृप्ति, (यह पांचवें अंग व्याख्या प्रशप्ति से प्रलग है) । 
पूर्वगत के १४ भेद निम्न हैं" (१) उत्पाद, (२) श्राग्रा- 
यणीय, (३) वीर्यानुप्रवाद, (४) प्रस्ति-नास्ति प्रवाद, 
(५) ज्ञान प्रवाद, (६) सत्य प्रवाद, (७) भात्मप्रवाद, 
(८) कम प्रवाद, (६) प्रत्याख्यान प्रवाद, (१०) विद्या- 
नुवाद, (११) कल्याणनामझेय, (१२) प्राणावाय, (१३) 
क्रियाविशाल, भ्ौर (१४) लोक-बिन्दुसार । चूल्लिका के 
५ भेद इस प्रकार हैं--(१) जलगता, (२) स्थलगता, 
(३) मायांगता, (४) रूपगता भोर (१) भाकाशगता । 
इनमें उनके नामानुसार विषयों का वर्णन है । 

श्रुत का दूसरा भेद श्रंगबाह्य है । यह श्ुत अंगप्रविष्ट 
श्रुत के प्राधार से भ्राचार्यों द्वारा रचा जाता है, इसी से 
इसे अंगबाह्य श्रुत कहा है। इसके १४ भेद किये गये है । 
मे से है--(१) सामायिक, (२) चतुविशतिस्तव, (३) 
वन्दना, (४) प्रतिक्रमण, (५) वेनयिक, (६) कृतिकर्म, 
(७) दद्रवंकालिक, (८५) उत्तराष्ययन, (६) कल्प्य व्य- 
बहार, (१०) कल्प्याकल्प्य, (११) महाकल्प, (१२) 
पुण्डरीक, (१३) महापुण्डरीक झोर (१४) निषिद्धिका। 
इस श्रुत में मुख्यतया साध्वाचार वर्णित है। 

उत्तरकाल में प्रल्पमेधा के घारक भाचाये इसी द्विविष 
श्रुत का भाश्रय लेकर विविध ग्रन्थों की रचना करते भर 
इन्हें जव-जन तक पहुँचाने का प्रयत्न करते हैं । 
उपलब्ध भरुत : 

ऋषभदेव का द्वादकांग श्रुत प्रणितनाथ तक, झजित- 
नाथ का द्ाम्भवनाथ तक धौर दाम्भवनाथ का प्रभिनन्‍्दन- 
नाथ तक, इस तरह पूर्व तीर्थंकर का श्रुत उत्तरवर्ती प्गले 
तीर्थंकर तक रहा । तेईसवें तीर्थंकर पाए्वंनाथ का ६द- 
श्ांग श्रुत तब तक रहा, जब तक महावीर तीर्थंकर नहीं 
हुए। श्राज जो द्वादशांग श्रुत उपलब्ध है, वह तीर्थंकर 
महावीर का है । भ्रन्य सभी तीथंकरों का द्वादक्षांग श्रुत्त 
भ्रष्ट - एवं लुप्त हो जाने से भ्नुषलब्ध एबं भ्रप्राप्त है। 
बधेमान महावीर का द्वादशांग श्रुत भी पुरा उपलब्ध नहीं 


भ्रनेकान्त 


है। भारम्भ में वह शिष्य-परम्परा में स्मृति के प्राधघार 
पर विद्यमान रहा । बाद में उसका संकलन किया गया। 


वतमान में जो श्रुत प्राप्त है, वह दिग्म्बर परम्परा के 


प्रनुसार दृष्टिवाद का कुछ अ्रंश है, शेष ग्यारह भ्रंग भौर 
बारहवें श्रंग का बहुभाग नष्ट एवं लुप्त हो चुका है । दवे- 
ताम्बर परम्परा का मत इसके विपरीत है | उनके पनु- 
सार ग्यारह श्रंगों की उपलब्धि श्रौर बारहवें दृष्टिवाद 
अंग की प्रनुपलब्धि है । 
धरम, दर्शन प्ौर न्याय : 

उक्त श्रुत में धर्म, दर्शन शोर न्याय तीनों का समा- 
वेश रहता है। मुख्यतया आचार के प्रतिपादन का नाम 
घमं है । इस घर्मं का जिन विचारों द्वारा समर्थत एवं 
सम्पोषण किया जाता है उन विचारों को दर्शन कहा 
जाता है। जब घर्म के समर्थन के लिए प्रस्तुत विचारों 
को युक्‍क्ति-प्रतियुक्ति, खण्डन-मण्डन, प्रइन-उत्तर श्ौर 
शंका-समाधान पूर्वक दृढ़ किया जाता है तो उसे न्याय 
कहते हैं । धमं, दर्शन भ्रौर न्याय में यही मोलिक भेद है । 
धममं-शास्त्र कहता है कि 'सब जीवों पर दया करों, किसी 
जीव की हिंसा न करो' भ्रथवा 'सत्य बोलो, श्रसत्य कभी 
मत बोलो” । दर्शनज्ञास्त्र धर्मशास्त्र के इस कथन (नियम) 
को हृदय में उतारता हुआ कहता है कि “जीवों पर दया 
करना कतंव्य है, गुण है, पुण्य है भोर सुख मिलता है। 
किन्तु जीव को हिंसा श्रकतंव्य है, दोष है, पाप है, भोर 
दुःख मिलता है ।” इसी तरह 'सत्य बोलना कतेंव्य है, गुण 
है, पुण्य है, भौर सुख मिलता है। किन्तु अ्रसत्य बोलना 
श्रकर्तव्य है, दोष है, पाप है श्रोर दुःख मिलता है। न्याय- 
शास्त्र दर्शनशास्त्र के इस समर्थन को युक्ति देकर दृढ़ 
करता दै कि यतः दया जीव का स्वभाव है, भ्रन्यथा कोई 
भी जीव जीवित नहीं रह सकता । परिवार में, देश में 
झौर राष्ट्रों में म्नवरत हिंसा रहने पर शान्ति भौर सुख 
कभी उपलब्ध नहीं हो सकते । इसी प्रकार 'सत्य बोलना 
मनुष्य का स्वभाव न हो तो परस्पर में अविश्वास छा 
जायेगा भौर लेन-देन आदि सारे सामाजिक व्यवहार या 
तो अष्ट हो जायेंगे भौर या समाप्त हो जायेंगे । तात्पर्य 
यह है कि धर्म जहाँ सदाचार का विधान झौर दुराचार 
का मात्र निषेध करता है वहाँ द्शनशास्त्र उनमें कर्तेव्या« 


जन व्याय परिशीलन श्श्१ 


कर्तव्य, पुण्या-पुण्य प्रौर सुख-दु:ख का विचार पैदा करता 
है एवं मार्ग-दर्शन करता है तथा न्यायशास्त्र दर्शनक्षास्त्र 
के विचार को हेतुप्‌॒वंक मस्तिष्क मे बिठा देता है । वस्तुत: 
न्‍्यायशास्त्र से विचार को जो दृढ़ता मिलती है। वह चिर- 
स्थायी, विवेकाघत और निर्णयात्मक होती है। उसमें संदेह, 
विपयंय या अ्रनिश्चितता की स्थिति नहीं रहती । इसी 
कारण भारतीय दर्शनों में न्‍्यायशास्त्र का महत्वपूर्ण स्थान 
है। 
जैन न्याय का उद्गम : 

प्रस्तुत में ज॑ंन न्याय, उसके उद्गम और विकास पर 
विचार करना मुख्यतय: श्रभीष्ट है | प्रथमत: उसके उद्गम 
पर विचार किया जाता है । 

हम ऊपर दृष्टिवाद अंग का उल्लेख कर श्राये हैं। 
इसमें जैन न्याय के प्रचुर मात्रा में उदगम-बीज उपलब्ध 
हैं। भाषाय भूतबलि श्रौर पुष्पदन्त कृत “घट्खण्डागम” में, 
जो उक्त दृष्टिवाद अंग का ही अंश है, 'सिया पज्जता, 
सिया अ्पज्जता” 'मणास-अ्रपज्जता दव्वपमाणेण केवडिया, 
प्रंसलेज्जा,' जैसे 'स्थात्‌' शाब्द भौर प्रदनोत्तर शैली को 
लिए हुए प्रचुर वाक्य पाए जाते हैं, जो जैन न्याय के वीज 
हैं--उनसे उसकी उत्पत्ति हुई है, यह कहा जा सकता है । 
'बट्खण्डागम' के आधार से रचित आाचाये कुन्दकुन्द के 
पंचास्तिकाय, प्रवचनसार श्रादि प्राष-ग्रंथों में” भी उसके 
कुछ श्रौर अधिक उदगम-बीज मिलते हैं । “सिय श्रत्थि- 
णत्थि उहयं', जम्हा,' 'तम्हा' जैसे युक्तिप्रवण वाक्‍्यों एवं 
शब्द प्रयोगों दवरा उनमें प्रश्नोत्तर उठा कर विषयों को 
दृढ़ किया गया है। इससे प्रतीत होता है कि जैन न्याय 
का उर्दृभव दृष्टिवाद भ्रंगश्रुत से हुआ है। दृष्टिवाद का 
जो स्वरूप दिया गया है, उससे भी उक्त कथन की पुष्टि 
होती हैं । उसके स्वरूप में कहा गया'' कि 'उसमें विविध 
दृष्टियों-वादियों की मान्यताप्नों का प्ररूपण झौर उनकी 
समीक्षा की जाती है। यह समीक्षा हेतुझों एवं युक्तियों 
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द्वारा ही सम्भव है । 

इवेताम्बर परम्परा के ध्रागमों में भी “से केजदर्टेज 
भंते एक्मच्चई जीवा्ण भंते ? कि सासया असासया 
गोयमा ! जीवा सिय सासया सिय धसासया | गोयमाः 
वदच्वट्ठयाए सासया भावटठयाए ध्सासया” । जैसे तकंगर्भ 
प्रधनोत्तर मिलते है। 'सिया' या 'सिय' ज्ञब्द स्थात' (कर्षे+ 
चिदर्थवोघक ) संस्कृत शब्द का पर्यायवाची प्राकृत शब्द है, 
जो स्याह्ाद न्याय का प्रदर्शक है। यशोविजय ने'* स्पष्ट 
लिखा है कि “स्याह्ादार्थी दृष्टिवादाणंवोत्य:”। स्थाद्ादार्थ 
“जैन न्याय दृष्टिवाद रूप प्रणंव (समुद्र) से उत्पन्न 
हुआ है । यथाय् में स्याद्वाद' जैन न्याय का ही पर्याय दाब्द 
है। समन्तभद्र ने" सभी तीर्थकरों को स्याद्वादी-स्थाद्वाद- 
न्यायप्रतिपादक झौर उनके न्याय को स्याद्वादन्‍्याय बत- 
लाया है | 

यहाँ यह प्रश्न हो सकता है कि ब्राह्मण-स्याय भौर॑ 
बौद्ध-न्याय के बाद जैन न्याय का विकास हुभा है, इसलिए 
उसको उत्पत्ति इन दोनों से मानी जानी चाहिए । छान्दो- 
ग्योपनिषद्‌ (भ्र० ७) एक 'वाकोवाक्य शास्त्र-विद्या का 
उल्लेख किया गया है, जिसका प्रर्थ तकंशास्त्र, उत्तर-प्रह्यु- 
त्तशास्त्र, युक्ति-प्रति-युक्तिशास्त्र किया जाता है ॥" 
वात्स्पायन के न्‍्यायभाष्य'" में भी एक आन्‍्वीक्षिकी विद्या 
का, जिसे न्याय-विद्या भ्रथवा न्‍्यायशास्त्र कहां गया है, 
कथन मिलता है। तक्षशिला के विश्वविद्यालय में दर्शन» 
शास्त्र एवं त्यायशास्त्र के भ्रध्ययन, भप्रध्यापत के प्रमाण 
भी मिलते बताये जाते हैं ।/ इससे जैन न्याय का उद्भव 
ब्राह्मण न्याय औ्रौर बौद्ध न्याय से हुश्रा प्रतीत होता है ? 

यह प्रइन युवत नही है, क्योंकि उपयुक्त न्यायों से भी 
पूवंबर्ती उक्त दृष्टिवाद श्रुत पाया जाता है ग्रौर उर्ामें 
प्रचुर मात्रा में जैन न्याय के बीज समाविष्ट हैं । प्रतः 
उसका उदय उसी से मानना उपयृकत है । दूसरी बात यह 
है कि ब्राह्मण न्याय भौर बौद्ध न्याय में कहीं भी स्याद्वाद 
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का समथन नहीं है, प्रत्युत उसकी मीमांसा है। ऐसी 
स्थिति में स्थाद्गाद रूप जन न्याय का उद्गम स्याद्वादात्मक 
दुष्टिवाद श्रुत से ही सम्भव है। सिद्धसेन," श्रकलंक, 
झोर विद्यानन्द” का भी यही मत है। प्बकलंक देव ने * 
ब्यायविनिएचय के श्रारम्भ में कहा है कि “कुछ गुण द्वेषी 
वाकिकों ने कलिकाल के प्रभाव और श्रज्ञानता से स्वच्छ 
स्थाय को मलिन बना दिया है। उस मलिनता को सम्य- 
रज्ञानरपी जल से किसी तरह दूर करने का प्रयत्न करेंगे। 
प्कलंक के इस कथन से ज्ञात होता है कि जैन न्याय 
ब्राह्मण न्याय शौर बौद्ध न्याय से पूर्व विद्यमान था और 
जिसे उन्होने मलिन कर दिया था, तथा उस मलिनता को 
प्रकलंक ने दूर किया। श्रतः जेन न्याय का उद्गम उक्त 
श्यायों से नही हुआ, श्रपितु दृष्टिवाद श्रृत से हुआ है। 
यह सम्भव है कि उक्त नन्‍यायों के साथ जैन न्याय भी 
फला-फूला हो; श्रर्थात्‌ जैन न्‍्याय के विकास में ब्राह्मण- 
स्याय और बौद्ध न्याय का विकास प्रेरक हुआ हो भौर 
उनकी विविध क्रमिक शास्त्र रचना जैन न्याय की कऋ्रमिक 
शास्त्र रचना में सहायक हुई हो | समकालीनों में ऐसा 
प्लादान प्रदान होता या प्रेरणा लेना स्वाभाविक है । 
जैन स्थाय का विकास : 
काल की दृष्टि से जैन न्याय के विकास को तीन 
कालों में बांदा जा सकता है और उन कालों के नाम 
निम्न प्रकार रखे जा सकते हैं :-- 
१--आ्रादिकाल अथवा समन्तभद्ककाल (ई० २०० से 
ई० ६४० तक) । 
२-मध्यकाल भ्रथवा श्रकलंककाल (ई० ६५० से ई०- 
१०४५० तक) । 
श--भन्त्यकाल प्रथवा प्रभाचन्द्रकाल (ई० १०५० से 
ई० १७०० तक) । 
१. ध्रादिकाल ब्रथवा समन्‍्तभद्र काल : 
जैन न्याय के विकास का प्रारम्भ स्वाभी समन्तभद्र थे 
होता है। स्वामी समस्तभद्र ने भारतीय दाशंनिक क्षेत्र के 
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जैन दर्शत क्षेत्र में युगप्रवतेक का कार्य किया है। उनसे 
पहले जन दर्शन के प्राणभूत तत्व 'स्पाद्गाद' को प्रायः 
झागम रूप हीं प्राप्त वा और उसका श्रागमिक तत्वों के 
निरूपण में ही उपयोग होता था तथा सीधी-सादी विवे- 
चना कर दी जाती थी। विशेष युक्तिवाद देने की उस 
समय श्रावश्यकता नहीं होती थी; परन्तु समन्‍्तभद्र के 
समय में उसकी प्रावश्यकता महसूस हुई, क्योंकि दूसरी- 
तीसरी शताब्दी का समय भारतवर्ष के इतिहास मे श्रपूर्व 
दाशंनिक क्रान्ति का रहा है। इस समय विभिन्न दर्शनों में 
अनेक क्रान्तिकारी विद्वान पैदा हुए हैं। यद्यपि महावीर 
झौर बुद्ध के उपदेशों से यज्ञप्रधात वैदिक परम्परा का 
बढ़ा हुआ प्रभाव काफी कमर हो गया था और श्रमण--- 
जैन तथा बौद्ध परम्परा का प्रभाव सवंत्र व्याप्त हो चुका 
था। किन्तु कुछ शतताब्दियों के बाद वैदिक परम्परा का 
पुन: प्रभाव प्रसृत हुआ भौर वैदिक विद्वानों द्वारा श्रमण- 
परम्परा के सिद्धान्तों की झालोचना एवं काट-छाँट स्‍्रारंभ 
हो गई। फलस्वरूप श्रमण- बौद्ध परम्परा में अ्रश्वधोष, 
मातृचेट, नागार्जुन प्रभृति विद्वानों का प्रादुर्भाव हुआ झौर 
उन्होंने वैदिक परम्परा के सिद्धान्तों एवं मान्यताओं का 
खण्डन भश्रौर श्रपने सिदान्तों का मण्डन, प्रतिष्ठापन तथा 
परिष्कांर किया। उधर वेदिक परम्परा में भी कंणाद, 
भ्रक्षपाद, बादरायण, ज॑ मिनी शभ्रादि महा उद्योगी विद्वानों 
का प्रा्विर्भाव हुआ भौर उन्होंने भी क्‍्रश्वधोषादि बौद्ध- 
विद्वानों के खण्डन-मण्डन का सयुक्तिक जवाब देते हुए 
प्रपने वेदिक सिद्धान्तों का संरक्षण किया । इसी दार्शनिक 


उठापटक में ईद्वरक्ृष्ण, असंग, वसुवन्धु, विन्ध्यवासी, 
वात्स्यायन प्रभृति विद्वान्‌ दोनों ही परम्पराओं में हुए । 
इस तरह उस समय सभी दर्शन अखाड़े बन चुके थे भौर 
परस्पर में एक दूसरे को परास्त करने में लगे हुए थे। 
इस सबका झाभास उस काल के भ्रश्वधोषादि विद्वानों के 
उपलब्ध साहित्य से होता है। जब ये विद्‌वात्‌ अपने- 
अपने दर्शन के एकान्त पक्षों और मान्यताग्रों के समर्थन 
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जन न्याय-परिशीलन 


तथा पर-पक्ष के निराकरण में व्यस्त थे। उसी समय 
दक्षिण भारत के क्षितिज पर जेन परम्परा में आचार्य 
गृद्धपिच्छ के बाद स्वामी समन्तभद्र का उदय हुआ। ये 
प्रतिभा की मृति और क्षात्र तेज से सम्पन्न थे। सूक्ष्म एवं 
श्रगाध पाण्डित्य और समन्वयकारिणी प्रज्ञा से वे समन्वित 
थे। उन्होने उक्त संघर्षों को देखा और अनुभव किया कि 
परस्पर के भ्राग्रहों से वास्तविकता लुप्त हो रही है । दाश- 
निकों का हठ भाव॑कान्त, श्रभावैकांत, दवेतैकांत, भ्रद्वैतै- 
कान्त, भ्रतित्येकान्त, नित्येकान्त, भेदकान्त, भ्रभेदे- 
फान्त, हेतुवादेकान्त, भ्रहेतुवादकान्त, श्रपेक्षावादेक्रान्त, 
प्रनपेक्षावादेकान्त, देवेकान्त, पुरुषार्थेकान्त, पुण्यकान्त, 
पापकानत आदि ऐकान्तिक मान्यताओ्रों में सीमित है। 
इसकी स्पष्ट फलके समन्‍्तभद्र की ओप्तमीमासा' में 
मिलती है । 

समन्तभद्र ने आप्तमीमांसा में दाशंनिकों की इन 
मान्यताग्रों को दे कर स्याद्वादन्‍्याय से उनका समन्वय 
किया है। भावकान्तवादी अ्रपने पक्ष की उपस्थापना करते 
हुए कहता था कि सब भाव रूप ही है, भ्रभावरूप कोई 
वस्तु नहीं है''सर्व सवंत्र विद्यते! (सब सब जगह है), 
ने कोई प्रागरभाव रूप है, न प्रध्वंसाभाव रूप है, न 
भ्रन्योग्याभावरूप है और न अत्यन्त भावरूप है। भ्रभाव- 
वादी इसके विपरीत ग्रभाव की रथापना करता था श्ौर 
जगत को शून्य बतलाता था । 

अ्रद्देतवादी का मत था कि एक ही वस्तु है, श्रनेक 
सही । अनेक का दर्शन मायाविजुम्भित झ्थवा अविधोप- 
कल्पित है । भ्रद्धतवादियों के भी श्रनेक पक्ष थे। कोई 
मात्र ब्रह्म का समर्थथ करता था, कोई केवल ज्ञान को 
ग्रौर कोई केवल शब्द को मानता था। हतवादी इसका 
विरोध करते थे और तत्व को अनेक सिद्ध करते थे। 
दैतवादियों की भी मान्यतायें भिन्‍त-भिन्‍न थीं । कोई 
सात पदार्थ मानता था, कोई सोलह झौर कोई पच्चीस 
तत्वों की स्थापना करता था । 

नित्यवादी वस्तु मात्र को नित्य बतलाता था। वह 
तके देता कि यदि वस्तु अनित्य हो तो उसके नाश हो 
जाने के बाद यह जगत श्रौर वस्तुएँ स्थिर क्‍यों दिखाई 
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देती है ? ग्रनित्यवादी कहता था कि वस्तु प्रति समय 
नष्ट हो रही है, कोई भी वस्तु स्थिर नहीं है। श्रन्यथा 
जन्म, मरण, विनाश, भ्रभाव, परिवतंन श्रादि नहीं होना 
चाहिए, जो स्पष्ट बतलाते है कि वस्तु नित्य नहीं है, 
अनित्य है। 

इसी तरह भंदवाद-प्रभेदवाद, भ्रपेक्षाबाद-प्रनपेक्षा- 
वाद, हेतुवाद-ग्रहेतुवाद, देववाद-पुरुषार्थवाद प्रादि एक- 
एक वाद (पक्ष) को माना जाता और परस्पर मे संघर्ष 
किया जाता था । 


जैन ताकिक समन्तभद्र ने इन सभी दाश्वनिकों के पक्षों 
का गहराई झौर निष्पक्षदृष्टि से श्रध्ययन किया तथा 
उनके दृष्टिकोणों को समझ कर पस्पाद्वादन्याय से उसमें 
सामंजस्य स्थापित किया । उन्होंने किसी के पक्ष को 
मिथ्या कह कर तिरस्कृत नही किया, क्योंकि वस्तु अनन्त 
घर्मा है। श्रतः कोई पक्ष मिथ्या नही है, वह मिथ्या तभी 
होता है, जब वह इतर का तिरस्कार करता है । 


समन्‍्तभद्र ने बादियों के उक्त पक्ष-युगलों में स्याद्वाद- 
न्याय के माध्यम से सप्तभंगी की विशद योजना करके 
उनके श्रापसी संघर्षों का जहां शमन किया, वहा उन्होंने 
तत्वग्राही एवं पक्षाग्रह-शून्य निष्पक्ष दृष्टि भी प्रस्तुत 
की । यह निष्पक्ष दृष्टि स्याद्वाद-दृष्टि ही है, क्योकि 
उसमें सभी पक्षों का समादर एवं समावेश है । एकान्त- 
दृष्टियो में प्रपना-अपना श्राग्रह होने से अन्य पक्षों का 
न समादर है श्रौर न समावेश है। 

समनन्‍्तभद्र की यह ग्रनोखी किन्तु सही कांतिकारी 
अ्रहिसक दृष्टि भारतीय दाशंनिकों, विशेषकर उत्तरवर्ती 
जैन ताकिकों के लिए मार्गदश्क सिद्ध हुई। सिद्धसेन, 
भ्रकलंक, विद्यानन्द, हरिभद्र प्रादि ताकिकों ने उनका 
भनुगमन किया है । सम्भवतः इसी कारण उन्हें 'कलियुग 
में स्थाह्नादतीर्थ का प्रभावक' प्रौर 'स्थाह्ादाग्रणी' भ्रादि 
रूप में स्मृत किया है। यद्यपि स्याह्वाद भ्ौर सप्तभंगी का 
प्रयोग प्रागर्मों में" तदीय विषयों के निरूपण में भी होता 
था, किन्तु जितना विशद और विस्तृत प्रयोग एवं योजना 
उनकी क्ृतियों में उपलब्ध है उतना उनसे पूर्व श्राप्त नहीं 
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है। समन्तभद्र ने नययोगान्‍्त' सर्वथा,' 'नयनंय-विशारद:' 
जैसे पदप्रयोगों द्वारा सप्तभग नयो से वस्तु की व्यवस्था 
होने का विधात बनाया और “कथचित्‌ सरदेवेष्टं,'' “सदेव 
सर्व 'को' नेच्छेत्‌ स्वरूपादि-चतुप्टयात्‌”* जैसे बचनों द्वारा 
उस विधान को व्यवहृत किया है । 

उदाहरण के लिए हम उनके भाववाद और अ्भाववाद 
के समन्वय को उनकी श्राप्तमीमासा" से प्राप्त करते हैं-... 

वस्तु कथंचित्‌ भावरूप ही है, क्योकि स्वद्रव्य, स्वक्षेत्र 
स्वकाल श्रोर स्वभाव से वह वैसी ही प्रतीत होती है। 
यदि उसे सव प्रकार से भावरूप माना जाए, तो प्रागभाव, 
प्रध्वंगाभाव, प्रन्योन्‍्याभाव और श्रत्यन्ताभाव--इन चार 
ग्रभावों का श्रभाव हो जाएगा, फलत: वस्तु श्रनादि, 
अ्रनन्त, सर्वात्मक श्रौर स्वरूप-रहित हो जाएगी। श्रतः 
वस्तु स्वरूपचतुष्टय की श्रपेक्षा भावरूप ही है। इसी तरह 
वस्तु कथंचित्‌ प्रभावरूप ही है, क्योकि परद्रव्य, परक्षेत्र, 
परकाल श्लौर परभाव से वैसी ही ग्रवगत होती है । यदि 
उसे सर्वथा अ्रभावरूप ही स्वीकार किया जाए तो विधि 
रूप में होने वाले सारे ज्ञान भ्रौर वचन के व्यवहार लुप्त 
हो जायेंगे और जगत्‌ श्रन्ध एवं मूक बन जाएगा। प्रतः 
वस्तु परचतुष्टय की श्रपेक्षा से अभावरूप ही है। इसी 
प्रकार वस्तु कथचित्‌ उभयरूप ही है, क्योंकि क्रमश. दोनों 
विवक्षाएँ होती है । वस्तु कथचित्‌ ग्रवक्‍तव्य ही है, क्योंकि 
एक साथ दोनों विवक्षाएं सम्भव नही है। इन चार भंगों 
(तत्तद्‌ धमं के प्रतिपादक उत्त र-वाक्यों) को दिखला कर 
बचन की शक्यता के आधार पर समन्तभद्द ने” अ्रपुनरुक्त 
तीन भंग (तीन घमं के प्रतिपादक तीन उत्त रवाक्य ) और 
योजित करने की सूचना देते हुए सप्तभगी-योजना प्रदर्शित 
की है। इस तरह समनन्‍्तभद्र ने भाव (सत्ता) भर ग्रभाव 
(भ्रसत्ता) के पक्षो मे होने वाले भ्राग्रह को समाप्त कर 
दोनो को वारतबिक बतलाया और दोनो को वस्तुयर्म 
निरूपित किया । इसी प्रकार उन्होंने द्वत-ग्रद्त, नित्य- 


झनैकान्त 


भनित्य श्रादि पक्षों के आग्रह को भी समाप्त कर उन्हें 
वास्तविक सिद्ध किया है। उनका कहना था कि इतर 
पक्ष के तिरस्कारक “सव्वंथा” के आग्रह को छोड कर उस 
पक्ष के संग्राहक 'स्थात्‌” के वचन से वस्तु का निरूपण 
करना चाहिए। इस निरूपण में वस्तु और उसके सभी 
धर्म सुरक्षित रहते हैं। एक-एक पक्ष सत्यांशों का ही 
निरूपण करते है, सम्पूर्ण सत्य का नहीं । सम्पूर्ण सत्य का 
निरूपण तभी सम्भव है जब सभी पक्षों को आदर दिया 
जाए---उनकी उपेक्षा न की जाएं। समनन्‍्तभद्र' ने स्पष्ट 
घोषणा की कि निरपेक्ष--इतर तिरस्कारक पक्ष-सम्यक्‌ 
नही है, सापेक्ष--इतरक्षत्राहक पक्ष ही सम्पक (सत्य 
प्रतिपादक ) है । 

आचाये समनन्‍्तभद्र ने प्रमाणलक्षण, नयलक्षण, सप्त- 
भंगीलक्षण, स्थाद्वादलक्षण, हेतुलक्षण, प्रमाण-फल व्यवस्था, 
वस्तुस्वरूप, सर्वज्ञसिद्धि ञग्रादि जैन न्याय के कतिपय भ्रंगों- 
प्रत्यंगों का भी प्रतिपादन किया, जो प्रायः उनके पूर्व नहीं 
हुआ था ग्रथवा स्पष्ट था। श्रतः जैन न्याय के विकास 
के श्रादिकाल को समन्तभद्रकाल कहना सर्वथा उचित है। 
समन्तभद्र के इस महान्‌ कार को उत्तरवर्ती श्रीदत्त, पुज्य- 
पाद, सिद्धसेन, मल्‍लवादी, सुमति, पात्रस्वामी प्रभृति जैन 
ताकिकों ने श्रपनी महत्वपूर्ण रचनाश्रों द्वारा श्रप्नसर 
किया। श्रीदत्त ने, जो शत्रेसठ वादियों के विजेता थे, 
जल्पनिर्णय; पृज्यपाद ने सार-संग्रह; सिद्धसेन ने सन्मति; 
मल्लवादी ने द्वादशार नयचक्र; सुमति ने सन्मति-टीका; 
पात्रस्वामी ने त्रिलक्षण-कदर्थन जैसी ताकिक क्ृतियों को 
रचा है । दुर्भाग्य से जल्पनिर्णय, सारसंग्रह, सनन्‍्मतिटीका 
श्रौर त्रिलक्षण-कदर्थन ग्राज उपलब्ध नही है, केवल उनके 
उल्लेख मिलते है। सिद्धसेन का सन्‍्मति और मल्लवादी 
का द्वाइशारनयचक्र उपलब्ध है, जो समन्दभद्र की कृतियों 
के प्राभारी हैं । 

हमारा श्रनुमान है कि इस काल में और भी भ्रनेक 
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२२. श्राप्तमी ० १४। 
२३. वही, का० २३ । 
२४. आप्तमी ० का० १४। 
२५. वही, १५ । 


२६. वही, का. ६, १०, ११, १२, १४, १५। 

२७. वही, २०, २२, २३ । 

२८. स्वयम्भू. १०१, १०२ । 

२६. आप्समी, १०८, स्वय. ६१, युक्त्यनुशा., का. ५१॥ 


जन न्याय-परिजश्ञीलन 


न्याय-ग्रथ रचे गए होगे”, क्योंकि एक तो उस समय का 
दाशंनिक वातावरण प्रतिठ्न्द्रिता का था। दूसरे, जैन 
विद्वानों मे धर्म श्लौर दर्शन के ग्रथों को रचने को मुख्य 
प्रवत्ति थी। बौद्ध विद्वान्‌ शान्तरक्षित (ई० ७वी, ५वी 
शती) और उनके शिष्य कमलशझील (ई० ७वी, ८्वी 
हाती) ने तत्वसंग्रह एवं उसकी टीका मे जैन ताकिकों के 
नतामोल्लेख और बिता नामोल्लेख के उद्धरण देकर 
उनकी आलोचना की है। परल्तु वे ग्रंथ श्राज उपलब्ध 
नहीं है । इस तरह इस आदिकाल अ्रथवा समनन्‍्तभद्र-काल 
में जंत न्याय की एक योग्य और उत्तम भूमिका तैयार 
हो गयी थी । 


२. मध्यकाल श्रथवा श्रकलक काल : 

उक्त भूमिका पर जन न्याय का उत्तुग और सर्वाग- 
पुर्ण महान्‌ प्रासाद जिस कुशल और तीदक्ष्ण-बुद्धि ताकिक- 
शिल्पी ने खड़ा किया, वह है अकलक । श्रकलक के काल 
में भी समम्तभद्द की तरह जबर्दस्त दाझंनिक मुठभेड़ हो 
रही थी। एक तरफ शब्दाद्वतवादी भवतृ हरि, प्रसिद्ध 
मीमांसक कुमारिल, न्यायनिष्णात उद्योतकर प्रभृति 
बैदिक विद्वान अपने पक्षों पर श्रारूढ थे, तो दूसरी श्रोर 
घमंकीति और उनके तकंपटु शिष्य एवं व्याख्याकार 
प्रज्ञाकार, धर्मोत्त र, कर्णकगोमि श्रादि बौद्धताकिक श्रपने पक्ष 
पर दृढ थे । शास्त्रार्थो श्रोर शास्त्र-निर्माण को पराकाष्ठा 
थी । प्रत्येक दाशनिक का प्रयत्न था कि वह जिस किसी 
तरह प्रपने पक्ष को सिदूध करे भर परपक्ष का निरा- 
करण कर विजय प्राप्त करे । इतना ही नही, परपक्ष को 
धरसद्‌ प्रकारों से पराजित एवं तिरस्कृत भी किया जाता 
था। विरोधी के लिए पशु, श्रह्नीक' ज॑से शब्दों का प्रयोग 
करके उसे श्लौर उसके सिद्धान्तों को तुच्छ प्रकट किया 
जाता था। यह काल जहाँ तर्क के विकास का मध्याह्न 
माता जाता है: वहाँ इस काल में न्याय का बड़ा उपललस 
भी हुआ है। तत्व के सरक्षण के लिए छल, जाति श्रौर 
निम्नह-स्थानों का खुल कर प्रयोग करना धौर उन्हें 


३०. श्रवणबेलगोला के शिलालेख नं. ५४।६७ मे सूमति- 
सप्तक नाम के एक महत्वपूर्ण तर्क ग्रंथ का उल्लेख है, 
जो श्राज प्रनुपलब्ध है । 

३१. स्थायसू, ११।१; ४४२१०; शरार,से४; झादि । 


२३५ 


शास्त्रा्थ का श्रग मानना इस काल की देन बन गया । 
क्षणिकवाद, नैरात्म्यवाद, घन्यवाद, विज्ञानवाद श्रादि 
पक्षो का समर्थन इस काल में घड़ल्‍ले से किया गया श्रौर 
कट्टरता से इतर का निरास किया गया। 

अ्रकलक ने इस स्थिति का भ्रध्ययन किया और सभी 
दर्शनो का गहरा एवं सूक्ष्म प्रभ्यास किया । इसके लिए 
उन्हे काची, नालन्दा आदि के तत्कालीन विद्यापीठों मे 
प्रच्छन्न वेप में रहना पडा। समन्तभद्र द्वारा स्थापित 
स्याद्वादन्‍्याय की भूमिका ठीक तरह न समभने के कारण 
दिद्लनाग, घमंकीति, उद्योतकर, कुमारिल श्रादि बौदध- 
वेदिक विद्वानो ने दूप्रित कर दी थी भर पक्षाग्रही दृष्टि 
का दी समर्थन किया था । अत ग्रकलक ने महाप्रयास 
करके दो अपूर्वे काय॑ किए--एक तो स्थाद्वाद न्याय पर 
प्रारोपित दूषणो को दूर कर उसे स्वच्छ बनाया" श्रौर 
दूसरा कितना ही नया निर्माण किया । यही कारण है कि 
उनके द्वारा निर्मित महत्वपूर्ण ग्रधो में चार ग्रथ तो केवल 
न्यायशास्त्र पर ही लिखे गए है। यहा श्रकलक के उक्त 
दोनों कार्यों का कुछ दिग्दशंव कराया जाता है +- 

१. दृषणोद्धार : 

यो अकलक ने विभिन्न वादियों द्वारा दिए गए सभी 
दूपणो का परिहार कर उनके सिद्धान्तों की कड़ी समीक्षा 
की है। किन्तु यहा उनके दूपणोद्धार श्रौर समीक्षा के 
केवल दो स्थल प्रस्तुत किए जाते है - 

(क) आप्तमीमासा में समन्तभद्र' ने मुख्यतया श्राप्त 
की सर्वज्ञता श्रौर उनके उपदेश ग्याह्वाद की सिद्धि 
की है और-केवलज्ञान श्रीर स्थाद्राद मे साक्षात्‌ 
(प्रत्यक्ष) एवं ग्रसाक्षात्‌ (परोक्ष) सर्वतत्वप्रकागन का 
भेद बतलाया है । कुमारिल ने मीमासाइलोकवातिक में 
सर्वज्ञता पर और घधमंकीति ने प्रमाणवातिक में स्थाद्वाद 
(अ्रनेकान्त ) पर आद्वोप किए है: कुमारिल कहते है-- 

एवं ये: केवलज्ञानमिन्द्रियाद्यनपेक्षिण: । 

सुक्ष्मातीतादिविषयं जोवस्य परिकल्पितभ्‌ ॥ 





३२. न्‍्यायविनिश्चय की कारिका २, जो पहले फुटनोट में 
झा चुकी है। 

३३. आष्तमी, का. ४ श्रौर ११३। 

३४. वही, का. १०५। 


११६, वर्ष २८, कि० १ 


नतें तदागमात्सिद्धयेन्न च तेनागमो बिना । 
--मीमा. इलो. ८७ । 
जो सूक्ष्मांद विषयक प्रतीन्द्रिय केवलज्ञान पुरुष के 
माना जाता है, वह आगम के बिना सिद्ध नहीं होता 
ग्रौर उसके बिना प्रागम सिद्ध नहीं होता, इस प्रकार 
सर्वज्ञता के स्वीकार में भ्रन्योन्याश्रय दोष है ।' 
झकलंक कुमारिल के इस दृषण का परिहार करते 
हुए उत्तर देते है--- 
एवं. यत्केवलज्ञानमनुमानविजुस्भितम्‌ । 
नर्ते तदागमात्‌ सिद्धयेत्‌ न च तेन बिनाइध्गसः ॥ 
सत्यमर्थंबलावेव पुरुषातिशयों मतः। 
प्रभव: पौरुषेयो5स्य प्रबन्धोषनादिरिष्यते ॥ 
+म्यायवि. का. ४१२, ४१३ । 
यह सच है कि भ्रनुमान द्वारा सिद्ध केवलज्ञान 
(सा्वज्ञय ) श्रागम के बिता श्रौर श्रागम केवलज्ञान के 
बिना सिद्ध नहीं होता, तथापि उनमें अन्योन्याश्रय दोष 
नहीं है क्योंकि पुरुषातिशबय--केवलज्ञान श्रयंबल--प्रती ति- 
वश से माना जाता है श्लौर इसलिए बीजांकुर के प्रबंध--- 
सन्‍्तान की तरह इन (केवलज्ञान और भ्रागम) का प्रबन्ध 
(सन्तान) श्रादि कहा गया है ।' 
यहाँ स्पष्ट है कि समन्तभद्र ने अनुमान से जिस 
केवलज्ञान (स्वज्ञता) की सिद्धि की थी, कुमारिल ने 
उसी में अन्योन्याश्रय दोप दिया है। भ्रकलंकदेव ने सहेतुक 
उसी दोष का परिहार किया और सर्वज्ञता तथा ग्रागम 
दोनों को अनादि बतलाया है । 
(ख) घधर्मकीति का स्थाद्वाद पर निम्न भ्राक्षे। है -- 
सर्वस्पो भयरूपत्वे तड्िशेषनिराकृते. । 
चोदितो दि खादेति क्रिमुष्ट्रं नाविधावति ॥ 
-+ प्रमाणवा, १-१८३ । 
'यदि सब पदार्थ उभयख्प--अनेकान्तात्मक है तो 
उनमे भेद न रहने के कारण किसी को “दही खा कहने 
पर बह ऊट को खाने के लिए क्यो नही दौड़ता ।' 
घर्मकीति के इस ग्राक्षे प का सबल उत्तर देते हुए 
भ्रकलंक कहते है -- 
दध्युष्ट्रदेरभेदरचप्रसंगादेकचोदनम्‌ । 
पुर्व॑पक्षमविज्ञाय दूषको5पि विदवषकः ।। 


ह्रनेकान्त 


सुगतो5पि मगो जाते मृगो5पि सुगत: स्मृतः । 

तथापि सुगतो वन्यों मगः खाद्यो यथेष्यते ॥ 

तथा वस्तुबलादेव भेदाभेदथ्यवस्थितेः । 

चोदितो दि खादेति किमुष्ट्सभिघावति ॥ 

न्यायवि, का. ४७२, ३७३, ३७४ | 

“दधि श्रौर ऊंट को एक बतज्ञा कर दीष देना धर्म- 
कीति का पृव॑पक्ष (अ्रनेकान्त) को न समभना है और 
दूषक हो कर भी वे विदृषक--दूषक नहीं, उपहास्य होते 
है, क्योंकि उन्ही की मान्यतानुसार सुगत भी मृग थे आर 
मृग भी सुगत हुआ्ना है। फिर भी सुगत को वन्दनीय और 
भृग को भक्षणीय कहा जाता है श्रौर इस तरह परययिभेद 
से सुगत में वन्दनीय--भक्षणीय की भेदव्यवस्था तथा 
सुगत व मृग में एक चित्तसन्तान (जीवद्रव्य) की श्रभेद- 
व्यवस्था की जाती है, इसी प्रकार वस्तुबल (पर्याय और 
द्रब्य की प्रतीति) से सभी पदार्थों मे भेद और श्रभेद को 
व्यवस्था है | भ्रतः किसी को दही खा' कहने पर वह ऊंट 
को खाने के लिए क्‍यों दौड़ेगा, क्योकि सतृ-द्रव्य की श्रपेक्षा 
ब्रभेद होने पर भी पर्याय की अपेक्षा उनमे भेद है। अ्त- 
एवं वह्‌ भक्षणीय दही (पर्याय) को ही खाने के लिए 
दोड़ेगा, प्रभक्षणीय ऊंट (पर्याय) को खाने के लिए नही । 
यही वस्तु-व्यवस्था है। भेदाभेद (प्रनेकान्त) तो वस्तु का 
स्वभाव है, उसका अपलाप नही किया जा सकता | 

यहाँ श्रकलक ने धर्मकीति के आक्षेप का शालीन उप- 
हा स॒ द्वारा बड़ा ही करारा उत्तर दिया है। बौद्ध- 
परम्परा मे सुगत पूर्व जन्म में मृग थे, तब वे भक्षणीय भे 
और जब वही मृग सुगत हुआ तब वह भक्षणीय नही रहा; 
वन्दनीय बन गया । इस प्रकार एकचित्त सन्‍्तान की प्रपेक्षा 
उनमें श्रभेद है और मृग तथा सुगत दो पर्यायों की दृष्टि 
से भेद है। इसी प्रकार जगत्‌ की प्रत्येक वस्तु इस भेदाभेद 
की व्यवस्था का अतिक्रमण नहीं करती । अकलक ने धर्म- 
कीति के आरोप का उत्तर देते हुए यहां यही सिद्ध किया 
है । इस तरह अ्रकलंक ने दूषणोद्धार का कार्य बड़ी योग्यता 
और सफलता के साथ पूर्ण किया है । 
(२) नव-निर्माण : 

अकलंक देव ने दूसरा महत्वपूर्ण कायं नव-निर्माण का 
किया । जैन न्याय के जिन प्रावश्यक तत्वों का उनके 


जैन न्याय-परिशीलन 


समय तक विकास नहीं हो सका था, उनका उन्होंने विकास 
किया श्रथवा उनकी प्रतिष्ठा की । उन्होने अपने चार ग्रथ 
न्यायशाास्त्र पर लिखे है। वे है--(१) न्याय-विनिश्चय- 
(स्वोपज्ञ वृत्ति सहित), (२) सिद्धिविनिश्चय (स्वोपज्ञ- 
वृत्ति सहित), (३) प्रमाण-संग्रह (स्वोपज्ञ वत्ति सहित), 
झौर (४) लपधीयस्त्रय (स्वोपज्ञ वृत्ति सहित)। ये चारो 
ग्रंथ कारिकात्मक है। न्‍्यायविनिश्चय में ४८०, सिद्धिवि- 
निश्चय मे ३६७, प्रमाण संग्रह मे घ७ और लघीयस्त्रय 
में ७८ कारिकाएँ है । ये चारों ग्रथ' वड़े विलष्ट और 
दुरूह हैं। न्‍्यायविनिश्चय पर वादिराज ने, सिद्धिविनि- 
इचय पर श्रनन्तवीर्य॑ ने और लघीयस्त्रय पर प्रभाचन्द्र ने 
विस्तृत एवं विशद व्याख्यायें लिखी है । प्रमाण-संग्रह पर 
भी झाचाय॑ अनन्‍्तवीयय का भाष्य (व्याख्या) है, जो उप- 
लब्घ नही है । 

भ्रकलंक ने इनमें विभिन्‍न दार्शनिकों की समीक्षापूर्वक 
प्रमाण, निक्षेप, नय के स्वरूप, प्रमाण की संख्या, विषय, 
फल का विशद विवेचन, प्रमाण के प्रत्यक्ष-परोक्ष भेद, 
प्रत्यक्ष के सांव्यवहारिक और मुख्य इन दो भेदों की प्रति- 
ष्ठा, परोक्ष प्रमाण के स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तके, अनुमान, 
झ्रागम--इन पाँच ४दो की इयत्ता का निर्धारण, उन्तका 
संयुक्तिक साघन, लक्षण-निरूपण तथा इन्ही के श्रन्तर्गत 
उपमान भश्रर्थापत्ति, सम्भव, श्रभाव आदि परकल्पित प्रमाणों 
का समावेश, सर्वज्ञ की अनेक प्रमाणों से सिद्धि, अनुमान 
के साध्य साधन अंगो के लक्षणों और भेदों का विस्तृत 
निरूपण तथा कारण हेतु, पुवंचर हेतु, उत्त रचर हेतु, सह- 
चर हेतु आदि अनिवाय हेतुझ्नों की प्रतिष्ठा, भ्रन्यथानुप- 
पत्ति के ब्रभाव से एक भ्रकिचित्कर हेत्वाभास का स्वीकार 
झौर उसके भेदरूप से श्रसिद्धादि का प्रतिपादन, दृष्टान्त, 
घर्मी, वाद, जाति श्रोर निग्रहस्थान के स्वरूपादि का ज॑न 
दृष्टि. से प्रतिपादन, जय-पराजय व्यवस्था श्रादि कितना 
ही नया निर्माण कर के ज॑न न्याय को न केवल समृद्ध 
झौर परिपुष्ट किया, भ्रपितु उसे भारतीय न्यायशास्त्र मे 
वह गौरवपूर्ण स्थान दिलाया, जो बौद्ध न्याय को धर्मकौति 
ने दिलाया है। वस्तुत: श्रकलक जन न्याय के मध्यकाल 
के रूष्टा है। इससे इस काल को 'अझकलंक काल' कहा जा 
सकता है । 
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प्रकलंक ने जन न्याय की जो रूपरेखा श्रौर दिशा 
निर्धारित की, उसी का श्रनुसरण उत्तरवर्ती सभी जैन 
ताकिकों ने किया है। हरिभद्र, वीरसेन, कुमार नन्दि, 
विद्यानन्द, श्रनन्तवीयं प्रथम, वादिराज, माणिक्य नन्दि 
प्रादि मध्ययुगीन आ्राचारयों ने उनके कार्य को श्रागे बढ़ाया 
प्रौर उसे यशस्वी बनाया है । उनके सुत्रात्मक कथन को 
इत ग्राचार्यो ने भ्रपनी रचनाश्रो द्वारा सुविस्तृत, सुप्रसा- 
रित और सुपुष्ट किया है। हरिभद्र की श्रनेकान्त जय- 
पताका, शास्त्र-वार्ता-समुच्चय, वीरसेन की तर्कबहुल 
धवला, जयधवला टीकारयें, कुनारनदि का बाद न्याय, विद्या 
नन्‍्द के विद्यानन्द महोदय, तत्वार्थ इलोकवार्तिक, भ्रष्ट- 
सहस्री, प्राप्तपरीक्षा, प्रमाण-परीक्षा, पत्रपरीक्षा, सत्य- 
शासन-परीक्षा, युक्त्यनुशासनालका र, भ्रनन्तवीर्य की सिद्धि- 
विनिश्चय-टीका, प्रमाणसग्रह भाष्य, वादिराज के न्‍्याय- 
विनिश्चय विवरण, प्रमाणनिर्णय श्रौर माणिक्यनन्दि का 
परीक्षामुख इस काल की प्ननूठी ताकिक रचनायें है । 
(३) श्रन्त्यकाल श्रथवा प्रभावन्द्र काल : 

ग्रह काल जैन न्याय के विक'स का अन्तिम काल है। 
इस काल में मौलिक ग्रंथों के निर्माण की क्षमता कम हो 
गई और व्याख्या-ग्रन्थों का निर्माण हुग्रा। प्रभाषद्ध ने 
इस काल में अपने पूर्वज आचार्यों का अ्नुगमन करते हुए 
जैन न्याय पर जो विशालकाय व्याख्या-ग्रन्थ लिखे है; वैसे 
व्याख्याग्रंथ उनके वांद नहीं लिखे गय्रे | प्रकलंक ने लधीय- 
स्त्रय पर लघीयस्त्रयालकार, जिसका दूसरा नाम 'स्याय- 
कुमुदवन्द्र' है और माणिक्यनन्दि के परीक्षामुख पर प्रमेय 
कमल-मार्तंण्ड' नाम की प्रमेयवहुल एवं तकंपूर्ण टीकाएं 
प्रभाचन्द्र की श्रमोध तकंणा श्रौर उज्ज्वल यश्ञ को प्रसत 
करती है। विद्वज्जगत्‌ में इन टीकाश्रों का बहुत श्रादर है। 
प्रभयदेव की सन्मति-तर्क-टीका श्रौर वादि-देवसूरि का 
स्थाद्गाद रत्ताकर (प्रमाणनय तत्वालोकालंकार टीका) ये 
दो टीकायें भी महत्वपूर्ण हैं। किन्तु ये प्रभाचन्द्र की तक॑- 
पद्धति से विशेष प्रभावित है । 

इस काल में लघु प्नन्तवीयं, अभयदेव, देवसूरि, 
अ्भयचन्द्र, हेमचन्द्र, मल्लिपण सूरि, झ्राशाधर, भावसेन- 
त्विद्य, अजितसेन , अभिनव घर्मभूषण, चाहकीति, विमल- 
दास, नरेन्द्रसेन, यशोविजय आदि, ताकिको ने श्रपनी व्या- 
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ख्या या मूल रचनाश्रों द्वारा जैन न्याय को संक्षेप एवं 
सरल भाषा में प्रस्तुत किया है । इस काल की रचनाश्रों 
में लघु भ्रनन्तवीयं की प्रमेयरत्नमाला (परीक्षामुखवृत्ति ) 
श्रभयदेव की सन्‍्मति तक टीका, देवसूरि का प्रमाणनय- 
तत्वालोकालंकार भौर उसकी स्वोपज्ञ टीका स्पाद्वाद रत्सा- 
कर, भ्भयचन्द्र की लघीयस्त्रय तात्पर्य वृत्ति, हेमचन्द्र की 
प्रमाण-मीमांसा, मल्लिषेण सूरि की स्याद्वाद-मंजरी, झाशा- 
घर का प्रमेय रत्नाकर, भावसेन का विश्व तत्व प्रकाश, 
भ्रजितसेन की न्‍्यायमणि-दीपिका, चारुकीति की प्रथे« 
प्रकाशिका और प्रमेय-रत्नालंकार, विमलदास की सप्त- 
भंगि-तरंगिणी, नरेन्द्रसेन की प्रमाण-प्रमेषकलिका श्नौर 
यशोविजय के भ्रष्टसहस्ली-विवरण, ज्ञानबिन्दु और जैन- 
तकंभाषा विशेष उल्लेख योग्य जैन न्यायग्रंथ हैं । श्रन्तिम 
तीन ताकिकों ने अपने न्याय ग्रन्थों में नथ्यन्याय-शली को 
भी शअ्रपताया है। इसके बाद जैन न्याय की धारा प्रायः 
बन्द-सी हो गई भ्रौर उसके श्रागे कोई प्रगति नहीं हुई । 


जन न्याय : 

उक्त काल-खण्डों में विकसित जन न्याय का यहां 
संक्षेप मे विवेचन किया जाता है । 

“त्तीयते परिच्छित्ते ज्ञायते वस्तुतत्वं येन सो न्याय: ।” 
इस न्याय शब्द की व्युत्पत्ति के आधार पर न्याय उसे कहा 
गया है जिसके द्वारा वस्तु स्वरूप जाना जाता है। तात्पय॑ 
यह कि वस्तुस्वरूप के परिच्छेदक साधत (उपाय) को 
न्याय कहते है। कुछ दाशैनिक न्याय के इस स्वरूप के 
प्रमुसार  “लक्षणप्रमाणाभ्यामर्थंसिद्धि:/' लक्षण प्लौर 
प्रमाण से वस्तु की सिद्धि (ज्ञान) मानते हैं। श्रन्य दा्श- 
निक “प्रमाणरथंपरीक्षणं न्याय: प्रमाणों से वस्तु परीक्षा 
बतलाते हे । कतिपय ताकिक पंचावयव वाक्य के प्रयोगज 


३५-३७, न्याय दी० १० ५, वीरसेवामंदिर प्रकाशन । 
३५८. वही, पृ० ५। 

३६. षट्खं० १।१।१५ । 

४० नियमसा० गा० १०,११,१२।॥ 

४१. त. सू. १-६,१० । 

४२. शभ्राप्तमी, १०१ ॥। 

४३. लघीय, का. ६० | 


हामेकान्त 


प्रनुमात" को न्याय कह कर उससे वस्तु परिच्छित्ति प्रत्नि- 
पादन करते है। जैन ताकिक आाचाय॑ गृद्धपिच्छ ने 'प्रमाण 
नरयरधिगम: (त० सू० १-६) सूत्र द्वारा प्रमाणों भोर 
नयों से वस्तु का ज्ञान निरूपित किया है। फलतः अभि- 
नव धर्मभूषण ते “प्रमाणनयात्मको न्‍्याय:"--प्रमाण और 
नय को न्याय कहा है। अतः जैन मान्यतानुसार प्रमाण 
और नय दोनो न्याय (वस्त्वधिग्रम-उपाय) है। 
प्रमाण : 

पट्खण्डागरम”' मेंज्ञानमागगंणानुसार श्राठ ज्ञानों को 
प्रतिपादन करते हुए तीन ज्ञानों (कुमति, कुश्नत भौर कुश्न- 
वधि) को मिथ्याज्ञान श्रौर पाँच ज्ञानो (मति, श्रुत, श्रवि 
मन.पर्यय और केवल) को सम्यग्ज्ञान निरूपित किया है! 
कुन्दकुन्द ” ने उसका भ्रनुसरण किया है। गृद्धपिच्छ”' ने 
उसमे कुछ नया मोड़ दिया है। उन्होंने मति आदि पाँच 
ज्ञानों को सम्यग्जञान तो कहा ही है, उन्हें प्रमाण भी प्रति- 
पादित किया है। प्रर्थात्‌ उन्होंने मत्यादिरूप पंचविध 
सम्यग्ज्ञान को प्रमाण का लक्षण बतलाया है। समन्तभद्र 
ने तत्वज्ञान को प्रमाण कहा है । उनका यह तत्वज्ञान उप- 
युक्त सम्यम्श्ञानरू्प ही है।सम्यक्‌ भौर तत्व दोनों का 
एक ही श्र्थ है और वह है--सत्य--यथार्थ । भ्रत: सम्य- 
ख्ञान या तत्वज्ञान को ही प्रमाण कहा है। अकलंक, 
विद्यानन्द' और माणिक्यनन्दि” ने उस सम्यग्ज्ञान को 
“स्वापूर्वा्थ व्यवसायात्मक” सिद्ध किया श्र प्रमाण- 
लक्षण मे उपयुक्त विकास किया है। वादिराज,' देवसूरि 
हेमचन्द्र,, घमंभूषण आदि परवर्ती ताकिकों ने प्रायः 
यही प्रमाण-लक्षण स्वीकार किया है। यद्यपि हेमचंद्र ने 
सम्यक्‌ श्र्थ-निर्णय को प्रमाण कहा है, पर सम्यक्‌ श्रर्थ- 
निर्णय और सम्यग्ज्ञान में श्वाब्दिक भेद के भ्रतिरिक्त कोर्ड 
भ्रथ॑भेद नही है । 
४४. प्रमाण प. पृ. ५, वीरसेवा-मंदिर ट्रस्ट प्रकाशन । 
४५, परी. मु. १-१। 
४६. प्रमाण निर्णय. पृ. १। 
४७, प्र. न. त. १-२। 
४८. प्र. मी. ११॥२ । 
४६, न्याय, दी. प. ६ । 


जेन न्याय-बरिशोलन 


क्रमाण-सेंद : 

प्रमाण के कितने भेद सम्भव और आवश्पक हैं, इस 
दिशा में स्वे-प्रथम आ्राचार्य गृद्धपिच्छ" ने निर्देश किया 
है। उन्होंने प्रमाण के दो भेद बतलाये है--(१) परोक्ष 
धभ्ौर (२) प्रत्यक्ष । पूर्वोक्त पाँच सम्यग्ज्ञानो मे ग्रादि के 
दो ज्ञान-- मति और श्रुत-परसापेक्ष होने से परोक्ष तथा 
भ्रन्य तीन ज्ञान, भ्रवति, मन प्यंय और केवल इन्द्रियादि 
परसापेक्ष न होने एवं आत्ममात्र की अपेक्षा से होने के 
कारण प्रत्यक्ष-प्रमाण है ।॥ प्रमाण-द्रय. का यह प्रतिपादन 
इतना विचारपूर्ण और कुशलता से किया गया है कि इन्ही 
दो में सब प्रमाणों का समावेश हो जाता है। मति 
(इंद्रिय-प्रनिन्द्रियजन्य ग्रनुभव ), स्मृति, सज्ञा (प्रत्यमि- 
ज्ञान), चिन्ता (तक) और अभिनिबोध (अनुमान) । ये 
पांचों ज्ञान इद्रिय श्रौर अनिर्द्रिय सापेक्ष होने से मतिज्ञान 
के ही अ्रवान्तर भेद है और इस लिए उनका परोक्ष मे ही 

भ्रन्तर्भाव किया गया है ।" 

जैन न्याय के प्रतिष्ठाता अकलंक"' ने भी प्रमाण के 
इन्हीं दो भेदों को माम्य किया है। विशेष यह कि उन्होंने 
प्रत्येक के लक्षण शौर भेदों को बतलाते हुए कहा है कि 
विशद ज्ञान प्रत्यक्ष है श्रौर वह मुख्य तथा संव्यवहार के 
भेद से दो प्रकार का है । इसी तरह ग्रविशद ज्ञान परोक्ष 
है और उसके प्रत्यभिज्ञा श्रादि पाँच भेद है | उल्लेख्य हैं 
कि भ्रकलंक ने उपयुक्त परोक्ष के प्रथम भेद मति (इद्रिय- 
झनिन्द्रिय-जन्य प्रनुभव) को सव्यवहार-प्रत्यक्ष भी वर्णित 
किया है । इससे इंद्विय-प्रनिद्वियजन्य को प्रत्यक्ष मानने 
की लोकमान्यता का संग्रह हो जाता है श्लौर श्रागम पर- 


२३९ 


म्परा का भी संरक्षण रहता है। विद्यानंद"' ध्लौर माणि- 
क्यनंदि ने भी प्रमाण के यही दो भेद स्वीकार किए भर 
प्रकलंक की तरह ही उनके लक्षण एवं प्रभेद निरूषित 
किए है : उत्तरवर्ती जन ताकिकों ने प्रायः इसी प्रकार का 
प्रतिपादन किया है । 


परोक्ष: 

परीक्ष का स्पष्ट लक्षण प्राचार्य पृज्यपाद"' ने प्रस्तुत 
किया है। उन्होंने बतलाया है कि पर भ्रर्थान्‌ इन्द्रिय, मन, 
प्रकाश श्रौर उपदेश प्रादि बाह्य निमित्तों तथा स्वावरण- 
कर्मक्षयोपशमरूप श्राम्यन्तर निमित्त की श्रपेक्षा से ब्रात्मा 
में जो ज्ञान उत्पन्न होता है, वह परोक्ष है | भ्रत' मतिज्ञान 
झोर श्रृतज्ञान दोनों उक्त उभय निमित्तों से उत्पन्न होते 
है, अत. ये परोक्ष कहे जाते है । श्रकलक"' ने इस लक्षण 
के साथ परोक्ष का एक लक्षण और किया है, जो उनके 
स्याय-ग्रथों मे उपलब्ध है| वह है ग्रविशद ज्ञान । श्रर्थात्‌ 
प्रस्पष्ट ज्ञान परोक्ष है। यद्यपि दोनों (परापेक्ष श्लौर 
प्रविशद ज्ञान) लक्षणों में तत्वतः कोई भ्रतर नहीं है -- 
जो परापेक्ष होगा, वहे म्रविशद होगा, फिर भी वह दाशे- 
निक दृष्टि से नया एवं सक्षिप्त होने से भ्रधिक लोकप्रिय 
प्रौर ग्राह्म हुआ है । विद्यानंद“ ने दोनो लक्षणों को झ्रप- 
नाया है प्रौर उन्हें साध्य-साधन के रूप मे प्रस्तुत किया 
है । उनका मन्तब्य है कि परापेक्ष होने के कारण परोक्ष 
ग्रविशद है । माणिक्यनदि ने परोक्ष के इसी अविशदता- 
लक्षण को स्वीकार किया है और उसे प्रत्यक्षादिपूर्वेक 
होने के कारण परोक्ष कहा है | परवर्ती न्‍्यायलेखकों ने 
झकलंकीय परोक्ष लक्षण को ही प्राय: प्रश्रय दिया है । 





५०, तत्प्रमाणे,, 'श्राद्य परोक्षम्‌', 'प्रत्यक्षमन्यत्‌ । 
ते. सू. १-१०, ११, १२॥ 
५१. 'मतिः स्मृति: संज्ञा चिन्ताभिनिबोध इत्यनर्थास्तरम्‌। 
ते. यू. १-१३ । 
४२. लघीय. १-३, प्रमाणसं, १-२ । 
४३. प्र. परी. पृ. २८०, ४१, ४२! 
भ्र४, परी. मु. २-१, २, ३, ५, ११ तथा ३-१, २। 
५५. 'पराणीर्द्रियाणि मनइच प्रकाशोपदेशादि च बाह्य- 
निमित्त प्रतीत्य तदावरणकर्मक्षयोपशमापेक्ष स्थात्मनों 


मतिश्रुत उत्पद्यमानं परोक्षमित्याख्यायेते' । 
“सर. सि. १-११। 


५६. 'तथोपात्तानुपात्तपरप्रत्ययापेक्ष परोक्षम्‌' 

- ते. वा. १-११। 
ज्ञानस्येव विशदनिर्भासिन: प्रत्यक्षत्वमू, इतरस्य परो- 
क्षता'। “लघीय. १-३ की स्वोपज्ञवृत्ति । 

५७. 'परोक्षमविशदज्ञानात्मकम्‌, परोक्षत्वात्‌' । 
--प्रमाणपरी, पृ. ४१। 
५८. 'परोक्षमितरत्‌', प्रत्यक्षादनिमित्त स्मृतिप्रत्यमिज्नान- 
तकनिमासागममेदम' । -5परी. मु. ३-१, २। 
१६. 'प्रविशद: परोक्षम्‌' । 
--पश्र. मी. ३।२।१ प्रादि। 


१४०, वर्ष २८, कि० १ 


परोक्ष के भेद : 


तत्वार्थसुजकार" ने परोक्ष के दो भेद कहे है-- (१) 
मतिज्ञान और (२) श्रुतज्ञान। इंद्रिय श्रौर मन की 
सहायता से उत्पन्न होने वाला ज्ञान मति ज्ञान है तथा 
मति-ज्ञानपूर्वंक होने वाला ज्ञान श्रुतज्ञान है। मतिज्ञान 
श्रौर श्रुतज्ञान-- ये श्रागमिक परोक्ष भेद है | श्रकलंकदेव"' 
ने श्रागम के इन परोक्ष भेदों को श्रपनाते हुए भी उनका 
दाशंनिक दृष्टि से विवेचन किया है। उनके" विवेचना- 
नुसार परोक्ष प्रमाण की संख्या तो पाँच ही है, किन्तु 
उनमें मति को छोड़ दिया गया है, क्योंकि उसे संव्यवहार 
प्रत्यक्ष माना है तथा श्रुत (प्रागम) को ले लिया है। 
इसमे सैद्धातिक और दाशंनिक किसी दृष्टि से भी बाधा 
नही है । इस तरह परोक्ष के मुख्यतया पांच भेद है'-- 
(१) स्मृति, (२) संज्ञा (प्रत्यभिज्ञान), (३) चिता- 
(तक), (४) श्रभिनिबोध (प्रनुमान) और (५) श्रुत- 
(प्रागम ) । 

पूर्नानुभूत वस्तु के स्मरण को स्मृति कहते है; जैसे 
“बह इस प्रकार से उल्लिखित होने वाला ज्ञान । अनुभव 
तथा स्मरणपुर्वक होने वाला जोड़ रूप ज्ञान संज्ञा ज्ञान है। 
इसे प्रत्यभिज्ञा या प्रत्यभिज्ञान भी कहते हैं। यथा '*''यह्‌ 
वही है', श्रथवा 'यह॒ उसी के समान है! या 'यह उससे 
विलक्षण है! आदि। इसके एकत्व, सादृश्य, वेसादृश्य 
प्रातियोगिक प्रादि भ्रनेक भेद माने गए है। भ्रन्वय (विधि) 
भ्रौर व्यतिरेक (निषेध) पूर्वक होने वाला व्यात्ति का 
ज्ञान चिन्ता प्रथवा तक है। ऊह पगभवा ऊहा भी इसे 
कहते है । इसका उदाहरण है...इसके होने पर ही यह 
होता है श्रौर नही होने पर नहीं ही होता । जैसे * भ्रग्नि 
के होने पर ही धुआं होता है भ्रौर भ्रग्नि के भ्रभाव में 
धुआ्लां नही ही होता । निद्चिचत साध्यविनाभावी साधन से 





६०. ्राद्ये परोक्षम्‌' । 
६१. प्र. से. १-२, लघी. १-३ । 
३२. 'परोक्ष प्रत्यभिज्ञादि प्रमाणे इति संग्रह: !' 
प्रमाणसं. २ । 
६३. 'भ्रविसंवादस्मृत: फलस्य हेतुत्वात्‌ प्रमाणं घारणा । 
स्मृति: संज्ञायाः प्रत्यवमशेस्थ। संज्ञा चिन्ताबा: 
तकेस्य । चिन्ता. प्रभिनिबोधस्थ अ्रनुमानादे:। प्राक्‌ 


न्‍त. सू. १-११। 


झनेक्राम्त 


जो साध्य का ज्ञान होता है वह अनुमान है। ज॑से घृष से 
अग्नि का ज्ञान | शब्द, संकेत भ्रादिपुवंक जो ज्ञान होता है, 
बह श्रुत है । इसे श्रागम, प्रवचन झादि भी कहते है । 
जैसे-'मेरु प्रादिक है' शब्दों को सुनकर सुमेरु पर्वत श्रादि 
का बोध होता है। ये सभी ज्ञान परापेक्ष भौर श्रविशद 
है । स्मरण मे श्रनुभव; प्रत्यभिज्ञान में अनुभव तथा स्म- 
रण; तक में अनुभव, स्मरण और प्रत्यभिज्ञान; अनुमान 
में लिगदर्शन, व्याप्तिस्मरण और श्रत में शब्द एवं 'संके- 
तादि शभ्रवेक्षित है, उनके बिना उनकी उत्पत्ति सम्भव नहीं 
है । अ्रतएव ये श्रौर इस प्रकार के उपमान, श्रर्थापत्ति 
शभ्रादि परापेक्ष भ्रविशदज्ञान परोक्ष प्रमाण माने गए है । 


झ्रकलंक ने इनके विवेचन में जो दृष्टि ग्रपनायी, वही 
दृष्टि विद्यानन्द, माणिक्यनन्दि श्रादि ताकिकों ने अ्रनुसूत 
की है । विद्यानन्द ने प्रमाण-परीक्षा में और माणिक्य- 
नन्दि' ने परीक्षा-मुख में स्मृति श्रादि पांचों परोक्ष 
प्रमाणों का विशदता के साथ निरूपण किया है। इन 
दोनों ताकिको की विशेषता यह है कि उन्होने प्रत्येक की 
सहेतुक सिद्धि करके उनका परोक्ष में ही समावेश किया 
है। विद्यानन्द*' ने इनकी प्रमाणता में सबसे बड़ा हेतु 
उनका श्रविसंवादी होना बतलाया है। साथ ही यह भी 
कट्दा है कि यदि कोई स्मृति, प्रत्यभिज्ञा, तके, अनुमान 
धोर श्रुत (पद-वाक्यादि ) अपने विषय मे विधवाद (बाधा) 
उत्पन्न करते है तो वे स्मृत्याभास, श्रत्य भिज्ञाभास, तर्का- 
भास, अनुमानाभास और श्रुताभास है | यह प्रतिपत्ता का 
कतंव्य है कि वह सावधानी और युक्ति ग्रादि पूर्वक निर्णय 
करे कि अमुक स्मृति निर्बाध होने से प्रमाण है श्रौर भ्रमुक 
सबाध (विसवादी) होने से शभ्रप्रमाण है। इसी प्रकार 
प्रत्यभिज्ञा, तक, प्रनुमान और श्र्‌ृत के प्रामाण्याश्रामाण्य 
का निर्णय करें । ये पाँचों ज्ञान यतः अविशद है, श्रतः 
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परोक्ष है, यह भी विद्यानन्द ने स्पष्टता के साथ प्रतिपादन 
किया है । 

विद्यानन्द की एक और विद्ेपता है । वह है श्रनुमान 
झौर उसके परिकार का विशेष निरूपण | जितने विस्तार 
के साथ उन्होने अनुमान का प्रतिपादन किया है, उतना 
स्मृति श्रादि का नहीं। तत्वार्थंशोकवातिक और प्रमाण- 
परीक्षा में प्रनुमान-निरूपण सर्वाधिक है। पत्रपरीक्षा में 
तो प्राय: अनुमान का ही शास्त्रा्थ उपलब्ध है। विद्या 
नन्द ने अनुमान का वही लक्षण दिया है जो प्रकलंक- 
देव ने प्रस्तुत किया है, श्र्थात्‌ 'साधनात्साध्यविज्ञानम- 
नुमानम-- साधन से होने वाले साध्य के ज्ञान को उन्होने 
अनुमान कहा है। साधन श्रौर साध्य का विश्लेषण भी 

उन्होने श्रकलंक-प्रदशित दिशानुस।र किया है। साधन* 

वह है जो साध्य का नियम से भ्रविनाभावो है । साध्य के 
होने पर ही होता है श्रौर साध्य के न होने पर नहीं 
होता । ऐसा प्रविनाभावी साधन ही साध्य का श्रनुमापक 
होता है, भ्रन्य नहीं । त्रिलक्षण, पंचलक्षण श्रादि साधन- 
लक्षण सदोष होने से युक्त नही है” । इस विषय का 
विशेष विवेत्तन हमने अन्यत्र*' किया है । 

साध्य"' वह है जो इष्ट--भ्रभिप्रेत, शक्य--श्रबाघित 
श्रौर भ्रप्रसिद्ध होता है। जो अनिष्ट है, प्रत्यक्षादि से 
बाधित है और प्रसिद्ध है, वह साध्य--सिद्ृध करते योग्य 
नहीं होता । वस्तुतः जिसे सिद्ध करना है, उसे इष्ट होना 
घाहिए, भ्रनिष्ट को कोई सिद्ध नही करता। इसी तरह 
जो बाधित है--सिद्ध करने के श्रयोग्य है, उसे भी सिद्ध 
नहीं किया जाता तथा जो सिद्ध है उसे पुनः सिद्ध 
करना निरथंक है। श्रतः निश्चित साध्याविनाभावी साधन 
(हेतु) से जो दृष्ट, श्रवाघित और असिद्ध रूप साध्य का 
विज्ञान किया जाता है, वह अनुमान प्रमाण है । 

प्रनुमान के दो भेद हैं--(१) स्वार्थानुमान श्रौर 


श४े१ 


(२) परार्थानुमान। ब्नुमाता जब स्वयं ही निश्चित 
साध्याविनाभावी साधन से साध्य का ज्ञान करता है तो 
उसका वह ज्ञान स्वार्थानुमान कहा जाता है। उदाहेरणार्थ- 
जब वह धूप को देख कर भ्रग्नि का ज्ञान, रस को चख 
कर उसके सहचर रूप का ज्ञान या कृत्तिका के उदय को 
देख कर एक मुहूर्त बाद होने वाले संकट के उदय का 
ज्ञान करता है; तव उसका वह ज्ञान स्वार्थानुमान है । 
जब वही स्वार्थानुमाता उक्त हेतुओ्रों श्रौर साध्यो को बोल 
कर दूसरों को उन साध्य-साधनों की व्याप्ति (पन्यथानु- 
पत्ति) ग्रहण कराता है और दूसरे, उसके उक्त वचनों को 
सुन कर ब्याप्ति ग्रहण करके उक्त हेतुओ्रों से उक्त साध्यों 
का ज्ञान करते है तो दूसरों का वह प्रतुमान ज्ञान परार्था- 
नुमान है। 

धरंभूषण” ने स्वार्थानुमान धर ज्ञानात्मक परार्थानु- 
मास के सम्पादक तीन अ्रगो श्रौर दो श्रगों का भी प्रति- 
बादन किया है। वे तीन श्रग है--(१) साधन, (२) 
साध्य श्लौर (३) घर्मी। साधन तो गमक रुथ श्रंग है, 
साध्य गम्य रूप से औ्ौर धर्मी दोनों का प्राघार रूप से । 
दो भंग है-- (१) पक्ष और (२) हेतु । जब साध्य धर्म 
को धर्मी से परथक्‌ नही माना जाता--उससे विशिष्ट धर्मी 
को पक्ष कहा जाता है तो पक्ष भौर हेतु-ये दो ही अंग 
विवक्षित होते है । इन दोनों प्रतिपादनों मे मात्र विवक्षा- 
भेद है--मौलिक कोई भेद नही है। वचनात्मक परार्थानु- 
मान के, प्रतिपाद्ों की दृष्टि रो, वो, तीन, चार श्रौर पांच 
श्रवयवों का भी कथन किया गया है। दो अवयव प्रतिज्ञा 
झोर हेतु है। उदाहरण सहित तीन, उपनय सहित चार 


झौर निगमन सहित वे पांच भ्रवयव हैं । 

यहाँ उल्लेखनीय है कि विद्यानन्द” ने परार्थानुमान 
के प्रक्षर श्रुत भौर प्रनक्षर श्रुत--इन दो भेदों को प्रकट 
करते हुए उसे प्रकलंक के प्रभिप्रायानुसार श्रुतज्ञान बत- 
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लाया है झौर स्वार्थानुमान को”! श्रभिनिबोधरूप मतिज्ञान- 
विशेष कहा है । आगम की प्राचीन परम्परा यही है । 

श्रृतज्ञानावरण श्रौर वीर्यान्तरायकर्म के क्षयोपशम- 
विशेष रूप भअ्न्तरंग कारण तथा मतिज्ञानरूप बहिरंग- 
कारण के होने पर मन के विषय को जानने वाला जो 
प्रविशद ज्ञान होता है, वह श्रुतज्ञान है“; श्रथवा आ्राप्त के 
वचन, प्रंगुली भ्रादि के सकेत से होने वाला अस्पष्ट ज्ञान 
श्रुत है। यह श्रुतज्ञान सन्‍तति की श्रपेक्षा श्रनादि निधन 
है। उसकी उत्पादक सर्वज्ञ परम्परा भी अनादिनिधन है। 
बीजांकुरसन्तति की तरह दोनो का प्रवाह श्रनादिनिधन 
है | श्रत: स्वज्ञोक्त बचनों से उत्पन्न ज्ञान श्रुतज्ञान है भर 
वह निर्दोष पुरुषजन्य एवं श्रविशद होने से परोक्ष प्रमाण 
है । 
प्रत्यक्ष : 

जो इन्द्रिय, मन, प्रकाश श्रादि पर की श्रपेक्षा नही 
रखता श्रौर भ्रात्ममात्र की श्रपेक्षा से होता है, वह प्रत्यक्ष 
ज्ञान है । भकलंक देव” ने इस लक्षण को प्रात्मसात्‌ 
करते हुए भी एक नया लक्षण प्रस्तुत किया है, जो दाशें- 
निकों द्वारा श्रधिक ग्राह्म श्रौर लोकप्रिय हुआ है। वह है 
विशद ज्ञान । जो ज्ञान विशद श्रर्थात्‌ श्रनुमानादि ज्ञानों से 
झ्धिक विशेष प्रतिभासी होता है, वह प्रत्यक्ष है। उदाहर- 
णार्थ--'भग्नि है' ऐसे किसी विश्वस्त व्यक्ति के वचन से 
उत्पन्न प्रथवा 'वहां प्रग्नि है, क्योकि धुप्नाँ दिख रहा है! 
ऐसे घ्‌मादि साधनों से जनित ग्रर्निज्ञान से, यह भ्रग्नि है' 
भ्रग्ति को देख कर हुए भ्रग्निज्ञान मे जो विश्येष प्रतिभास- 
रूप वेशिष्ट्य भ्रनुभव में श्राता है, उसी का नाम विशदता 
है और यह विशदता ही प्रत्यक्ष का लक्षण है। तात्पय॑ 
यह कि जहाँ प्रस्पष्ट ज्ञान परोक्ष है, वहाँ स्पष्ट ज्ञान 
प्रत्यक्ष है । 


झनेकान्त 


प्रत्यक्ष के भेद : 

प्रत्यक्ष के भेदों का निर्देश सर्वप्रथम श्राचाये गृद्ध* 
पिच्छ” ने किया है। उन्होंने बतलाया है कि प्रत्यक्ष तीन 
प्रकार का है--(१) श्रवधिप्रत्यक्ष, (२) मनःपयेयप्रत्यक्ष 
और (३) केवल प्रत्यक्ष । पूज्यपाद ने इन्हे दो भ्रेदों में 
बांदा है--(१) देश प्रत्यक्ष और (२) सब्वप्रत्यक्ष | श्रवधि 
धौर मनः पर्यय-ये दो प्रत्यक्ष ज्ञान मू्तिक पदार्थ को ही 
जानने के कारण देश्ष-प्रत्यक्ष है भौर केवल प्रत्यक्ष मूतिक 
ग्रौर अ्मूतिक सभी पदार्थों को विषय करने से सर्वप्रत्यक्ष 
है। किन्तु तीनों ही आत्ममात्र की श्रपेक्षा से होने भ्रौर 
इन्द्रियादि पर की श्रपेक्षा से न होने तथा पूर्ण विशद होने 
से प्रत्यक्ष है। 

श्रकलंकदेव ने श्रागम की इस परम्परा को श्रपनाते 
हुए भी उसमें कुछ मोड़ दिया है । उन्होने प्रत्यक्ष के मुख्य 
झौर संव्यवहार के भेद से दो नये मेंदों का प्रतिपादन 
किया है | लोक में इन्द्रिय श्रौर मनोजन्य ज्ञान को प्रत्यक्ष 
कहा जाता है। पर जैन दर्शन उन्हें परोक्ष मानता है। 
अ्रकलंक ने प्रत्यक्ष का एक संव्यवहारभेद स्वीकार कर 
उसके द्वारा उनका संग्रह किया श्रौर व्यवहार (उपचार) 
से उन्हे प्रत्यक्ष कहा । इस प्रकार उन्होंने आगम प्रौर 
लोक दोनों दृष्टियो में सुमेल स्थापित कर उनके विवाद 
को सदा के लिए शान्त किया । 

एक दूसरे स्थान पर उन्होने” प्रत्यक्ष के तीन भी भेद 
बतलाए है-- (१) इन्द्रिय प्रत्यक्ष, (२) भ्रनिन्द्रिय प्रत्यक्ष 
झौर (३) अतीन्द्रियप्रत्यक्ष । प्रथम के दो प्रत्यक्ष संब्यव- 
हार प्रत्यक्ष ही है, क्योंकि वे इन्द्रियपू्वक व भ्रनिन्द्रिय- 
पूर्वक होते है। श्रन्त का श्रतीन्द्रिय प्रत्यक्ष मुख्य प्रत्यक्ष 
है, क्योकि वह इन्द्रिय श्ौर मन की भ्रपेक्षा न करके आत्म- 
मात्र की अपेक्षा से उत्पन्न होता है । 
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७६. विशेष के लिए देखें, "जन तकंशास्त्र में अनुमान 
विचार, पृ. ७७-८५ । 

७७. प्र. प. पृ. ५८ । 

७प८. स. सि. ११२, १. १०३॥ 

६६. लघी. १॥३॥। 

६८०. प्रत्यक्षमन्यत्‌--त. सू. १।१२।स. सि. १॥२१ की 
उत्पानिका । 


८१. “- तद्द्वेघा ' देशप्रत्यक्ष॑ सवंप्रत्यक्ष च। देशप्रत्यक्ष- 
मवधिमन पयंयज्ञाने । सर्वप्रत्यक्षं केवलम्‌ ।' 
>-स. सि. १।२१ की उत्थानिका । 
प२० त. सू. १॥२७, २८ । 
6ष्३े. त. सू. २२६ 
८४. लघीय, १३ । 
८५. प्र, स. स्वोपज्ञवृत्ति. १३२ | 


बन 


जन न्याय-परिशीलन 


विद्यानन्द* ने इन प्रत्यक्ष भेदों का विशदता श्रौर 
विस्तारपूर्वक निरूपण किया है। इन्द्रियप्रत्यक्ष के आरम्भ 
में अवग्रह, ईहा, भ्रवाय और घारणा--ये चार भेद है। ये 
घारों पांच इन्द्रियों श्रौर बहु भ्रादि बारह श्रर्थमेदों के 
निमित्त से होते है। व्यंजनावग्रह चक्षु श्लोर मन से नही 
होता, केवल चार इन्द्रियों से वह बहु भ्रादि बारह प्रकार 
के श्र्थों में होता है। अतः ४9८ १२०८ ५०२४० श्र 
१०८१२ ०८४८-४८ कुल २८८ इन्द्रियप्रत्यक्ष के भेद है । 
प्रनिन्द्रिय प्रत्यक के ४» १२७८ १८४८ भेद है। इन्द्रिय- 
प्रत्यक्ष श्रौर भ्रनिन्द्रियप्रत्यक्ष ये दोनों मतिज्ञान श्र्थात्‌ 
संव्यवहारप्रत्यक्ष के कुल ३३६ भेद है”। ग्रतीन्द्रिय प्रत्यक्ष 
के दो भेद है--(१) विकल प्रत्यक्ष और (२) सकल 
प्रत्यक्ष । विकल प्रत्यक्ष भी दो प्रकार का है--(१) 
अ्वधिज्ञान और (२) मन: पर्ययज्ञान | सकल प्रत्यक्ष मात्र 
एक ही प्रकार का है श्रोर वह है केवल प्रत्यक्ष । इनका 
विशेष विवेचन प्रमाणपरीक्षा से देखना चाहिए। इस 
प्रकार जैन दर्शन मे प्रमाण के मूलतः प्रत्यक्ष और परोक्ष-- 
ये दो ही भेद माने गए है । 


प्रमाण का विषय : 


जैन दर्शन मे यतः वस्तु अनेकान्तात्मक है, भ्रत प्रत्यक्ष 
प्रमाण हो, चाहे परोक्ष प्रमाण, सभी सामान्य-विशेषरूप, 
द्रव्य-पर्यायरूप, भेदाभेदरूप, नित्यानित्यरूप आ्रादि अनेका- 
न्तात्मक वस्तु को विषय करते भ्र्थात्‌ जानते है। कोई भी 
प्रमाण केवल सामान्य या केवल विशेष श्रादि रूप वस्तु 
को विषय नही करते, क्योकि वैसी वस्तु ही नहीं है । 
वस्तु तो भ्रनेकान्तरूप है श्र वही प्रमाण का विपय है । 








८६६. तित्‌ त्रिविधमू-- इन्द्रियानिन्द्रियातीन्द्रियप्रत्यक्षवि- 
कल्पात्‌ । तत्रेन्द्रिय प्रत्यक्ष साव्यवहारिक देशतो विश- 
दत्वात्‌ । तद्गदनिन्द्रियश्रत्यक्षम्‌ '"'। श्रतीन्द्रिय-प्रत्यक्ष तु 
द्विविघं विकलप्रत्यक्ष सकलप्रत्यक्षं चेति॥। विकल- 
प्रत्यक्षमपि द्विविधमू--अवधिज्ञानं. मनःपर्ययज्ञानं 
चेति | सकलप्रत्यक्ष तु केवलज्ञानम्‌ । तदेतत्त्रिविध- 
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अमाण का फल : 


प्रमाण का फल श्रर्थात्‌ प्रयोजन वस्तु को जानना 
झौर उसका भज्ञान दूर होना है। यह अमाण का साक्षात्‌- 
फल है। वस्तु को जानने के उपरान्त उसके ग्राह्म होने 
पर उसमे ग्रहण ब॒द्धि, हेय होने पर हेथ बुद्धि श्रौर उपेक्ष- 
णीय होने पर उपेक्षा-बुद्धि होती है। ये बुद्धियां उसका 


परम्परा फल है। प्रत्येक प्रमाता को ये दोनों फल उप- 
लब्ध होते है” । 


नय : 

पदार्थों का यथार्थ ज्ञान जहाँ प्रमाण से पअ्र॒खण्ड 
(समग्र ) रूप मे होता है, वहा नय से खण्ड (ग्रश) रूप 
मे होता है। धर्मी का ज्ञान प्रमाण प्लौर धर्म का ज्ञान 
नय है। दूसरे शब्दो में वस्त्वशग्राही ज्ञान नय है। यह 
मूलत. दो प्रकार का है--(१) द्रव्याथिक भ्रौर (२) 
पर्यायाथिक । भ्रथवा (१) निश्चय श्रोर (२) व्यवहार । 
द्रव्याथिक द्रव्य को, पर्यायाथिक पर्याय को, निश्चय श्रसं- 
योगी को और व्यवहार सयोगी +ो ग्रहण करता है। इन 
मूल नयो के अवान्तर भेदों का निरूपण ज॑न शास्त्रों में 
विपुलमात्रा में उपलब्ध होता है। वस्तु को सही रूप में 
जानने के लिए उनका सूक्ष्म से सूक््म विश्लेषण किया गया 
है । विस्तार के कारण वह यहा नही किया जाता । यहाँ 
हमने जैन न्याय का सक्षेप मे परिशीलन करने का प्रयास 
किया है ! यों उसके विवेचन के लिए एक पुरा ग्रथ भ्रपे- 
क्षित है । [) [) 

११/२८, चमेली कुटीर, 

डुमराव बाग, भ्रस्सी, वाराणसी-५ 


मपि मुख्य प्रत्यक्षम्‌, मनोक्षानपेक्षत्वात्‌ **।' 
--प्र. प. पृ. ३०, अनुच्छेद ६१ ॥। 


८७, प्र. प. पृ ४०१ 
८८ वही, पृ. ६५॥ 
८६. प्र. प. पृ. ६६ । 
६०, लघी, नयप्रवेश, का. २०-४६। 


जेन सप्रदाय के यापनीरय संघ पर कुछ और प्रकाश" 


(] डा० प्रादिनाथ नेमिनाथ उपाध्ये, एस. ए. डी. लिट, मंसूर 


निगण्ठनातपुत्त या महावीर ने जिस घामिक और 
श्रमण संघ का नेतृत्व किया था, वह उनसे पूर्व पाइवंप्रभु 
द्वारा संस्थापित था श्रौर इसीलिए भ० महावीर को 
'पासावचिज्ज' कहा जाता था शत्रर्थात्‌ वे पाइ्वंप्रभु द्वारा 
प्रचलित धर्म का अनुसरण कर रहे थे। उत्तराधष्ययन (२३) 
में स्पष्ट उल्लेख है कि पादव प्रभु श्रौर भ० महावीर के 
शिष्य परस्पर मिलकर अपने श्रमण श्राचारों के विभिन्न 
विवादों को सुलभाने का प्रयास करते है। यही थे विवाद 
है जिन्होंने श्राग चल कर जेन परम्परा में कई वर्ग, धममं- 
भेद या संप्रदाय पैदा कर दिए। 

'समागम सुत्त' में स्पष्ट उल्लेख है कि “महावीर या 
निगण्ठनातपुत्त के निर्वाण के बाद जैन परम्परा में होने 
वाली विघटनकारी प्रवृत्तियों एव. मतभेदों से महात्मा 
बुद्ध श्रच्छी तरह परिचित हो गए थे, श्रतः उन्होंने अपने 
शिष्यों को सावधान किया था कि वे ऐसे वर्गंभेद की 
प्रवत्तियों से बचें ।”' भ० महावीर के जीवन काल मे ही 
उनके जामाता जामालि द्वारा प्रचलित 'बहरत' तथा 


| यह निबंध १७ जुलाई १६७३ को होते वाली २९वीं 
भ्न्तर्राष्ट्रीय श्रोरिएन्टल कांग्रेस के पेरिस अधिवेशन 
में दक्षिण पूर्वी एशिया (भारत) वर्ग में पठा गया था । 
8 प्रारम्भिक श्रध्ययन के लिए देखो--00949॥ &॥6- 
पृणधा५9 शा 7. 34, प्र, ॥.7665 : 5, ५ 7. 338, 
नाथूराम प्रेमी : जन हितषी, अत 9. 25075, 
है. ि. एफ़्न06५ ४ उण्णापन 0 धा6 एप्रएश- 
89 0 807749 ]956, !, ४, ए??. 224 5 
श्री प्रेमी का जन साहित्य भ्रौर इति० द्वितीय सस्करण 
बम्बई 956 ?ए?0. 568 5575, 52]7%, 7. 8. 
965 : वैडांगरांशा।  $0वा ॥08, 5009ए77. 


757, 97 63-66 ग्रादि । 


तिष्यमुप्त द्वारा प्रचलित 'जीवप्रदेश' जैसे सेद्धान्तिक मतभेद 
तो विद्यमान थे ही ।' भ० महावीर के निर्वाण के बाद 
जैन परम्परा दिगम्बर श्रौर व्वेताम्बर रूप में विभाजित 
हो गई जिसका मूल कारण सम्भवतः कुछ साधुओं का 
दक्षिण भारत में स्थायी रूप से बस जाना हो, जिसके पीछे 
श्रमण आचारों सम्बन्धी थोड़ी बहुत मतभेदो की तीव्रता 
हो जो पहले से ही चले भ्रा रहे थे ।' श्रार्याषाढ़ (भ० 
महावीर के निर्वाण के २१४ वर्ष बाद) द्वारा प्रचलित 
मतभेद ज॑न परम्परा मे श्र भ्रधिक विभाजन करने के 
लिए चिरस्थायी बन सके ।* 

सदियों पूर्व के मथुरा लेख से स्पष्ट है कि गण, कुल, 
शाखा भौर संभोग जंसे श्रमण वर्ग भेद जन परम्परा में 
पहले से ही विद्यमान थे। दिगम्बर आम्नाथ में सघ (मूल, 
द्रविड़ आदि) गण, (देशी, सेन, काण्ड्र आदि) गच्छ, 
(पुस्तक श्रादि) अच्चय श्रादि (कुन्दकुन्दादि) तथा 
इवेताम्बर आम्नाय मे खरतर, तपा, अंचल, गच्छ जंसे 
भेद आज भी विद्यमान है |" 


१. नलिनाक्ष दत की ए&)५ साहइण9५ ०0० कऋ्राध्थत 
णए 87570४5० & 0007$8 $8९८॥००], १). 200. 
२. 2. ॥[छाण्वा05 + 6 गेधा ऊ्रेशाच्रारएगा 
ठलशा 5टाहाशा ए6७ ३8093 , 5. >> एछ७. 
9-]35. 

३. छा. 
गभंयाएएत 09 25-27. 

४. देखो-- विशेषावश्यक भाष्य गाथा २३०४-२५४४८। 

५. 566 ॥76 वग्राा04प८07 (0 7२९6७००7०९ 9. 
ह8/4ए6 उ्य॑ंए8 ऐ7 68. 00थां700. शि्वा5 
4908, 


पठार, 0४0७० गा $07ा वशावांधा 


मूलतः अंग्रेजी लेख के भ्नुवादक--भरी क्ुन्दनलाल जन 


जन संप्रदाय के यापनौय संघ पर कुछ धौर प्रकाश 


भ्राचार्य देवसेन (६-१०वीं ईस्वी) ने अपने दर्शनसार 
में संघों का कुछ विवरण दिया है, जो यहाँ उल्लेखनीय 
है। श्री कलश (विक्रम की मृत्यु के २०५ वर्ष बाद) ने 
यापनीय संघ की, वजनंदी ने (विक्रम की मृत्यु के ५२६ 
वर्ष बाद) द्रविड़ संघ की, कुमार सेन ने (विक्रम की 
मृत्यु के ७४३ वर्ष बाद) काष्ठा संघ की तथा रामसेन ने 
(विक्रम की मृत्यु के ६५३ वर्ष बाद) मथुरा संघ की 
स्थापना की थो । ऐसे विभाजन आ॥राचारों की विभिन्नता 
के कारण स्वंथा अ्परिहाय थे क्योकि श्रमणो के सध इस 


देश के विभिन्न भागों में प्रवास श्रौर विहार किया करते 
थे। 


उपयुक्त गण, कुल, संघ, गऋुछ आ्रादि भेदों की कुछ 
परिभाषायें भी उपलब्ध हैं। जंसे तीन साधुओ्रों के समृह 
को गण, सात साधुग्रों के समूह को गच्छ तथा साधघुग्रो की 
नियमित जाति को सघ कहा जाता था"। पर ये परि- 
भाषायें सावंभौमिक एवं सर्वमान्य न थी। कही-कही गण 
श्रौर संघ को एक दूसरे के स्थान पर प्रयुक्त करने के उदा- 
हरण मिलते है। उद्योतन” (७७६ ई०) के शभ्रनुसार गच्छ 
शब्द का प्रयोग मूलतः अपने मुखिया के नेतृत्व में विहार 
करने वाले साधुग्नों (०००) के लिए ही किया 
जाता था। पारपरिक श्रर्थ तो दिगम्बर-श्वेताम्बरों के 
प्रमुख साधुओ से ही ग्रहण किए जा सकते है । 

एक कन्नड पाइलिपि “गणभेद' मे सघ की श्रपेक्षा 
गण को ही श्रधिक मह॒त्व दिया गया है। इसमे चार 
गण माने गये है जिन्हे कुछ सघो से श्रन्तवंद्ध किया गया 
है जसे १. सेनगण (मूलसंघ), २. बलात्कारगण (नंदी- 
संघ) ३. देशीगण (सिंह संघ) और ४- कालोग्रगण' 
(यापनीय संघ) । 

यापनीय संध की शोघ एवं खोज की झ्रोर विशेष ध्यान 
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नही दिया गया है क्योंकि एक तो बापनीयों के विरुद्ध कुछ 
हैष या पूव॑ग्रह भाव सा रहा है। दूसरे दिगम्ब रो तथा श्वे- 
ताम्बरों की भांति श्राजजल उनका कुछ अरितत्व भी नहीं 
है | यापनीयों के उद्गम के बारे मे बहुत सी किवदन्तियां 
(परम्परायें) है । भ्राचायं देवसेन ने विक्रम की मृत्यु के १०१ 
या ११० वर्ष बाद दरश्शनसार' वी रचना की थी । वे इस 
ग्रंथ में लिखते है कि श्री कलश नामक द्वेताम्बर साधु ने 
कल्याण नगर मे विक्रम की मृत्यु के २०४ वर्ष बाद याप- 
नीय सघ प्रारम्भ किया था। दूसरे रत्तनदी” (१५वीं 
ई० के बाद) ने श्रपने भद्रबाहु-चरित में यापनीय संघ की 
उत्पत्ति के बारे में निम्न घटना लिखी है---“महाराज 
भूषाल करहाटक में राज्य कर रहे थे । उनकी नृकुलादेवी 
नाम की प्रिया रानी थी। एक बार रानी ने श्रपने पति 
से कहा कि मेरे पेतृक नगर में मेरे कुछ गुरुजन (मुनि 
गण) पघारे है, सो श्राप वहाँ जाकर उनसे श्रनुनय-पुर्व॑क 
प्राथना करे कि वे (साधु) यहाँ पघारे और हमारे घामिक 
प्रनुष्ठानो की शोभा बढावे। महाराज भूपाल ने नृकुला 
देवी के कथनानुसार श्रपने मत्री बुद्धिसागर को गुसु्मो के 
पास भेजा जो उन्हें बड़ी प्रार्थनो और विनती के साथ 
करहाटक राज्य मे ले श्राया । राज्य में साधुओं के पधा- 
रने पर महाराज भूपाल उनकी श्रगवानी के लिए बड़े 
ठाट-बाट से गए, पर ज॑स ही राजा ने उन साथुओं को 
दूर से देखा कि वे नग्न दिगम्बर साधु नहीं है तो राजा 
को बड़ा आइचयं हुम्रा और सोचने लगा किये सवस्त्र 
साधु कौन है ? इनके पास भिक्षा पात्र है श्लौर लाठी भी 
है । राजा को ब्रच्छा न लगा श्रौर उसने उन साधुग्रो को 
अनादर पूर्वक वापिस लौटा दिया और श्रपनी रानी के 
पास श्राकर कहा कि उसके गुमजन तो पाखण्डी और 
नास्तिक है, मै उनका सम्मान और भ्रगवानी करने का 
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७. देखो मूलाचार पर यश्योनंदी की संस्कृत टीका ॥५ 
३२ बम्बई १६२० । 

८. कुवलयमाला पृ. 5० पंक्ति १७ एफ, बम्बई १६५६॥। 

६. कालोग्रगण यापनीय संघ से संबंधित कण्ड्र या काणूर 
गण का संस्कृत रूप प्रतीत होता है । 
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तैयार नहीं हूं क्योंकि वे जेन (दिगम्बर) साधु नहीं हैं । 
रानी नृकुला देवी भ्रपने पति के भ्रभिश्राय को समझ गई। 
वह तुरन्त ही उन साधुओं के समीप गई भौर उनसे 
प्रार्थना की कि वे वस्त्रादि का त्याग कर निग्नेन्थ-वेद 
घारण कर लें । साधुश्रों ने रानी का अ्रनुरोध स्वीकार कर 
तुरंत ही वस्त्रादि का त्याग कर दिया भर पीछी कमण्डलु 
लेकर दिगम्बर मुद्रा में राज्य में प्रवेश किया; तब तो 
महाराज भूपाल ने उन साधुप्रो का बड़े ठाट बाढ एवं 
शानदार तरीके से उन साधुम्ों का स्वागत-सम्मांन एवं 
प्रगवानी की । इस तरह यद्यपि वे साधु बाह्य तप से 
दिगम्बर वेश में थे पर उनके झ्ाचार झौर क्रियाकलाप 
इवेताम्बर साधुग्ों जेसे ही थे। भागे चलकर इन्हीं साधुझों 
ने यापनीय संघ की नीव डाली । 

रत्ननंदी का उपयुक्त केथन १५वीं सदी के बाद का 
है; भ्तः इसे पूर्णरूपेण भ्रक्षरशः स्वीकार करने में बड़ी 
सावघानी की भ्रावश्यकता है, क्योकि इसके कुछ श्रौर भी 
झभिप्राय निकल सकते है। ऐसा प्रतीत होता है कि रानी 
नुकुला देवी श्वेताम्बर विचारधारा की रही हो भोर उन 
दिनों दक्षिण भारत मे श्वेताम्बर साधुशों को विशेष भ्रादर 
एवं प्रपिद्धि नही प्राप्त थी, क्योकि यदि इस करहाटक को 
आ्राधुनिक महाराष्ट्र के सतारा जिला स्थित 'कहडि' नामक 
स्थान माना जाता है तौ निश्चय ही दक्षिण भारत में 
इवेताम्बर साधुओं की विशेष मान्यता न थी। श्राचार्य 
देवसेन और रत्ननंदी के उपयुक्त विवरणों से ऐसा प्रतीत 
होता है कि यापनीय संघ दवेताम्बरों के वर्गभेद के रूप मे 
उद्भूत हुआ्ना; भले ही ऊपर से उनका बाह्य परिवेश दिग- 
म्बर साधुश्रो जैसा रहा हो । 

कुछ दिगम्बर विद्वानों की मान्यतानुसार यापनीय 
जन नास्तिक वर्ग के थे। इन्द्रनंदी ने श्रपने नीतिसार 
(१०वें पद्य) में यापनीयों को निम्न पाच कृत्रिम वर्गों में 
सन्निहित किया है :-- 

गोपुब्छिकाः इवेतवासा: व्राबिडो यापनीयकाः । 

निःपिच्छकब्चेति पंचते जेनाभासाः प्रकोतिता: ॥ 


प्रमेकान्त 


यापनीय शब्द का मूल श्रथ अपने पश्राप में एक स्वतंत्र 
प्रइन है। इसकी बहुत सी वर्तनी (हिज्जे) मिलती है जैसे 
यापनीय, जापनीय, यपनी, श्रापनीय, यापुलिय, झ्रापुलिय, 
जापुलिय, जावुलिय, जाविलिय, जावलिय, जावलिगेय 
भ्रादि श्रादि। या घातु के साथ कारण-प्रत्यय जोड़कर 
उसके भिन्न-भिन्न प्र्थ निकाले गए है। तैलंग के श्रनुसार 
यापनीय शब्द का श्र है--“बिना ठहरे सदा हो विहार 
करने वाले” ।” प्रवचनसार (११. १०) में दो प्रकार के 
गुरुओं का उल्लेख मिलता है १. पव्वज्जादायग और २. 
निज्जावग । 'निज्जावग' का कत्तंव्य होता है कि पथश्नष्ट 
साधुओों को सन्मार्ग पर पुनः स्थापित करना। वे भ्रघीनस्थों 
पर नियंत्रण रखते है तथा नवागतों का मागंदशंन करते 
हैं। निज्जावग का शुद्ध संस्क्ृत रूप निर्यापक की जगह 
निर्यामक ज्यादा उपयुक्त बंठता है''। जैन ग्रंथों में 'जव- 
णिज्ज” शब्द का प्रयोग एक से श्रधिक श्रर्थों मे प्रयुक्त 
किया हुआ मिलता है । 'नायाघम्मकहाओ' में इदिय जब- 
णिज्जे शब्द का प्रयोग किया गया है जिसका प्र यापनीय न 
होकर यमनीय होता है, जो यम्‌ (नियत्रणे) घातु से बनता 
है। इसकी तुलना “थवणिज्ज” शब्द से की जा सकती है जो 
स्थापनीय शब्द के लिए प्रयुक्त होता है। इस तरह जवब- 
णिज्ज' का सही संस्कृत रूप यापतीय नहीं हो सकता, 
श्रतः जबणिज्ज साधु (यापनीय कहलाने वाले) वे है जो 
यम-याम का जीवन बिताते थे। इस संदर्भ में पाइवंप्रभु के 
“बउज्जाम, चातुर्याम धमं से यम-याम की तुलना की जा 
सकती है" । 


यापनीय साधुझों के विषय में हमें कुछ विशद सामग्री 
उपलब्ध है भ्रतः यह प्रावश्यक है कि यापनीय संघ भौर 
उससे संबंधित साधुओं के विषय में, जिनका विभिन्न स्थानों 
व घटनाग्रों से संबंध है श्लौर भ्रधिक महत्वपूर्ण सामग्री का 
विवेचन किया जाए | 

सम्राट खारवेल के हाथी गुफा लेख की १४ वीं, 
पंक्ति में 'यापज्ञावकेही! छाब्द यापनीयों के प्रसंग में कुछ 
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जन संप्रदाय के यापनीय संघ पर कुछ झौर प्रकाश 


संदेह उत्पन्न करता है, पर इसे सुनिष्चित रूप से कुछ 
नही कहा जा सकता" ॥ 

कर्दंब बंशीय मृगेशवमंन्‌ (४७५-४६० ई०) ने 
यापनीय, निग्रंथ श्रौर क्चंको को भझनुदान दिया था, इनके 
गुरु क। नाम दामकीति उल्लिखित है । प्रागे मृगेशवर्मन्‌ 
के पुत्र (४६७- ३७ ई०) ने भी कुछ ग्राम प्रनुदान मे 
दिए थे जिनकी आमदनी से पूजा प्रतिष्ठा के प्रनुष्ठान 
किए जाते थे श्रौर यापनीय साधुओं के चार माह्द का 
भरण-पोषण किया जाता था। इसमें जिन गुरुओं के 
नामोल्लेख है, वे है दामकीति, जयकीति, बंधुसेन और 
कुमारदत्त। संभवतः ये चारो ही यापनीय हों। श्रागें कृष्ण 
वर्मत के पुत्र देव वर्मन (४७५-४८० ई०) ने यापनीय 
सध को एक ग्राम दान किया था जिससे मदिर की 
सुरक्षा भर दैनिक देखभाल हो सके" । 


८१२ ई. के कदंब दानपत्न में निम्न विवरण प्राप्त 
होता है.--“राष्ट्रकूट राजा प्रभूतवर्ष ने कुछी (ली) 
प्राचायय के शिष्य श्रकंकीति द्वारा संचालित मंदिर को 
स्वयं दान दिय्य था जो यापनीय नंदी संघ प्रन्ताग वृक्ष 
मूलगण के श्री कीति आचार्य के उत्तराधिकारी थे (बीच 
में कई झ्राचायों को छोडकर) श्रकंकीति ने कुन्निगिल 
देश के शासक (गवर्नर) विमलादित्य का उपचार किया 
था जो झनिग्रह के दुष्प्रभाव से पीड़ित था" | नौबी ई के 
किरइप्पाक्कम (चिगलपेट, तमिलनाडु) लेख से देशवल्ल भ 
नामक एक जैन मदिर का पता चलता है जो यापनीय 
संघ श्रौर कुमिलगण के महावीर गुरु के शिष्य श्रमल- 
मुदल गुरु द्वारा निमित कराया गया था" श्ौर अनुदान- 
पत्र में पापनीय संघ के साधुप्रों के भरण-पोषण की भी 


व्यवस्था का उल्लेख है। 

पूर्वी चालुक्यवंश के अभ्रम्म द्वितीय ने जैन मंदिर के 
लिए मलियपुन्डी (श्रान्न) ग्राम का भप्रनुदान दिया था । 
]4, 8.. हज ]२०, 7, 9. 80, 
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इस मंदिर के भ्रधिकारी यापनीय संघ (कोटि) मडुवगण 
धोर पुन्यारह (संभवतः पुश्नागवृक्षणण जैसा ही) नंदी- 
गच्छ के जिननदी के प्रशिष्य और दिवाकर के शिष्य श्री 
मंदिर देव थे । ६८० ई० का सौदत्ति (सुगंधर्वात्त) का 
शिलालेख भी है जो चालुक्यवंश के तैलपदेव से प्रारम्भ होता 
है । इसमे शातिवर्म और उनकी रानी चन्द कब्बी का भी 
विशेष उल्लेख है। शातिवर्म ने जो जेन नदिर बनवाया था, 
उसके लिए उन्होने भूमिदान किया था। इसमे कुछ साथधुप्रों 
के नाम दिए है जो यापनीय सघ काण्ड्र गण के थे । इनके 
नाम है बाहुबलि देव (भद्वारक), (जिनकी उपमा चढ्र, 
सिंह झ्रादि से की है) रविचन्द्र स्वामी, अ्रहेनन्‍दी, शुभचढद्र, 
सिद्धान्तदेव, मौनिदेव ओर प्रभाचद्र देव प्रादि"। डा० 
पी बी, देसाई ने होसुर (सौदत्ति, जिला वेलगाव) के 
एक दूसरे लेख का विवरण दिया है जिसमे यापनीय संघ 
के काण्ड्रगण के उपदेशको (साधुग्रो, गुम्प्रों) का उल्लेख 
है जिनके नाम है शुभचंद्र प्रथम चन्द्रको ति, शुभवद्र द्वितीय, 
नेमिचन्द्र, कुमारकी ति, प्रभाचनद्र और नेमिचन्द्र द्वितीय *। 
पता घेरा है कि बेलग्राग की दोड़ा वसदि में भ० 
नेमिनाथ की प्रतिमा है जो किसी समय किले के मन्दिर 
में थी। इसमे जो पीठिका-लेख है, उससे पता चलता है कि 
यापनीय सघ के पारिसय्य ने १०१३ ई० मे इस मन्दिर 
का निर्माण कराया था, जिसे साहणाधिपति (संभवत: 
कृदम्बशासक जयकरेशि के दण्दनायक) की माता ककत्तय्य 
धौर जक्कव्वे ने कललहविद्ट (गोकम के पास) ग्राम की 
भूमि दान में दी थी। उपयुक्त विवरण से ज्ञात होता है 
कि पारिसय्य साधु या गुरु नहीं थे अपितु कोई सामान्य- 
जन थे जिनके यापनीय सघ से घनिष्ठ सबंध रह होंगे 
हसीलिए उनका विशेषतया उल्लेख किया गया है"। 
१०२० ई० के रढवग्‌ लेख में स्पष्ट लिखा है कि हुृविन- 
वागें की भूमि का दान दण्डनायक दासिमरस ने विख्यात 
यापनीय सघ पुन्नागवक्ष मूल गण के प्रसिद्ध उपदेशक 
]9, उ०प्रायक। एा ॥6 8.8 8,2.5.ल्‍% 7-72, [०पए 
०7: 206-7- 
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(आचार्य) कुमारकीति पंडित देव को किया था"। 
१०२८-२९ ई० के होसुर (घारवाड) लेख में लिखा है 
कि पोसवूर के भ्राच्छ-गवुन्ड ने सुपारी के बाग एवं कुछ 
घर वसदि (मन्दिर) को दान में दिए थे। यहाँ घापनीय 
संघ (पुन्नागवृक्षभुल-पूरा नही पढा जाता) के गुरु जय- 
कीति का स्पष्ट उल्लेस है” । हलि का विवरण दो भागों 
में उपलब्ध है, प्रथम, चालुकक्‍्यवंशी श्राहवमह्ल सोमेश्वर 
(१०४४ ई०) का, दूसरा, जगदेव मल्‍्ल के लिए तथा 
इनसे संबंधित साधुश्नों के लिए अनुदान की व्यवस्था है। 
हुलि के प्रथम विवरण में यापन्तीय संघ पुन्नागवृक्ष 
मूल के बालचन्द्र भट्टारक देव का उल्लेख है तथा दूसरे 
में रामचन्द्र देव का विशेष उल्लेख है'। १०४५ ई० के 
मुगद लेख में भी यापनीय संघ और कुमुदिगण का संदर्भे 
मिलता है। यह एक पत्र है जिसमें बड़े अ्रच्छे रपष्टीकरण 
श्रोर साधुओं के नामोल्लेख भी है जैसे श्रीकीति मोरवडि, 
प्रभाशशांक, नयव॒ृत्तिनाथ, एकबीर, महावीर, नरेन्‍्द्रकीति, 
नागविविक-वृतीन्द्र, निरवद्यकीति भट्टा रक, माधवेन्दु, बाल- 
चन्द्र, रामचन्द्र, मुनिचन्द्र, रविकीति, कुमारकीति, दाम- 
नंदि, त्रैविद्य गोवर्धन, दामनंदि, वड्ढाचार्य भ्रादि । यद्यपि 
उपगु क्त नामो में ठुछ कृत्रिम और जाली है, फिर भी 
इनमें से बहुत से साधु बड़े विश्यात और ज्ञान तथा 
चारित्र के क्षेत्र में अद्वितीय रूप से अत्यधिक प्रसिद्ध थे।"। 
मोरब (जिला धारवाड़) विवरण में यापतीय संघ के 
जयकीति देव के शिष्य नागचन्द्र के समाधिमरण का 
उल्लेख है, नागचन्द्र के शिष्य कनकशक्ति थे जो मंत्र 
चूडामणि के नाम से प्रसिद्ध थे”। त्रिभुवनमलल के 
शासन में १०९६ ई० के डोनि (जिला धारवार) विवरण 
में यापनीय संघ वृक्षमुलगण के मुनिचन्द्र त्रेविद्य भट्टारक 
के शिप्य चारकोति पडित को उपवन दान का उल्लेख है, 
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इस दान पत्र को मुनिचन्द्र सिद्धान्त देव के शिष्य दामि- 
यय्य ने लिपिबद्ध किया था*। धर्मपुरी (जिला भिर, 
महाराष्ट्र) लेख में लिखा है “नाना प्रकार के करों से 
प्राप्त श्रामदती भगवान की पूजा तथा साधुओं के भरण- 
पोषण के लिए ग्रनुदान रूप मे पोहलकेरे के पथ्चपट्टण, 
कड्चुगारस भर तेलुंगनगरस द्वारा दी जावे। यह अनुदान 
यापनीय संघ श्रौर वदीयूरगण के महावीर पंडित के सिपुर्द 
की गई थी जो वसदि के आचाय॑ भी थे। ११वीं सदी के 
रामलिड्भू मदिर के कलभावी लेख में परिचिमी गगवंश 
के शिवमार का उल्लेख है, शिवमार ने कुमुद वाड नामक 
ग्राम जैन मदिर को दान दिया था, जिन्हे स्वय ते निर्मित 
कराया था, और इसे मइलायास्वय कारेबगण (जों याप- 
नीय संघ के संबन्धित है ऐसा वइलहोगल विवरण में 
लिखा है) के गुरु देवकीति के सुपुरदं किया था, इनके पूर्वा- 
चार्यों मे शुभकीति, जिनचन्द्र, नागचन्द्र भौर गुणकीति 
श्रादि आचार्यों का भी उल्लेख है । 

११०८ ई० से बल्लालदेव भ्रौर गण्डरादित्य (कोल्हा 
पुर के शिलाहार वंशीय) के समय में मूल संघ पुन्नाग- 
वृक्षमूलगण की आधिका रात्रिमती-कन्ति की शिष्या बम्म- 
गवुड ने मंदिर बनवाया था जिसके लिए झनुदान का 
उल्लेख होस्तुर लेख में विद्यमान है” | बइलहोंगल (जिला 
ब्ेलगांव) का लेख चालुक्यवंशीय त्रिभुवनमल्ल देव के 
समय का है, इसमे रह महासामन्त श्रड्धू शान्तियकक और 
कुण्डि प्रदेश का उल्लेख है । यह किसी जन मदिर को 
दिया गया अनुदान पत्र है, इसमे यापतीय संघ मइला- 
पान्वय कारेयगण के मूल भट्टारक भ्रौर जिनदेवसूरि का 
विशेष रूप से स्पष्ट उल्लेख है" । विक्रमादित्य षष्ठ के 
शासन कालीन हुलि (जिला बेलगाव) लेख मे यापनीय सघ 
कण्डूर गण के बहुबलि, शुभवन्द्र, मोनिदेव और माघनदि 
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झादि का उल्लेख मिलता है'' | एवसाम्बि (जिला बेलगाव) 
में विजयादित्य (शिलाहार गण्डारादित्य के पुत्र) के सेना- 
पत्ति काल न (ण) द्वारा निर्मित नेमिनाथ वसदि से प्राप्त 
लेख द्वारा ज्ञात होता है कि यापनीय सघ पुन्नाग वक्ष मूल 
गण के महामडलाचायं विजयकीति को मादर के लिए 
भूमिदान किया गण था। इनकी गुरू परम्परा निम्न प्रकार 
मिलती है- मूनिचन्द्र, विजयकीनि, कुम्ारकीति प्रौर 
त्रंविद्य विजयकी ति श्रादि । रट्ट कारतिवीय ने ११७४५ ई० 
में इस मच्दिर के ससम्मान दर्शन किए थे"! | १५वीं संदी 
के मध्य में लिखे गये ग्रसिकेरे (मैसूर) लेख में जैन मदिर 
को दिए गए श्रनुदान का उल्लेख मिलता है। इस लेख 
के प्रारम्भिक छन्दों में से एक छन्‍्द मे मडुवगण यापनीय 
(संघ) की भूरि भूरि प्रशसा की गई है, मूर्ति प्रतिष्ठा 
पोन्नाग वक्ष मूल गण श्रौर संघ (यापनीय) के शिष्य 
माणिकशेहि द्वारा कराई गई थी, प्रतिष्ठाचायं थे कुमार- 
कीति सिद्धान्त जो यापनीय संघ मडवगण से सम्बन्धित 
थे । एक दूसरे लेख में इसके दानकर्ता का नाम यापनीय 
संघ के सोमय्य का है। दूसरे अन्य विवरणो की भाति 
इसमें भी जनसामान्य को यापनीय सब्र से सुसम्बद्ध किया 
है । दूसरे, इस लेख के सम्पादक का भत्त है कि इसमे से 
यापनीय शब्द को मिटा दिया गया है । तीसरे, काष्ठामुख 
प्रतिबद्ध जैसा शब्द बाद मे इसमे जोडा गया है पर यह 
सब सर्वधा अतिशयोक्ति है । वेसे यापनीयों के विरुद्ध कुछ 
हेष तो अवश्य दर्शाया गया है पर कोई पर्याप्त प्रमाण 
उपलब्ध नही है कि उनका काष्ठामुख की ओर ऊ्ुकाव हो 
क्योंकि काष्ठामुख प्रतिबद्ध शब्द स्वयं बाद में जोड़ा गया 
गया है पर यह समझ में नही आ्राता कि इस अ्रसगति 
को हटाने के लिए जिसने काष्ठामुख प्रतिबद्ध शब्द जोड़ा 
है, उसी ने यापनीय शब्द को मिटाया हो" । १२वीं सदी 
के लोकपुर के (जिला बेलगाव) विवरण में लिखा है कि 
ब्रह्म (कल्लभावण्ड के पुत्र) ने उभय सिद्धान्त चन्रवर्ती 
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यापनोय संघ के कण्ड्रगण के सकलेन्दु सिद्धान्तिक के 
शिष्य थे" । तेगलि (जिला ग्रुलवर्ग) में १५वीं सदी 
की प्रतिमा है जिसके पीठिका लेख से ज्ञात होता है कि 
इसकी प्रतिस्ठा यापनीय सघ के. बडिपुर (वन्दिपुर) गण 
के नागदेव सिद्धान्तिक के शिष्य ब्रह्मदेव ने कराई थी"। 
१२वीं सदी ई० के मनोलि (जिला वेलगाव) के लेख से 
विदित होता है कि यापनीय संघ के गुरु मुनिनरन्द्रदेव को 
समाधि निम्िित कराई गई थी जो सिरिया देवी द्वारा 
सस्थापित वसदि (मन्दिर) के आचाये थे। इसी में याप- 
नीय सघ के मनिचन्द्र के शिष्य पाल्यकीति के समाधि- 
मरण का भी उल्लेख हैं" । १३वीं सदी ई० के भ्रदर 
गुन्छि (जिला घारवार) के विवरण से यापनीय सघ श्रौर 
काण्डरगण की उच्छगि स्थित वसदि को दी जाने बाली 
भूमि की सीमाग्रो का लेखा-जोंखा प्राप्त होता है" । 

१३वी सदी के हुकेरि (जिला बेलगाव) विवरण से 
जो सर्वथा प्रस्त-व्यस्त और कटा-फटा है, यापनीय सघ के 
किसी गण (गण का नाम मिट गया है) के त्रेकीति का 
नामोल्लेख मिलता है"। 

क्गवाड़ (जिला बेलगाव) के तलघर में भ० नेमि- 
नाथ की एक विज्ञाल प्रतिमा है जिसके पीटिका-लेख में 
धर्मकीति और गाम बम्मरस के नामोल्लेख है, इसमे जो 
तिथि अ्रक्ित है, वह १३६४ ई० फे समकालीन तिथि है। 
इस विवरण में कुछ व्यवधान भी है पर यापनीय सध भ्रीर 
पुन्नागवृक्ष मूल गण के साधुग्रों में नेमिचन्द्र (जो तुप्ठुब- 
राज्य स्थायनाचायं भी कहलाते थे) घर्मकोति और नाग- 
चन्द्र के नाम भी उल्लेखनीय है” । 

कुछ बिना तिथियों के भी विवरण उपलब्ध हैं। 
सिरूर (जमखडि) विवरण से ज्ञात होता है कि पाद्वनाथ 
भट्टारक की प्रतिमा कुसुम जिनालय के लिए यापनीय 
संघ और वक्षमूल गण के कालिसेहि ने भेंट की थो”। 
गरगू (जिला धारवार) विवरण में यापतीय सध कुमुदि- 
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गण के शांतिवीर वेव के समाधिमरण का स्पष्ट उल्लेख 
है, एक और नष्ट हुए इसी तरह के विवरण में इसी सघ 
झऔर गण का उल्लेख मिलता है'। रयद्रग (जिला 
वेल्लरी) विवरण में निसिदि के निर्माण का उल्लेख है, 
जिसमे ग्राठ नाम लिखे हैं, उनमे से मूलसध के चन्द्रभूति 


तथा यापनीय संघ के चन्द्रेदद्र, बादग्प और तम्मण्ण के 
नाम स्वाभिप्रेत है । 


कुछ श्र लेख एव विवरण है जो बहुत विलम्बर से 
प्रकाश में भ्राये है, उनमे एक है ११२४ ई० का सेडम 
लेख | जिसमें मड़व गण के प्रभाचन्द्र त्रेविद्य का उल्लेख है । 
सभवततः यह गण यापनीय संघ से ही सबधित हो । 
दूसरा है १२१६ ई० का बदलि (जिला वेलगाव) लेख 
जिसमे यापनोय संघ भ्रौर कारेय गण का उल्लेख है , 
इसमें जिन साधुओं के नामोल्लेख है-वे है माधव भद्ठारक 
विनयदेवब, ' कीति भट्टारक, कनकप्रभ और श्रीधर त्रविद्य 
देव" । तीसरा है १२०६ और १२५७ ई० के हन्नकेरि 
लेख इसमे यापनी५ संघ, मइलापान्वय, कारेयगण का 
सन्दर्भ मिलते है, इसमे जिन गुरुओ के नाम अकित है, वे 
है कनकप्रभ (जो “जातरूप धर विख्यातम्‌” कहलाते थे 
तथा अपनी निग्न॑न्थता के लिए श्रति प्रसिद्ध थे और श्री- 
धर (कनकप्रभ पंडित) ' । चौथा है कोल्हापुर के मगल- 
वार पेठ वाले मंदिर की पहली मजिल की पीठ वाला 
कन्नड लेख, जिसमे लिखा है कि वोभियण्ड ने यह पाठ- 
शाला बनवाई थी जो यापनीय सघ पुन्नागवक्ष मूल गण 
को विजयकीति के शिष्य रवियण्ण का भाई था*। पॉचवा 
जिसकी प्रतिलिपि डा० गुरुराज भट्ट ने मुर्के भेजी थी, 
जो वरंग (द० क०) स्थित प्रतिमा से प्राप्त हुआ है 


इसमे काणूर गण का उल्लेख है। श्री भट्ट जी ने इस लेख 
का गम्भीरता से अध्ययन किया है । 


उपयु क्त यापनीय संघ से संबंधित नाना बिवरणों 
श्रीर लेखों का (५वीं सदी से १४वीं सदी ई० तक) तिथि- 
क्रम से सर्वेक्षण करने पर सघ के बारे में बहुत से सुनि- 


झनेकान्त 


श्चित और विस्तृत एवं प्रामाणिक तथ्य प्रकाज्ञ में आते 
है। सर्वप्रथम तो यापनीय जन निग्नन्धों, स्वेतपट झौर 
कूचंकी से सर्वथा भिन्न थे। यापनीय संधर का गणों से 
विशेष सबंध था | जैसे कुमुलिगण या (कुमुदिगण) 
( कोटि ) मड़॒बग ण, कण्ड्र या काण्रगण, पुत्नामवक्ष मूल 
गण (जो मूल सघ से भी संबंधित है) वन्दियूरगण, 
कारेयगण और नन्दिगच्छ झ्ौर मदलापाच्वय आदि झ्रांदि। 
इस तरदड विभिन्‍नगणों से असंगतता से स्पष्ट प्रतीत होता 
है कि सभ क्रमशः गणो के माध्यम से ही विख्यात हों 
सका । 'गणभेद' ग्रथ के विवरण से ज्ञात होता है कि वें 
कर्नाटक और उसके चहुवर्ती क्षेत्र में अत्यधिक उपयोगी 
गौर प्रसिदव थे । फलतः यापनीय संघ किस तरह क्रमशः 
लुप्त होता चला मया ओर दूसरों के साथ मिलने लगा, 
खास तौर से दक्षिण मे दिगम्बरों के साथ ही । यापनीय 
सघ के एक साधु को 'जातरूपघर' कहा गया है जो प्रायः 
दिगम्बर साथुप्रो द्वारा ही प्रयुक्त होता था। इस संघ के 
साधुप्रो ने श्रपने ग्राचार, दर्शन, विचार ग्रादि का दूसरों 
के साथ कंसे समन्वय किया; यह अपने आप में 
शोध का विषय है। इद्रनदि के नीतिमार (७-5) के 
अनुसार यापनीयों मे सिह, नदि, सेन और देव सघ आदि 
नाम से सबसे पहले सघ-व्यवस्था थी फिर वाद में गण 
गच्छ भ्रादि की व्यवस्था बनी । लेकिन 'गणभेद' ग्रथ से 
ज्ञात होता है कि कुछ दिनो बाद गण-विभाजन ने संघों 
को समाप्त कर उनका स्थान ग्रहण कर लिया। इस गण- 
पक्षपात का विवरण 'श्रुतावतार” (१०१ लोक ) में स्पष्ट 


किया गया है जिससे पता चलता है कि किस प्रकार बर्दि, 
बीर, देव आदि अत नामी का प्रचलन हुझ्ना' । 


यापनीय संघ का विवरण जिन स्थानों से मिलता 
है, उनसे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि इस सघ के साधुओरो 
का वर्चस्व एवं प्रभुत्त आज के घारवार, बेलगांव, कोल्हा- 
पुर और गुलवर्ग श्रादि जिलो के क्षेत्र में श्रत्यधिक 
विपुलता से था”। आन्ध्र और तमिलनाडु में इस सघ से 
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जेन संप्रदाय के यापनीय संघ पर कुछ प्रोर प्रकाश 


संबंधित जो सामग्री प्राप्त है, वह बहुत ही थोड़ी है। 
श्रमणवेलगोल में यापनीय सघ से सबधित कुछ भी सामग्री 
का न मिनना इस बात का द्योतक है कि इस पीठ का 
विकास यापनीय साधुशों के अलावा प्रन्य साधुग्ना के 
सहेग्रोग से हुआ | कर्नाटक के उत्तर भाग में ही यापनीयों 
का जोर था जो मुख्यतया भदिरों और सस्थाग्रों से 
सम्बन्धित रहते थे (ग्रौर इनमें नेमिनाथ श्रौर पाश्वंनाथ 
की ही प्रतिमाश्रो के प्रति प्रधिक आ्राग्रह रहता था)। 
विश्वेप महत्व की बात यह दिलाई देती है कि यापनीय साधु 
सन्दिरों के प्रबन्ध-व्यवस्थापषक या सघो के भरण पोषण 
कर्ता के ही रूप मे विधपतया दिखाई देते है | जो प्राय: 
राजाओरों या समाज के अन्य विशिष्ट वर्ग के व्यक्तियों से 
अनुदान में भूमि, बाग आ्रादि प्राप्त किया करते थे । इनकी 
कार्य-पद्धतिया अपने क्षेत्र मे थोड़ी बहुत आधुनिक भट्ठा- 
रको की भाँति प्रचलित थी । जन नियमों के अनुमार 
झायिका सघ (आयिका, काति क्षान्तिका) की अवस्थिति 
से तद्भव स्त्री-मृक्ति ज॑से संद्धान्तिक प्रश्नो पर भी कोई 
प्रभाव न था। जेनियो मे बड़े-बड़े दण्डनायकों की व्यवस्था 
होते पर भी अहिसा जैसे प्रमुख सिश्धान्त से कोई बाधा 
नही पड़ी । श्रावश्यकता केवल इस बात को थी कि अहिसा 
और तदुभव स्त्री-मुक्ति की विचारधारा को सही रूप से 
समझा जावे । उपयुक्त विवरणों से यह स्पष्ट प्रतीत होना 
है कि थापनीय सध का जन-सामानन्‍्य पर कोई विशेष प्रभाव 
न था। उसका सम्बन्ध तो कुछ विशिष्ट वश्ञों या ब्य- 
क्तियों तक ही सीमित था, जिनकी इस सघ के साधुझो या 
आचार्यों पर विशिष्ट श्रद्धा-भक्ति थी । 

कालान्तर में सघ, गण, गच्छ, प्रन्वय श्रादि शब्दों के 
श्र्थ बदलने लगे थ्रे । सघ और गण प्रायः परस्पर मे ही 
परिवर्तित होने लगे थे । श्रब उनका तथा उनके पारस्प- 
रिक सम्बन्धों का विस्तृत अध्ययन एक अभाव की वस्तु 
हा गया है । 

ऊपर देखा ही है कि किस तरह इन्द्रनन्दि ने अपने 
नीतिसार में यापनीयों को जैनाभास कहा है और श्रत- 
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सागर ने भी उनके विरुद्ध कई बातें कही है; यहां तक 
कि यापनीयों द्वारा सस्थापित मृतियों की पुजा का भी 
विरोब किया है, भल्रे ही दिगम्बर प्रतिमाएँ ही क्‍यों न 
हो” । इन सबके होने पर भी यापनीय साधुप्रो की उनके 
उत्कृष्ट ज्ञान और उत्तम चारित्र के कारण विभिन्‍न लेखों 
एवं विवरणो में सम्मान सहित भूरि-भूरि प्रशसा की गई 
है तथा उन्हे समाज मे उच्च स्थान प्राप्त होने का उल्लेख 
किया गया है | दज्षिण भारत में तो यापनीय साधुझो द्वारा 
प्रतिष्ठित प्रतिमाप्नो की दिगम्बर लोग बड़े भक्ति-भाव से 
पूजा अर्चना करते है, इसी से विदित होता है कि यापनीय 
और दिगश्वर झ्ापस में किस तरह अधिकता से घुलमिल 
गए थे। अन्त में एक दृष्टान्त भी है कि यापनीय साधु 
को जातरूयधर कहा गया है जो कि दिगभ्बरत्व का भी 
प्रतीक है । 

यापनीयों का एक संघ था श्ौर इसके गुरुजन (साधु- 
गण) मन्दिरों के अ्रध्यक्ष हुप्रा करते थे, जिनके निर्माण 
एवं भरण-पोषण के लिए अनुदान रूप में भूमि या धन 
प्राप्त होता था। अतः यह स्थाभाविक ही है कि ये परि- 
स्थितिया यापनीय साथुप्रो की साहित्यिक प्रवृत्तियों के 
विकास में पूर्णतया सहायक सिद्ध हुई । हरिभद्र (८वी सदी 
ई०) ने यरापनीयतत्र में लिखा है" :--“स्त्रीग्रहण तासा- 
मपि तदभव इव ससारक्षयों भवति इति ज्ञापनार्थ बच. 
यथोक्‍्तम्‌ यापनीयतत्रे -णों खलू इत्या श्रजीवो ण यावि 
अ्रभव्वों ण याविदसण विरोहिणी, णो श्रमाणुसा' णो प्रणानि 
उप्पत्ति णो प्रसखे ज्जाउया, णो ग्रह (ए) क्रमई णोण 
उबसत मोहा, णो ण सुद्धाचारा, णो भ्रसुद्धवोंदी णो बब- 
साय वज्जिया, णो भ्रपुब्वकरण विरोहिणी, णो णव गुणठाण 
रहिया, णो अजोगलड्डीए, णो श्रकललण भावणति, वदण 
उभए धम्म साहिगन्ति । 

श्रतसागर ने लिखा है कि 'कल्पसृत्र' की जानकारी के 


लिए उन्होंने कल्प का अध्ययन किया था । 
पाल्यकीति नाम से प्रसिद्ध, विख्यात वेयाकरण शाक 


टायन यापनीय थे, ऐसा मलयगिरि ने कहा है श्रौर उनके 
सस्कृत व्याकरण" से नियुक्ति भाष्य श्रादि में लिए गए 
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उद्धरणों से स्पष्ट ज्ञात होता है कि ग्रध॑ मागधी भाषा के 
कुछ पाठ उन्हे स्वीकार्य थे । उन्होंने बहुत से ग्रन्थकारो 
का उल्लेख क्या है, जिनमें से कुछ यापनीय सघ के साधु 
भी थे । ज॑सा कि कुछ टीकाकारो ने लिखा है कि श्रपश्रश 
के प्रसिद्ध कवि स्वयंभू आपुलीय या यापनीय संघ के थे" 
कुछ विद्वानों का कथन है कि पउमचरिउ के कर्ता श्री 
विमलसूरि भी यापनीय संघ के थे, पर इस सम्बन्ध में 
पउमचरिउ के ग्रम्भीर श्रध्ययन पूर्वक गहन शोध की भ्राव- 


इयकता है । 
विख्यात वयाकरण शाकटायन ने आात्म-प्रशस्ति में 
निग्न प्रकार लिखा है" :--“इति श्री श्रृतकेवलि देशी” 


याचार्यस्य शाकटायनस्य ब्ृतो शब्दानुशासने” इत्यादि । 
सम्भवत. यही तरीका है जिससे यापनीय साधु (गुरु) स्वय 
को दूसरों से पृथक्‌ समझा करते थ । तत्वार्थ सूत्र के कर्ता 
उमास्वाति ने भी ऐसा ही वर्णन किया है :-- 

तत्वार्थ-सत्र-कर्ता रम्‌ उमास्वाति मुनोइवरस्‌ । 

श्रूत फेवलि देशीयम्‌ बन्देड-हम गणमन्दिरस्‌ ॥। 

सूत्रो और भाष्य का ग्रधमागधी भाषा से स्पष्ट मत- 
भेद है श्रौर पृज्यपाद स्वामी अश्रनेकी स्थलों पर सूत्रो के 
पाठ से सर्वथा अ्रसहमत है ।" स्व० प० नाथूराम प्रेमी ने 
उम्ास्वाति के यापत्रीय होने के पक्ष भें प्रबल तक प्रस्तुत 
किये है । उनका मत है कि शिवाय और अपराजित सूरि 
भी यापनीय संघ के ही थे। प्राचीन प्राकृत के श्रेष्ठ ग्रन्थ 
आ्राराधना' की रचना शिवार्य ने की थी तथा श्रपराजित 
सूरि ने इसकी टीका सस्कृत में को थी । इनके ग्रंथों में 
कुछ प्रसग ऐसे है जो ब्वेताम्बर या दिग्रम्बरी दृष्टिकोणों 
से बिल्कुल भी मेल नही खाते |” सिद्धसेन दिवाकर तो 
हर सम्भव दृष्टि से यापनीय थे ही,“ इसी लिए हरिभद्र 
५४. श्री नाथ्राम प्रेमी : जन साहित्य औ्ौर इतिहास वा 


श्रावृत्ति प्र १६६॥ 

५५. शाकटायन व्याकरण कोल्हापुर, १६०७ । 
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५७ श्री नाथ्राम प्रेमी : जे साहित्य श्रौर इतिहास, 
पृ. ५६, ॥7528 द्वि. आवृत्ति । 

५८. सिद्ध सेन दिवाकर का न्यायावतार और भ्रन्य कार्य! 
में मेगी प्रस्तावना देखो : जेन साहित्य विकास मडल, 
बम्बई १६७१ । 


प्रनेकान्त 


ने इन्हे श्रुत केवली कहा है, सिद्धसेन का दिगम्बरी व इवे- 
ताम्बरी प्रसिद्ध सिद्घान्तो से स्पष्ट मतभेद था, पर काल- 
गति के साथ-साथ यापनीयों द्वारा सस्थापवित मंदिर तथा 
उनमे प्रतिष्ठित मृर्तियाँ श्राज दिगम्बरी कहलाती है तथा 
दिगम्बरों द्वारा पुजी जाती है। अ्रतः यह स्वाभाविक ही 
है कि विख्यात यापनीयों द्वारा निर्मित साहित्य मुख्यतया 
दक्षिण भारत में ही उपलब्ध है । इसीलिए विमलसूरि के 
पउम चरिय, रविषेण के पद्मचरित, जटिल (जो सिद्घसेन 
और उमास्वाति के अत्यधिक ऋणी थे) के वराज्ध-चरित 
तथा स्वयंभू के पउम चरिउ आदि ग्रन्थों के गम्भीर अध्य- 
यन एवं गहन शोध खोज की आवश्यकता है ! 

यहाँ मै एक और झावश्यक एवं ठोस बात कह दूँ कि 
'गणभेद' ग्रथ के अनुसार आधुनिक कोप्वल (कोप्पक्ष) 
यापनीयों का मुख्यपीठ था भ्रौर वहां पल्लिक्कि गुन्दु में 
जटिल या जटाचाये के चरणचिद्ध प्राप्त हुए है।” १३वीं 
सदी ई० के प्रारम्भ में कन्नड़ के प्रसिद्ध कवि जन्न ने 
जटासिंह नदि को काण्र गण का माना है (देखो अनन्त- 
नाथ पुराण 7. १७)” जो यापनोय संघ का ही अग था । 
जब मैंने 'वराग चरित” का सम्पादन किया था तो सबसे 
पहले यही विवाद उठा था कि इसका कर्ता दिगम्बर था 
या स्वेताम्बर ? / 

उपयुक्त विस्तृत विवरणो से यह स्पष्ट है कि दक्षिण 
भारत के शिलालेखों व विवरणो में यापमीयो का प्रसंग 
बहुलता से विद्यमान है, पर हमें यह भी देखना है कि कन्नड 
और उसके समकक्ष साहित्य में भी यापनीय संघ के कुछ 
संदर्भ मिलते है कि नहीं ? हरिषेण की"(१३१-३२ ई०) 
वृहत्कथा (नं० १३१) में तथा कन्नड़ के बड्ाराघ" ने' 


५६. देखो 'वरांगचरित' की मेरी प्रस्तावना, बम्बई १६३८॥ 
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६१ सिंधी जन सीरीज १७, बम्बई १६७०॥ 
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६३. कन्‍नड निधण्टु बगलोर ने इस श्लोर मेरा ध्यान 
श्राकषित किया । श्री हम्पा नागराज ने बताया कि 
कन्नड साहित्य मे जावलिगेप का कहीं उल्लेख नही 
मिलता । 


जैन संप्रदाय के यापनोय संघ पर कुछ शौर प्रकाश 


में थोड़ा बहुत जापुलि संध का उल्नेख मिलता है। यद्यपि 
प्रसग बडे आमक है, फिर भो दोनो ही ग्रथो में ग्र्धंफालक, 
काम्बलिक, इ्वेतमिक्षु और यापनीय का उल्लेख है । १२वी 
सदी ई० के कवि जन्न के कन्नड़ अनन्तनाथ पुराण में काणर 
गण (२.२५) के रामचन्द्र देव का उल्लेख है और वह 
मुनिचन्द्र भ्रेविद्य को जावलिगेय विशेषण से श्रलंक्ृत करता 
है, पर उसकी सहों प्रौर स्पष्ट व्याख्या नही कर पाता है। 
सम्भवत यह यही मुनिचन्द्र है जिनका उल्लेख पाइव पं० 
(१२२२ ई०) ने अपने कन्नड पाइ्वनाथ पुराण (१३३) 
में किया है।' मेरे विचार से जाबलिगेय विशेषण उनके सघ 
यापनीय के लिए ही जोड़ा गया है । सबसे शभ्रधिक रोचक 
तो यह है कि कवि जन्‍्न ने जटासिह नन्दि को और इन्द्र- 
नन्दि को काणरगण का बताया है जो कि यापतीय सघ से 
घनिष्ठता से सम्बन्धित था । कवि जन्न दूवारा की गई 
विभिन्‍न आ्राचार्या की स्तृति से स्पष्ट ज्ञात होता है कि 
गणगच्छ आदि की प्रथकतावादी प्रवृत्ति को इन कवियों ने 
नहीं माना था । 

ऐनिहासिक लेखों, विवरणों एवं साहित्यिक उल्लेखो 
यह स्पष्ट प्रमाणित हो जाता है कि यापनीय दिगम्बरों के 
साथ साथ रहा करते थे । यापनीयों के कुछ मन्दिर श्र 
मूरतियों श्राज भी दक्षिण भारत में दिगम्बरों दवारा पूजे 
जाते है । गुणरत्न (१३४८-१४१८ ई०) को यापनीयों 
के बारे में विशेष जानकारी नही है और श्रुतसागर को 
(१६वीं सदी विक्रमी) तो यापतीयों से तनिक भी सहानु- 
भूति नहीं है और तथ्य यह है कि आज भी बहुत बड़े 
रूढिवादी विदृवान्‌ यह नहीं जानते कि जो कुछ थोडी- 
बहुत मूर्तिया दिगम्बर मन्दिरों में है, वे सब यापनीयों से 
ही सम्बन्धित हैं। फिर भी यापनीयो द्वारा प्रतिष्ठित एव 
पूज्य प्राचीन सृतियों पर आपत्ति करते हैं | यापनीय 
प्राचायों दवारा प्रयुक्त सिद्धाम्तिक, त्रविद्य आदि उपा- 
घथियों से विदित होता है कि वे पट्खण्डागम भ्रादि के 
विशिष्ट प्रध्येता थे। इस विषय में प्रभी श्रौर प्रधिक शोध 
की प्रावर्यकता है। 


श्श्३े 


हरिभद्र के पड़दर्शन समुच्चय (चोथे भ्रध्याय के प्रारभ 
से) की टीका करते हुए गुणरत्न ने लिखा है'" :--दिगवरा' 
पुनः नाग्न्यलिज्भा: पाणिपात्राइ्च, ते चनुर्घा--काष्ठा-सघ, 
मूलसघ, माथुरसघ, गोप्यसघ भेदात्‌ । काष्ठासघे चमरी 
बालेशच पिच्छिका, मूलसंघे मयूरपिच्छे: पिच्छिका, माथर- 
सघे मूलतो5पि पिच्छिका नाहता, गोप्या मगर पिच्छिका 
प्राद्यस्त्रयोडषि संघा वन्द्यमाना धर्मवद्धि भणन्ति, स्त्रीर्णा 
मक्तिम्‌ केवलिना मुक्तिम्‌ सदृतस्थापि संचीवरस्य मुक्ति न 
मन्यन्ते, गोप्यस्तु वन्यमानः घर्मलाभं भणन्ति स्तरीणा मुक्ति 
केवलिना च भुक्ति च मन्यस्ते। गोप्य यापतीय. इत्युच्यन्ते ।” 

इस तरह यायनीय का एक दूसरा नाम गोप्य भी था, 
जिसे दिगम्बरो के ग्रन्त्गंत रखा है; यद्यपि उन्हे स्त्री-मुक्ति 
झ्रौर केवलि भुक्ति स्वीकार्य थी, जब कि दिगम्बर इन्हे 
नहीं मानते । यापनीयों को स्त्री-मुक्ति और केवलि-भुक्ति 
जैसे सिद्धान्त मान्य थे, यह शाकटायन के संस्कृत व्याक- 
रण से भी सिद्ध होता है, जिसमे उपयु'क्त गीपको से दो 
ग्रध्याय भी रच गये थे जो प्रकाशित भी है ।'' यह श्रत्य- 
घधिक मरचिकर है कि शाकटायन व्याकरण दक्षिण भारत के 
दिगम्ब्ररों में श्रत्यधिक प्रसिद्ध और प्रचलित है। पर ये 
दोनो थिद्धान्त (स्त्रीमुक्ति केवलि भुक्ति) इ्वेताम्बरों मे 
ही प्रचलित एवं मान्य हैं । 

प्रन्त में श्रुतसागर (१५वीं सदी विक्रमी) यापनीयों 
को नही मानते । वे इन्द्रनन्दि के छन्‍्द को उद्धृत करते हुए 
यापतीयों को केवल जनाभास ही कहते है, और गोपुच्छिक 
बजेतवास, द्रविड और यापनीय के विषय में लिखते, है :--- 
“द्रविडा, सावद्य प्रामूक च न मन्यन्तें, उदभोजन निराकु- 
वेन्ति यापतीयास्तु वेसरा इवोमय मन्यस्ते, रत्लन्नय पूज- 
यन्ति, कल्प च वाचयन्ति, स्त्रीणा तदभवे मोक्ष, केवलि 
जिनाना कवलाहार पर जासने सग्रन्थाना मोक्ष च कथ- 
यन्ति ।7 [) 0 
प्रध्यक्ष - प्राकृत एवं जैन-विद्या-विभाग, 

मंसूर विश्वविद्यालय, मानस-गगोत्री 
मेसूर--६ (कर्णाटक ) 
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पुस्तक-समोक्षा 


तीर्थंकर वर्धमान--नेखक--मुनि श्री विद्यानन्दजी । 
ब्रकाशक--श्री वीर-निर्वाण-प्रन्थ-प्रकाशत-समिति, इन्दौर 
पृष्ठ सं०---१० ० । मूल्य--त्तीन रुपये । 

मुनि श्री विद्यानन्द-कृत इस शोधपूर्ण ग्रन्थ में 'इक्ष्वाकु 
वंश केशरी,' लिच्छवि-जाति-प्रदीप,', 'नाथ-कुल-मुकुट- 
मणि! प्रातः स्मरणीय त्तीर्थथर महावीर का ऐतिहासिक 
तथा ज्योतिष-शास्त्रीय. जीवन-परिचय है । इसके 
अ्रतिरिक्त ऐतिहासिक काल-गणना तथा वेशाली-बेभव 
का युक्‍क्तियुक्त विवेचन इसकी मुख्य विशेषता है । 
पूज्य मुनिश्री ने इसमे महावीर की जन्म-कुण्डली, वैशाली 
की सरचना तथा महावोर-कालीन भारत की भौगोलिक 
स्थिति का मानचित्र देकर इसे शोधपूर्ण तथा उपयोगी 
बनाया है । आरम्म में जीवन्त स्वामी (दीक्षा से पूर्व 
भगवान महावीर की ग़ुप्तकालीन मूति) का चित्र पुस्तक 
की सुन्दरता मे वृद्धि करता है । 

पं० बाबूलाल शास्त्री द्वारा लिखित विद्वत्तापृर्ण भूमिका 
में प्रस्तुत कृति के सन्दर्भ में वैदिक तथा श्रमण-सस्कृति 
का समन्वययात्मक विश्वण किया गया है । पुस्तक से 
तथ्यात्मक सामग्री पर्याप्त है । ग्रत थोधार्थों छात्रों तथा 
साधारण जिज्ञासुप्रो दोनों के लिए इसकी उपयोगिता स्वय- 
सिद्ध है। छपाई-सफाई, कागज तथा साज-सज्जा की 
दृष्टि से पुस्तक सुरुचिपूर्ण है । 

बेशाली के राजकुमार-वर्ध मान महावीर -- लेखक--- 
डा० नेमिचन्द्र जैन | प्रकाशक--उपर्यूक्त । पृष्ठ स०-- 
र्‌डं८. मूल्य-दो रुपये । । 

प्रसिद्ध भाषाविद्‌ एवं चिन्तक डा० नेमिचनद्र द्वारा 
रचित इस पुस्तक मे सरल तथा प्रवाह॒पूर्ण भाषा मे भग- 
वान्‌ महावीर के प्रेरक जोवन का हृदयग्राही चित्रण किया 
गया है । 

पुस्तक चार खण्डो में विभाजित है-- पृुवभिस, झीवन, 
प्रसण तथा देशना । चारो खण्डों में प्रस्तुत सामग्री आत्म- 
बीघ की ओर पाठक को प्रेरित करती है । छोटे-छोटे 


प्राकर्षक उपशीर्षको द्वारा ग्रन्थ की रोचकता में वृद्धि हुई 
है । इतिहास एवं उपन्यास का सरस समन्वय इसकी 
मुख्य विशेषता है, जिससे पाठक इसे एक बार पढ़ना 
आरम्भ करके पूरा पढे बिना नहीं छोड़ता । 

इस उपयोगी प्रकाशन के लिए लेखक तथा पाठक 
बधाई के पात्र है। छपाई, साज-सज्जा आदि को दृष्टि से 
पुस्तक सुरुचिपूर्ण है ! 

भगवान्‌ सहावीर-झाधुनिक सन्दर्भ में-- सम्पादक- 
डा० नरेन्द्र भानावत । प्रकाशक--श्र० भा० साधुमार्गी 
जन संघ, समता-भवन, रामपुरिया सडक, बीकानेर । पृष्ठ 
स०--३५० (सजिल्द) मूल्य--चालीस रूपये । 

उपयुक्त ग्रन्थ में ५० विद्वान्‌ लेखकों के विद्वत्तापूर्ण 
ल्‍रेख सकलित है । इनमे ढाई हजार वर्षो के पश्चात्‌, वर्ते- 
मान युग की ज्वलन्त समस्याग्रो के परिप्रेक्ष्य मे भगवान्‌ 
महाबीर के व्यक्तित्व एवं सिद्धान्तों का युक्ति-युक्त विवे- 
चन किया गया है। 


जीवन, व्यक्तित्व एवं बिचार के साथ-साथ राजनैतिक, 
सामाजिक, आधविक, वैज्ञानिक, मतोवज्ञानिक, दार्शनिक 
तथा सास्क्ृतिक सन्दर्भो मे, प्रस्तुत प्रथ को ग्राठ खण्डो में 
विभाजित किया गया है । नवम खण्ड 'परिचर्चा' मे 'महा- 
वीर और प्राधुनिक सन्दर्भ' की दृष्टि से प्रस्तुत चार-पांच 
प्रइनो पर दस-ग्यारह विद्वानों के विचार सकलित है । 


प्रधिकाश लेखों का प्रतिपाद्य निष्कर्ष है--वर्तमान 
बहु-आयामी युग में मनुष्य ने अनेक वेज्ञानिक एवं भौतिक 
सुविधाये उपलब्ध की है और बह निरन्तर प्रकृति पर 
विजय प्राप्त करता जा रहा है। विज्ञान मनुष्य को विद्या- 
घर या इजीनियर बना सकता है, परमात्मा नहीं । जीवन 
के मूल तत्त्व या आध्यात्मिक चेतना को दृष्टि से महावीर 
या अन्य वीतराग मनीषियों ने जो दर्शन दिया, वह प्रतु- 
लनीय है। क्षण-स्थायी सन्दर्भो मे से उसकी तुलना इृष्ट 
नही है । 


पुस्तक-स रोक्षा 


इस संकलन में विभिन्न लेखको की विचार-बारायें 
तथा शैलिया दश्टिगोचर होती है। कई स्थानों पर पाठक 
विचारों की पुनरुकित, वेचारिक द्वन्द्व था अन्तविरोध मे 
उनमे जाता है । 

मुद्रण तथा साज-सज्जा की दृष्टि से ग्रन्थ सुन्दर है । 
मुल्य कुछ अधिक प्रतीत होता है । 

महाकधि दोलतराम कासलोबाल; व्यक्षितत्व एवं 
फतित्व--लेखक--डा ० कस्तूरचन्द कासलीवाल । प्रका- 
शक- श्री सोहनलाल सोगाणी, मत्री-प्र० का०, दि० 
जैन अ० क्षेत्र श्री महावीर जी, महावीर-भवन, जयपुर । 
पृष्ठ स०- ११०-- ३१० मूल्य-१० रुपये । 

डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल (अध्यक्ष, साहित्य-शोध 
विभाग, श्री दि० जैन अ्र७ क्षेत्र श्री महावीर जी, जय- 
पुर) की यह अमुल्य कृति “महावीर-ग्रंथभाला' को १७वें 
पुष्ण के रूप में प्रकाशित हुई है । कौन-सा जैन-धरम्म-जिज्ञासु 
प० दौलतराम जी के नाम से भ्रपरिचित होगा ? बसवा- 
निवासी तथा जग्रपुर-राज्य की सेवा मे रत, १८वी शती 
ई० क्रे उत्तराधं मे उत्पन्न, प० दौलतराम कासलीवाल 
जेन सस्कृति-पुराणों के प्रथम भाषा-गद्य-बचनिकाकार हुए 
है । प्राजल एवं प्रवाहपुर्ण गद्य के रचयिता प० दौलतराम 
जी के मुख्य ग्रथ है-जीवधर-स्वामि-चरित, विवेक-विलास, 
प्रध्यात्म-बारहबडी, श्रीपाल-चरित, पद्मपुराण (भाषा), 
हेरिवशपुराण (भाषा), परमात्म प्रकाश (भाषा टीका) 
एवं आदि पुराण। आधुनिक हिन्दी-गद्य के प्रारम्भिक 
विकास में पण्डित जो का योगदान महत्वपूर्ण रहा है। 

ऐस महान्‌ साहित्यकार के विषय में शोघपूर्ण कृति 
देकर डा० कासलीवाल जी ने एक महान्‌ भ्रभाव की पूतति 
की है । राजस्थानी सन्‍्तों, कवियों एवं ग्रथकारों के महान 
ग्रध्येता तथा भ्रनेक शोधपूर्ण ग्रंथों के प्रणंता डा० कासली- 
वाल जी का यह प्रयास अत्यन्त सराहनीय है । 

१०३ पृष्ठो की विद्धत्तापूर्ण श्रस्तावना मे विद्वान 
लेखक ने महाकबि दोलतराम जी के व्यक्तित्व एव क्ृतित्व 
की शोधपूर्ण विवेदना की है । इसके अतिरिक्त दो कृतियों 
का पूर्ण पाठ तथा छ ग्रथो आशिक पाठ देकर ग्रथ को 
प्रधिक उपयोगी बनाया गया है । पुस्तक संग्रहणीय है । 

शाकस्भरी प्रदेश के सांस्कृतिक विकास में जेन धर्म 
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का योगदान--लेखक--डा० कस्तूरचन्द कासलोवाल । 
प्रकाशक-श्रो लाल पारमाथिक ट्रस्ट फड, रेववाल (किशन- 
गढ), राजस्थान । 

साभर (जाकम्भरी) प्रदेश जैन धर्म, साहित्य एवं 
पुरातत्त्व की दृष्टि से मरिमापूर्ण रहा है । प्रस्तुत पुस्तक 
में इसी प्रदेश के सास्कृतिक गौरव का प्रतिपादन किया 
गया है । इसके प्रथम प्ध्याय मे प्रदेश के प्रमुख सास्क्ृ- 
तिक नगरों का, द्वितीय अध्याय में भर्टारक-परम्परा, 
शास्त्र भण्डारो, जैन सन्‍्तो तथा उनके काव्य का, तृतीय 
अध्याय मे प्रसिद्ध जैन मन्दिरों का तथा चतुर्थ भ्रध्याय मे 
प्रदेश की वतेमान स्थिति का शोघएण अनुशीलन किया 
गया है । 

प्रजमेर से रणथम्भौर के किले तक विस्तृत इस प्रदेश 
को ऐतिहासिक महत्त्व शोघ का विषय है। विद्वान्‌ सम्पा- 
दक ने शोधपूर्ण प्रस्तावना लिख कर पुस्तक को ग्रधिक 
प्रमाणिक बनाया है। चिद्वद्दद प० टोडरमल जी से 
सम्बद्ध इस प्रदेश का खोजपूर्ण चित्रण करके लेखक ने एक 
बड़े ग्रभाव की पूत्ि की है | प्रुस्तक पठनीय है । 

पंप-यग के जैन कबि >लेखक--पं ० के० भुजबलो- 
शास्त्री, मूडविद्री । सम्पादक एवं प्रकाशकू--प० वर्धमान, 
पाश्वेनाथ शास्त्री, मन्त्री--आचार्य कथुसागर-ग्रथमाला, 
कल्याण-भवन, सोलापुर-- २ । प्रष्ठ ध० १६० । 

समीक्षय पुस्तक में महाकवि पम्प तथा उनके यूग के 
अनेर कवियों (पोष्न, रप्न, चामुण्दराय, श्रीधराचार्ये, 
दिवाकरनन्दी, शान्तिनाथ, नागचन्द्र, कन्ति, नयसेन ग्रादि) 
के जीवन एवं कृतित्व का परिचय दिया गया है। कन्नड 
एवं संस्कृत साहित्य में महीकवि पम्प को नाम इतना 
प्रधिक महत्वपूर्ण है कि वह युग-प्रवत्तेक कवि माने जाने 
लगे । 'ब्रादिपुराण' तथा विक्रमार्जुत--विजय” नामक दो 
ग्रन्थ संस्क्ृत-साहित्य की अ्रमूल्य निधि है| विद्वान्‌ लेखक 
ने पम्प तथा श्रन्य कवियों का मूल्याकन करके एक प्रशंस- 
नीय प्रयास किया है। पुस्तक पाठकों के लिए उपयोगी 
तथा ज्ञानवर्धक है । 


हिन्दी की श्रादि और सध्यकालोन फाग-कृतियाँ-- 
लेखक--डा० गोविन्द रजनीश। प्रकाश्क--मंगल-प्रका- 
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शान, गोविन्द राजियो का रास्ता, जयपुर--१ | पृष्ठ सं० 
२७५ | मूल्य--२८ रुपये । 

डा० गोविन्द रजनीश के इस शोध-प्रबन्ध में हिन्दी 
की भ्रादि शोर मध्यकालीन फागु-कृतियों का ब्रालोचना- 
त्मक ग्रध्ययन किया गया । भूमिका-भाग में फागु-काव्य 
के परिवेश, परम्परा एवं प्रवृत्तियों का विश्लेषण करके 
हिन्दी की प्रादिकालीन फागु-कृतियों का काव्य-शास्त्रीय 
एवं छन्दःशास्त्रीय मूल्याकन किया गया है। मूल भाग 
में विभिन्न फागु-कृतियो का परिचय देकर उतका अवि- 
कल पाठ दिया गया है । 

प्रस्तुत अन्य से पाठकों को फागु-कृतियों का विशिष्ट 
परिचय प्राप्त होता है । फागु-कृतियी में ग्राध्यात्मिक दत्त्व 
के प्रतिरिक्त काब्यगत मनोरजन भी प्राप्त होता है । 
एक ग्रथ में इतनी फागु कृतियो का समावेश जिज्ञासु 
पाठकों के लिए हितकर है । 


छाई एवं साज-सज्जा की दृष्टि से भी पुस्तक 
सुन्दर बन पड़ी है । 


तीथंकर वर्धभान सहाबोर--लेखक प० पा चन्द्र 
शास्त्री, प्रकाशक-- श्री वीर निर्वाण-पग्रन्थ-प्रकाशन- समिति, 
हन्दौर पृष्ठ-- ११५, मूल्य --प्राठ रुपए । 

परम पूज्य उपाध्याय मुनि श्री विद्यानन्द जी की 
प्रेरणा से लिखित, उपयु कत ग्रन्थ में भगवान्‌ महावीर के 
जीवन सम्बन्धी तथ्यों को सप्रमाण प्रम्तुत किया गया है। 
श्रारम्भ मे लेखक ने विविध उद्धरणो द्वारा जैन घर्म को 
प्राचीनता प्रतिपादित की है। विभिन्‍न ग्रन्थो से उद्धरण 
देकर लेखक ने महावीर-जीवन-चरित की प्रामाणिक 
बनाने का प्रयास जिया है । यद्यपि लेखक की दृष्टि एव 
शैली पौराणिक रही है, तथापि शोधार्थी पाठकों के लिए 
भी इसमे यत्र-तत्र ँ्लोध-कण बिखरे हुए है। 'मनसुख- 
सागर' नामक काव्य-प्रन्थ से उद्धरण देकर पुस्तक को 
रोचक बनाया गया है। ६२ इलोकों से युक्त देशना- 
रेखा' मे भगवान्‌ महावीर के सिद्धान्तो का सार देकर 
लेखक ने इसे श्रधिक उपयोगी बनाया है । 

भगवान्‌ महावीर के भव्य चित्र से सुसज्जित यह 
पुस्तक पाठकों में घर्म-प्रभावना करेंगी, ऐसी प्राशा है । 


झनेकान्त 


जन धर्म का मोलिक इतिहास (द्वितीय भाग )-- 
लेखक--आचाय॑ श्री हस्तीमल जी महाराज । प्रकाशक -- 
जैन इतिहास-समिति, जयपुर | पुष्ठ सं०--८६३, सूल्य 
४० रुपया । 

प्रस्तुत ग्रन्थ के द्वितीय खण्ड मे केवली एवं पूर्वंधर 
मुनियों--इन्द्रभूति गोतम, आये सुधर्मा, श्रार्य॑ जम्बू, 
आचार प्रभव स्वामी, आचाय॑े श्री भद्रबाहु, श्रायं स्थृल- 
भद्र, श्रार्थ सुहस्ती, वाचनाचार्य, देवाद्धि क्षमाश्र मण भ्रादि-- 
के जीवन एवं कृतित्व का विवेचन किया गया है। पुस्तक 
पर्याप्त श्रम से तैयार को गई है। इसमे यथासम्भव 
ववेताम्बर एवं दिगम्बर आम्नायों के साधन-सत्रोतो का 
उपयोग करके इसे शोघ-दृष्टि से परिपूर्ण बनाया गया है । 

लेखक की शेली रोचक एवं खोजपूर्ण हैँ । द्वादशशांग 
का परिचय जेन साहित्य के जिज्ञासु पाठकों के लिए 
उपयोगी सिद्ध होगा, ऐसी आ॥रागा है। मुद्रण तथा साज- 
सज्जा को दृष्टि से प्रस्तुत ग्रन्थ सुन्दर है। प्रस्तुत ग्रत्य 
सग्रहणीय है । 


फडामण्टल्स प्राफ ज॑निज्म (श्रग्रेजी)--लेखक-- 
वरिस्टर श्री चम्पतराथ जेन, प्रकाशक--वी र-॑नर्वाण- 
भारता, ६६, तारगर-न स्ट्रांट, मरठ (उ. प्र.) | प्रृष्ठ 
सख्या १२९, भूल्य आठ रुपए । 

विदशा म जंन-धम-प्रचार के क्षेत्र मे बंरिस्टर श्रा 
चम्पतराय जन का याग-दान अत्यन्त महतत्त्वपूण रहा हू । 
उनका महृत्त्वपृण पुस्तक “द प्रेक्टिकल पाथ' का सेशाषत्ते 
सस्करण प्रकाशित करके बीर-निर्बाण-भारती न स्तुत्य 
प्रयास किया है | आलोच्य पुस्तक में लेखक न दशनशास्त्र 
की एक मुख्य विधि अनकान्तवाद का विश्लषण करक 
सप्त तत्त्वों, कमं-स्वभाव आदि का युक्तियुक्त विवेचन 
किया है । इसके भ्रतरिक्त साधना की अ्रवस्थाग्रो--गुण- 
स्थानों की विशद व्याख्या की गई है और घम्र का व्याव- 
हारिक रूप प्रतिपादित किया गया हें। अन्त म जैनधर्म 
को तुलनात्मक प्राचोनता सिद्ध करके लखक ने इसे भ्रधिक 
प्रामाणिक बनाया है । 


घम-जिज्ञासु पाठकों के लिए यह पुस्तक भ्रवश्यमेव 


पठनीय है । 


पुस्तक-समोीक्षा 


चिपेरों के महावीर --लेखक--छा ० प्रेम सुमन जैत, 
प्रकाशक--ग्रमर जैन साहित्य-सस्थान, उदयपुर । प्रृष्ठ 
स॒० १७८, मृल्य--छह रुपए ॥ 

समीक्ष्य ज्ञति में श्रमण-परम्परा, महावीर-जीवत-घरित 
तथा उनके उपदेशो को सरस झौर सुबोध शैली मे प्रस्तुत 
क्रिया गया है । उपन्योस-विधा मे प्रस्तुत यह पुस्तक पाठकों 
के लिए रोचक तथा ज्ञानवधंक होगी ऐसी आशा है । 

मुद्रण तथा साज-मज्जा की दृष्टि से पुस्तक सुन्दर है ॥ 

पं० उदय जन प्रभिननन्‍्दन ग्रस्थ- प्रधान सम्पादक-- 
डा. नरेन्द्र भानावत् । प्रकाशक-प० उदय जन अभिनन्दन- 
समारोह--समित्ति, कानोड़ (राजस्थान) -मुल्य--९-२०/. 

जवाहर--विद्यापीठ, कनोड के सस्थापक--संचालक 
प० श्री उदय जैन की पष्टि-पू्ति के अवसर पर प्रका- 
शित इस अ्रभिनन्दन-ग्रन्थ में पण्डित जी के जीवन, व्यक्ति 
त्व, विचार एवं कर्त्‌ स्व पर झनेक लेखकों के लेखों के 
ग्रतिरिक्त शिक्षा तथा समाज-प्वा से सम्बन्धित महत्वपूर्ण 
सामग्री भी सकलित की गई हे । 

यह ग्रन्थ जीवन एवं कते त्व, शिक्षा, समाज-सेवा 
तथा राजस्थान की प्रमुख जैन शिक्षण-सस्थाये-शीर्षक 
चार खण्डो मे विभाजित है। शिक्षा - खण्ड में शिक्षा के 
उद्देदय और शिक्षित को पहचान' (डा. रामताराबण 
महरात्रा), विद्यालयीय शिक्षा--प्रयोजन और प्रक्रिया 
(प्रो. कमल कुमार जन ), आचाय॑ ( श्री रमेश मुत्ति धास्त्री ) 
ग्रादि अनेक लेख विश्वपत. पठनीय है। राजस्थान की 
प्रमुव श्रावासीय शिक्षण-सस्थाओ का परिचय ज्ञान- 
वर्चक है । 

प्रयास प्रशसनीय है श्रौर छपाई उत्तम है । मूल्य कुछ 
अधिक लगता है । 

पत्र-पत्रिकाएं 

१. महावीर-जयन्तो-स्मा रिका, १६७४---सम्पादक- 
प० भंवरलाल पोल्याका | प्रकाशक-श्री रतनलाल छाबड़ा, 
मम्त्री-राजस्थान जैन सभा, जयपुर-३, मूल्य-चार रुपए । 

स्व० पं० चैनसुखदास जी की प्रेरणा से आरम्भ की 
गई वाधिक “महावीर-जयन्ती-स्मारिका' के प्रस्तुत प्रंक 
मेश्रेष्ठविद्वानों द्वारा लिखित लेख संकलित हैं। १. भग- 


२५७ 


वान्‌ महावीर, २. भगवान्‌ महावीर-चिस्तन और पथ, 
३. अतीत के पृष्ठ, ४. विवेक के दर्पण में । 

पत्रिका का स्तर पूव॑वत्‌ श्रेष्ठ है। अनेक लेख शोघ- 
दृष्टि से परिपूर्ण है। कवितायें तथा एकाकी प्रध्यात्म- 
भाव से दृवत है। मूद्रण एवं साज-सज्जा की दृष्टि से 
स्मारिका सुन्दर बन पड़ी है । 

२ श्री महावीर-स्मारिका--प्रधान सम्पादक-श्री 
प्रश्नय कुमार जैन, प्रकाशक-जैन मित्र मण्डल, धर्मपुरा, 
दिल्‍ली । मूल्य-पाँच रुपए । 

जन मित्र मडल की हारक-जयन्ती पर प्रकाशित इस 
स्मारिका में अनेक विद्वानों एवं कविशों के लेख एवं कवि- 
ताये संकेलित है । इसके पाँच खण्ड हे --१. प्रारम्भिका, 
२. महावीर--जीवन एवं सिद्धान्त, ३. विचार-बी थि, 
४. जैन मित्र मंदल, ५. काव्य-पुष्पाजलि। जैनाचार्यों, 
मुनियो, नेताओं तथा समाज-सेवियों के सन्देश, विद्वानों 
के शोधपूर्ण लेखों, जेन मित्र मडल के सबित्र परिचय 
तथा कवियों की हृदयहारिणी कविताओं द्वारा स्मारिका 
को सर्वागसुन्दर बनाने का प्रयास किया गया है । 

मुद्रण तथा साज-सज्जा की दृष्टि से स्मारिका सुन्दर 
ट्लै। 

जैन भारतो--महावी र-निर्वाण-विशेषाक 

सम्गादक--श्री. बच्छरानस चेती 

प्रकाशक--श्री. जेन ब्वेवाम्बर तेरापथी महासभा, 

३, पोचंगीज चर्च स्ट्रीट, कलकत्ता 
पृष्ठ स० १७६-[- २२- मूल्य --पाच रुपए 

समीक्षय विशेपाक में भगवान्‌ महावीर से सम्बद्ध 
अनेक लेखों तथा कविताशो का सकलन है। अनेक विद्वान्‌ 
सन्‍्तो, लेखकों एव कवियों ने विद्वत्तापर्ण लेखों में थ्रमण- 
परम्परा तथा भगवान्‌ महावीर के जीवन एवं शिक्षाग्रो 
का विवेचन किया है। 

मुद्रण एवं साज-सज्जा की दृष्टि से अ्रक सुन्दर 
है । सामग्री पठनीय तथा संग्रहणीय है । 

श्री प्रमर भारती--महावी र-निर्वाण-विशेषाक 

मुख्य सम्पादक--मुनिश्री "ने मिचन्द्र जी 

प्रकाशक -- सन्मति ज्ञान-पीठ, झ्रागरा-२ 

पृष्ठ स०-२७७ मूल्य-पाच रुपए । 


शश८, चर्ष र्८, कि० १ 


'झमर भारती' के प्रस्तुत विशेषाक मे भगवान्‌ महा- 
बीर के जीवन, सिद्धान्त तथा उपदेशों से सम्बद्ध, अनेक 
विद्वानों के लेख, कविताये, कहानियों तथा एकांकी सक- 
लित है । इसे चार खंडो में विभाजित किया गया है- 
१, जीवन-रेखा, २. सिद्धान्त, ३. उपदेश तथा ४. वीराय- 
तन । 'वीरायतन” खण्ड में सन्मति ज्ञानपीठ द्वारा 
संचालित ससस्‍्था वीरायतन के उद्द्ययों एवं गतिविधियों 
की चर्चा है। 

मुद्रण तथा साज-सज्जा की दृष्टि से विशेषाक सुन्दर 
है | सामग्री पर्याप्त परिश्रम से तैयार की गई है । विशे- 
षाक पठनीय तथा सग्रहणीय है । 
महावीर-बन्दना-विशेषाक 
(दिप्तम्बर-जनव री-७५) 

सम्पादक--श्री ऋषभदास राका 

प्रकाशक--भारत जेत महामण्डल, १५-ए, हानिमत 

सकंल, फोर्ट, बम्बई ४०००० ३१ 
पृष्ठ सं०--- १5२ मूल्य--दो रुपए । 

प्रस्तुत विशेषाक में २५०० वें महावीर-निर्वाण-महो- 
त्सव कार्यक्रम के शुभावसर पर प्राप्त, भ्राचार्यों एवं मुनियो 
के श्राशीवंचन के अतिरिक्त विभिन्‍न प्रदेशों में गठित 
निर्वाणोत्सव-समितियों के काये-कलाप का विवरण दिया 
गया है । अप्रैल, ७५ के अक मे भगवान्‌ महावीर के 
जीवन एवं शिक्षात्रों के सम्बद्ध विविध लेखो का संकलन 
है । दोनों अक पठनीय है । 

श्रमणोपासक-महावी र-जयन्ती-विशेषांक (अ्रप्रैन-७५ ) 

सम्पादक-सर्वश्री जुगराज सेठिया, डा. मनोहर शर्मा 

एवं डा. शान्‍्ता भानावतत । 

प्रकाशक--अ्र. भा. साधु-मार्गी जन संघ, समता- 

भवन, रामपुरिया, बीकानेर । पृष्ठ सं०-- १२४ । एक 
प्रति का मुल्य--५० पेसे । 


जन जगत--भगवान्‌ 


प्रस्तुत ग्रक में ख्याति-प्राप्त विद्वानों के, भगवान्‌ महा- 
वीर-सम्बन्धी निबन्ध, केथायें, एकाकी तथा कविताये सक- 
लित है । अनेक लेख विद्वत्तापूर्ण तथा पठनीय है । 

जीवन-साहित्य-- तीर्थंथर महादीर - विज्लेषांक । 
(मार्च-प्रप्रेल, ७५), संपादक--श्री यश्चपाल जैसे । प्रका- 


झनेकाम्त 


गशक--सस्ता-सा हित्य मण्डल प्रकाशन, कनाट सकंस, नई: 
दिल्ली । 

प्रस्तुत विशेषाक में भगवान महावीर से सम्बद्ध अनेर 
लेखों मे उपयोगी सामग्री दी गई है । महात्मा गाँधी आदि 
अनेक सन्‍्तो, विविध राजनेताओं, साहित्यकारों तथा 
विद्वानों ने श्रपने विद्वत्तापूर्ण लेखो में भगवान्‌ महावीर के 
चरणों में श्रद्धाजलि अ्रपित की है। विशेषाक सुन्दर तथा 
पठनीय है । 

जंत-सन्देश-- शोधाक (३४), सम्पादक-डा. ज्योति- 
प्रसाद जन, (फरवरी, ७५) | प्रकाशक--श्री भा० दि० 
जैत सघ, चौरासी, मथुरा। पृष्ठ सं०--४२, मूल्य-एक 
रुपया । 

विगत गौरवपूर्ण परम्परा के समान, जैन-सदेश के 
प्रस्तुत शोधाक में श्रनेक झोघपुर्ण लेख प्रकाशित किए गए 
है । 

'महावीर-निर्वाण-काल' तथा जैन संस्कृति के प्रतीक 
मौयंकालीन अभिलेख विशेषत. पठनीय है । शोधार्थी 
विद्याथियों के लिए यह अ्रक बहुत उपयोगी है । 

प्राप्ति-स्त्रोकृ ति 

१. सन्‍मति-वाणी--महा वी र-जयन्ती-भ्ंक । सम्पादक 
+श्री नाथूलाल शास्त्री आदि। प्रकाशक-श्री दि० 
जैन मालवा प्रान्तिक सभा एवं मध्यप्रदेशीय दि० जेन 
तीर्थ-रक्षा समिति, शीशमहल, सर हुकमचन्द मांगे, इृदौर-२ 

२. जन मिलन--महावीर जयन्ती अ्रक । प्रधान 
सम्पादक--डा० भागचन्द जैन, प्रकाशक--जैन मिलन, 
गाँधी चोक, सदर, नागपुर--१ | 

३. महावीर - स्मार्रिका--प्रधान सम्पादक--पं० 
परमानन्द शास्त्री । प्रकाशक--आल इण्डिया दिगम्बर- 
भगवान्‌ महा वीर २५००वाँ निर्वाण-महोत्सव-सोसाइटी, 
लक्ष्मी नगर-शक रपुर-उपक्षेत्रीय समिति, दिल्‍ली । 

४. सन्मति-- श्री-महावी र-जयन्ती विशेषांक, भाषा- 
मराठी । (मार्च अप्रैल, ७४) । सम्पादक--श्री भा० ज० 
भीसीकर इत्यादि । प्रकाशक- श्री वाहुबलि ब्रह्मचर्याश्रम, 
सनन्‍्मति कार्यालय, बाहुबलि (कम्भोज) कोल्हापुर । 

५. अमणोपासक--मई, ७५ अंक | 


पुस्तक-समोक्षा 


६ महावीर-शताब्दी-सन्देश--प्रकाशक --दि० प्र० 
भगवान महावीर २४वीं निर्वाण-शताब्दी-समिति, १४१७, 
महावीर-भवन, चांदनी चौक, दिलली--६ । 

७. बोर-परिनिर्वाण--पप्रैल, ७५ ॥। प्रकाशक--भग- 
चानू महावीर २५००८वां निर्वाण-महोत्सव-महासमिति, 
२१०, दीनदयाल उपाध्याय मार्ग, नई दिल्‍ली-१। 

८. ऋषभ-सन्देश-- महावीर - जयन्ती - विशेषाक । 
प्रकाशक--ऋषपसभ ब्रद्मचय श्रम, चौरासी, मथुरा । 

६ समन्मति-सन्देश- महावी र-जयन्ती-अक । सम्पा- 
दक --श्री प्रकाश हितेपी । ५३५, गाँधीनगर, दिल्‍ली-३९१ 

१०, श्रात्म-धर्म--- माचं, ७४ । प्रकाशक - श्री दि० 
जैन स्वाध्याय मन्दिर टुर॒ट । सोनगढ (सौराष्ट्र), 

११, प्रहिसा-वाणी--प्रप्रैल, ७५ । प्रकाशव-मअ्र ० 
वि० जैन मिशन, अलीगज (एटा) । 

१२. वीर-बाणी-- (पाक्षिक ) मई, ७५। सम्पादक- 
श्री भवरलाल जैन, मनिह्ारों का रास्ता, जय१२-३ । 

१३. विश्व-भारती पत्रिका-जनवरी, मार्च, ७५। 


२५६ 


प्रकाशक -- हिन्दी-भवन, विश्व भारती, शान्ति निकेतन 
(प० बंगाल) । 

१४ सम्यग्जञान--श्रप्रैल, ७५ । प्रकाशक--दि० जैन 
त्रिलोक घोध-सस्थान, ४६१०, पहाड़ी धीरज दिल्‍ली । 

१५ तीथंडुर--फरवरी, ७५ ।प्रकाशक--हीरा भैया 
प्रकाशन' ६५, पत्रकार कालोनी, कनाडिया मार्ग, इन्दौर-१ 

१६. जिनवाणी--मार्च, ७५ ।॥ प्रकाशक-- सम्यग्ज्ञान 
प्रचारक-मण्डल । रामलाल जी का रास्ता, जयपुर-३ 

१७. जेन जनेल--(अग्रेजी त्रैम/मिक) प्रकाशक जैन 
भवन, कलकत्ता । 

१८. श्रमण--अ्रप्रैल, ७५ । प्रकाशक--पाश्व॑नाथ- 
विद्याश्रम शोध सस्थान। प्राई. टी. श्राई, रोड, वारा- 
णसी --५ । 

१६. बोर-महावी र-जयस्ती-विशेषांक । सम्पादक-- 
पं० परमेष्ठी दास जैन । प्रकाशद--प्र ० भा० दि० जैन 
परिषद, ६६, तीरगराब स्ट्रीट, मेरठ--२ । 

+युगेश जेन 


| [] |) 


काम-भोगों का स्वरूप 


सहलं कामा विस कासा कामा श्रासौविसोवसा । 


कामे पत्थेमाणा 


ग्राकामशा जंति दोग्गई॥ 


भोवार्थ--काम-भोग शल्य (काँटा) है, विष है, भ्ौर प्राशोविष सर्प के समान है। काम भोग के दष्छुक 
ध्यक्ति उनका सेवन न करते हुए भी, दुर्गति को प्राप्त होते है । 


सुध्वणप्पस्स उ पव्वया भवे, सिया हु केलाससमा श्रसंखया । 
तरस्स लुद्धस्स न तेहि किचि, इच्छा हु श्रागाससमा ्रणतया ॥ 
भावार्थ -सोने-चाँदी के कैलाश पर्वत के समान शभ्रसंख्य परवेज हो जाएँ तो भी छुप्णावान्‌ मपुष्य उनसे 
धोड़ा-भी तृप्त नही होता । इच्छाएँ तो ग्राकाशश के समान अनन्त हैं । 
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भारतोय नारो को गौरव गरिमा की प्रतोक 


श्रीमती रमा जन का अ्रकस्मात्‌ देहावसान 
साहित्य जगत्‌ की अपूरणीय क्षति 


सुप्रसिद्ध समाज सेविका, भारतीय संस्कृति की प्रतीक, 
साहित्य, कला एवं रचनात्मक कार्यों की प्राण, श्रेष्ठ 
श्राविका, परम विदुषों श्रीमती रमा जन श्रब हमारे मध्य 
नहीं रहीं । २१-२२ जुलाई, १६७४ की रात्रिको २-१० पर 
हृदय गति रुक जाने से रमा जी का देहावसान हो गया । 

प्रसिद्ध उद्योगपति तथा योर सेवा मदिर के प्रध्यक्ष 
श्री साहू ज्ञान्ति प्रधाई जन की सहर्धामणों एवं भारतोय 
ज्ञानपीठ फी सस्यापिक्रा-ग्रध्यक्षा श्रीमती रमा जी का 
साहित्य-जगत्‌ को अ्रपूर्व योगदान रहा है| प्रति वर्ष एक 
लाख रुपये के ज्ञानपीठ प॒रस्कार द्वारा भारतोय भाषाश्रों के 
श्रेष्ठ साहित्यकारों का सम्मान तो इस दिशा में उनको 
झलोकिक उदारता का जोवन्त शिलालंख है, जो भाषाप्रों 
के समान तथा समृचित मूल्यांकन के द्वारा विभिन्‍न भाषा- 
भाषी भारतोयों फे एकोकरण तथा एकसुत्रण का अनूठा 
प्रयोग है। 

श्रीमती रमाजी का जन्म सन्‌ १६१७ में कलकते में सेठ 

रामकृष्ण डालमिया के घर हुग्रा । बाल्यावस्था से हो सेठ 
जममालाल बजाज फे पाम, वर्धा के प्र रणाप्रद एवं राष्ट्रीय 
चेतना-पूर्ण तथा गाँधोबादी भावनामय वातावरण में भ्राप 
का लालन-पालन तथा शिक्षण हुप्रा । सबके प्रति 
समता एवं उदारतासय दुष्टि तथा श्रनशासन भावना 
वर्धा की ही देन थी । 

उनमे धर्म श्रौर दर्शन के प्रति बाल्यक्नाल से ही श्राक- 
बंण था। विवाहोपरान्त जेन दर्शन के प्रति विशष भ्राकर्षण 
हुप्ला जो प्रन्त में सम्यक श्रद्धा में परिणत हो गया। 
फलस्वरूप, उनका सम्पूर्ण जीवन धर्मे-प्रभावना, साहित्य- 
सेवा तथा समाज-घुधार के प्रति समवित रहा। गम्भोर 
एवं व्यापक भ्रध्ययन से उनका मानस प्रप्रतिम ज्ञान- 
ज्योति एवं सांस्कृतिक चेतना से समृद्ध हुप्ना । 

सन्‌ १६४४ में वाराणसी में भारतीय ज्ञानपीठ की 
स्थापना से साहू जो तथा भ्रोमती रमा जी के साहित्यिक 
प्रनुष्ठान का शुभारम्भ हुप्रा । ज्ञान को विलुप्त धौर 
प्रनपलब्ध सामग्री का प्रनुसन्धान एवं प्रकाशन तथा 
लोकहितकारी मोलिक साहित्य की रचना' यह था ज्ञान- 


पीठ का पुनीत उद्देश्य । 'मृति देवी पग्रन्यमाला' तथा 
प्रनेकानेक प्रन्य प्रन्यरत्नों के प्रकाशन से यह उद्देष्य पूर्ण 
प्रतिफलित हुप्रा । धोमतो रसाजी के निर्देशन में इस दिशा 
में जो विविध कार्य सम्पन्न हुए, वे साहित्य-जग्त्‌ के लिए 
गौरव एवं प्रेरणा के विषय है। 'ज्ञानपीठ पुरस्कार! की 
योजना तो इस क्षेत्र में उनके सहान्‌ कार्यों की चरम 
परिणति सिद्ध हुई । 


भगवान्‌ महाबीर के २५००वें परिनियाण बर्ष में 
जो प्रनेकानेक कार्य सम्पन्न हुए, उनके मल मे श्रीमती रमा 
जी को प्रेरणा का प्रमुख स्थान रहा है। मुनि श्री विद्या- 
ननन्‍्द जो को प्रेरणा से स्थापित 'बोर-निर्वाण-भारती' के 
अ्रनेक पुरस्कार श्रायोजनो में भी श्रापका सक्रिय थोग- 
दान रहा है। समण सुत्त का संकलन एवं प्रकाशन प्रपने 
श्राप में एक श्रभतपूर्व घटना है । सब सम्प्रदायों के साधु- 
वर्ग एवं विद्वानों के सहयोग एवं श्राचायं विनोबा भावे, 
श्री जिनेन्द्र वर्णो एवं श्रीमती रमा जन के स्तुत्य प्रयास 
से हो यह महान्‌ कार्य सम्पन्न हो सका है। ज॑न कला 
एवं स्थापत्य विषयक शोध-कार्य की स्थायी योजना, जेत- 
चित्र-प्रदर्शनी, 'ब्राह्मी : बिश्व को मूल लिपि! नामक ग्रथ 
का प्रकाशन श्रादि उनके श्रनेकानेक महत्त्वपूर्ण कार्य 
चिरस्मरणीय रहेगे । 

श्रीमती रमा जी सुसम्पन्न एवं सर्व समर्थ परिवारों 
की पुत्री तथा वधु श्रवश्य थो, किन्तु वस्तुतः इस सबसे परे, 
उनका श्रपने श्राप में परिपूर्ण, श्रोजस्वी, स्वयसिद्ध, सम॒- 
ज्ज्वल एवं स्वयंप्रभ व्यक्तित्व था । 

श्रीमती रमा जी के पझ्रसाप्रथिक निधन से देश को 
अ्रपुरणीय साहित्यिक, सांस्कृतिक एवं सामाजिक क्षति हुई 
है । 'प्रनेकास्त-परिवार' इस प्रति दु.खद घटना से श्रत्यन्त 
शोकाकुल है तथा श्रीमतो रमा जी के समस्त सत्तृत्यों 
एवं पुनीत कार्यों का पुण्य स्मरण करते हुए, भगवान्‌ जिनेन्द्र 
से प्रार्थना करता है कि दिवगत झात्मा को सुगति तथा 
शान्ति प्राप्त हो तथा शोकातं साहू परिवार को इस 
झपार क्षति एवं भीषण दु:ख फो सहन करने का बल एव 
घंय॑ प्राप्त हो । +-सम्पादक 





परम विदुषो श्राविका स्व० श्रीमतो रमा जेन 
(१६१३७- १६७५) 
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